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مؤسّسة النشر الإسلامي 
التابعة لجماعة الد رسن بقم المشر فة 


الفصل الثاني 
في قضاء الصلوات 

مسألة: الظاهر من کلام الشیخین " القول با مضايقة» و هو وجوب ترتب() 
الفائتة على الحاضرة ما لم يتضيّق وقت الحاضرة. 

وقد صرح ني البسوط على ذلك فقال: إن علم ال عليه قضاء وأدى فريضة 
الوقت في أوّله فاته لايجزئه29 . 

۳ الفید فقال: من فائته صلاة بخروج وقتها صلاها كما فاتته» ول يؤخر ذلك 
إلا أن منعه تضیّق وقت فرض حاضرا. 

وقال السید المرتضى في احمل: کل صلاء فاتت وجب قضاؤها في حال 
الذكرها من سائر الأوقات» إلا أن يكون في آخر وقت فريضة حاضرة ويخاف فيه 
من التشاغل بالفائتة فوت الحاضرة فيجب حيئئذ الابتداء بالحاضرة والتعقيب 


اا 


(۱) المقنعة: ص١١7.‏ البسوط : ج۱ ص۰۱۲ 

(۲) ق وم(۲): ترتيب. 

(۳) البسوط : ج۱ ص ۰۱۲۷ 

(4) المقنعة: ج۱ ص ۰۲۱۱ 

(ه) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص‌۳۸. 


مختلف الشيعة(ج *) 


وأوجب في المسائل الرسيّة الاعادة لوصلی الحاضرة في أوّل وقتهاء أوقبل 
تق يا 

وقال ابن أي عقيل : من نسي صلاة فرض صلاها أيّ وقت ذكرهاء إلا أن 
يكن ان وفت ماه اد ات أن بدأ واا وا اا فان بیدا 
بالحاضرة لثلا یکونا جيعاً قضاءء وفيه اشعار بالتقتم"*) واجباً. 

وقال ابن ابحنید(*: وقت الذکر لافات من الفروض وقت القضاء مالم يكن 
آخر فريضة یخشی إن ابتداً بالقضاء فانته الصلاة التي هي في وقتهاء فان م يكن 
داكا الفا وعقتب با او و 

وقال ابن البراج: لو صلى الحاضرة والوقت متسع وهوعالم بذلك ۸ ینعقد, 
وعليه أن يفضي الفائتة» ثم يأني بالحاضرة!*) 

وقال أبو الصلاح: وقت الفائت حين الذكرء إلا أن يكون آخر وقت فريضة 
حاضرة يخاف بفعل الفائتة " فوتهاء فيلزم ا مكلف الابتداء بالحاضرة ويقضي 
الفانت, وما عدا ذلك من سائر الأوقات فهووقت للفانت ولا يجوز التعبد فيه بغر 


القضاء من فرض حاضر ولانقل 5١7‏ ند 


(۱) السائل الرسيّة (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثانیة): ص۳۹4. 
(۲) لم نعرعلی کتابه. ۱ 

(۳) ع(۲): صلاة فریضه حاضرة. 

() ق وم(۱): یخاف . 

(ه) في متن الطبوع وم(١)‏ وم(۲): بالتقدم. 
(+) لایوجد کتابه لدینا. 

(۷) م۱(۶) وث: بالحاضر. 

(۸) الهذب: ج۱ ص۰۱۲ 

)٩(‏ م(۲) ون: الفائت. 

(۱۰) ق وم(۱): آولانفل. 

(۱۱) الكافي في الفقه: ص ۰.۱۵۰۰ 


6 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات 


وقال سلار: كل صلاة فاتت بعمد أو تفريط يجب فيها القضاء على الفور, وان 
فاتت بسهو وجب قضاؤه('' وقت الذكر”" . 

وقال أبو جعفر بن بابويه: اذا فاتتك صلاة فصلها اذا ذكرتء فان ذكرتها 
وأنت في وقت فريضة أخرى فصل التي أنت في وقتهاء ثم صلّ الصلاة الفائتة. 
قال: وان نمت عن الغداة حتى طلعت الشمس فصل الرکعتین, ثم صل الغداة 
-وهذا القول منه يقتضي تسویغ تقدم قضاء النافلة في هذا الوضع على الفر بضة- 
قاله ف اقم کات عفر 

وقال ابو : إنفاتتك فریضة فصلها اذا ذكرت» فان ذكرتها وأنت في وقت 
فريضة أخرى فصل التي أنت في وقتهاء نم صل الصلاة الفائتة. وهذا قول منه 
بالمواسعة . 

وقال ابن حمزة: ان فاتته نسياناً فوقتها حين يذكرهاء إلا عند تضيّق وقت 
الفريضة» وان تركها قصداً جاز له الاشتغال بالقضاء الى آخر وقت الحاضرة'. 

وابن الو تبع السيد الرتضی وغيره من المتقدمين في المضايقة, حتى ان 
اليك المرتضن وان اروس ”متنا المكلت من الاشتفال كد ان تام 
الوقت التسع» ومنعا من التكسّب بالمباح وأكل مايزيد على ما مسك به الرمق. 
وبالجملة منعا من کل فعل مباح أو مندوب أو واجب موسبع » ومن النوم الا بقدر 
(۱) في متن الطبوع وم(۲): قضاؤها. 
(۲) الراسم: ص ۹۰. 
(۳( القنع : ص۰۳۲ 
(4) من لايحضره الفقیه: ج۱ ص۳9۵ ذیل الحديث ۱۰۲۹ وذیل الحديث ۱۰۳۰. 
(۰) | نعثرعل رسالته. 
(5) الوسیله: ص۸. 
(۷) السرائر: ۱ ص ۰۲۷۲ 
(۸) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص‌۳۸. 
)٩(‏ السرانر: ج۱ ص؟ ۲۷. 


1 مختلف الشيعة (ج *) 


الضرورة التي لأمكن الصبر عنها. وقد تلخص من كلام المتقدمين مذهبان: 
أحدهما: الضايقة, وهو القول: بوجوب الاشتغال بالفائت قبل الصلاة احاضرة 


[لا مع تضیّق الام 

والثاني: المواسعة, وهو القول : بجواز فعل الحاضرة في أل وقتبا» لکن الأولى 
الاشتغال بالفائتة الى أن تتضیّق الحاضرة, وهو مذهب والدي _رحه الله وأكثر 
من عاصرناه من المشائخ!" . 

والأقرب عندي التفصيل: وهو ان الصلاة الفائتة ان ذكرها في يوم الفوات 
وجب تقدمها على الحاضرة مالم يتضيّق وقت الحاضرة» سواء تعدّدت أو اتحدت. ويجب 
تقديم سابقها على لاحقهاء وان لم يذكرها حتى مضي ذلك اليوم جاز له فعل 
الحاضرة في أول وقتهاء ثم يشتغل بالقضاء سواء اتحدت الفائتة أو تعددت. ويجب 
الابتداء بسابقها على لاحقهاء والأولى تقديم الفائتة الى أن تتضيّق الحاضرة. 

أمَا الحكم الأول: فيدلَ عليه ما رواه صفوان في الصحيح, عن أبي الحسن 
عليه السلام- قال: سألته عن رجل نسى الظهر حتى غربت الشمس وقد كان 
صلّی العصر فقال: كان أبو جعفر أو كان أي عليه السلام- يقول: اذا أمكنه أن 
يصلهما قبل أن يفوته الغرب بدأ بهاء وإلا صلّی المغرب ثم صلاها”". 

وبما رواه زرارة في الصحيح» عن الباقر-علیه اسلا قال: نسيت صلاة أو 
دكا بغر وضوء وكان عليك قضاء صلوات فابداً 00 2 فادن لها وأقم ثم 
صلهاء م م صل ما بعدها باقامة»اقامة لكلّ صلاة. 

قال: وقال أبو جعفر عليه السلام: فان كنت قد صليت الظهر وقد فاتتك 


(۱) ۸ نعترعلى كتابه. 

(۲) مهم احقق في الشرائم: ج١‏ ص۱۱۱ . 

(۳) تبذیب الأحكام: ج۲ ص۲۱۹ -۱۰۷۳. وسائل الشیعة: ب 1۲ من أبواب الواقیت ح۷ ج٣‏ 
ص ۲۱۰. 

(؛) ق: بأولاهن. 


كتاب الصلاة/ ى قضاء الوا بت بع م ا ا ۷ 


الغداة فذكرتها فصل أي ساعة ذكرتها ولو بعد العصر, ومتى ما ذكرت صلاة فاتتك 
صليتها. وقال: إن نسيت الظهر حتى صليت العصر فذكرتها وأنت في الصلاة أو بعد 
فراغك فانوها الأول ثم صل العصر, فانما هي أربع مكان أربع, وان ذكرت انك 
تصل لول وأنت د صللة لمصروقد ساب مها E‏ 
الباقیتن وقم فصل العص وان كنت قد ذکرت انك ۸ تصل العصر حتی دخل 
وقت الغرب ولم تخف فوتها فصل العصر ثي صل الغرب, وان كنت قد صلیت 
المغرب فقم فصل العصر وان كنت قد صلیت من ال مغرب رکعتن ثم ذ کرت 
العصر فانوها العصر ثم سلم ثم صل الغرب, وان كنت قد صليت العشاء الا خرة 
ونسیت المغرب فقم فصل الغرب. وان كنت قد ذكرتها وقد صلیت من العشاء 
الآخرة ركعتين أو قت في الثالثة فانوها ا مغرب ثم سلم ثم قم فصل العشاء الآخرة, 
وان كنت قد نسيت العشاء الآخرة حتى صليت الفجر فصل العشاء الآخرة, وان 
كنت قد ذكرتها وأنت في ركعة أو في الشانية من الغداة فانوها العشاء ثم قم فصل 
الغداة وأذْن وأقم» وان كانت المغرب والعشاء قد فاتتاك جميعاً فابدأ با قبل أن 
تصلي الغداق, ابدأ با مغرب ثم العشاء, وان خشيت أن تفوتك الغداة ان بدأت بها 
فابدأ بالغرب ثم بالغداة ثم صلّ العشای وان خشيت أن تفوتك الغداة ان بدأت 
بالغرب فصل الغداة ثم صل المغرب والعشاء ابدا باوهماء لانهما حميعا قضاء ايها 
ذكرت فلا تصلهیا إلا بعد شعاع الشمس. قال: قلت: لم ذاك ؟ لأنك لست تخاف 
ا 

لايقال: هذا الحديث يدل على وجوب الابتداء بالقضاء في اليوم الثاني؛ لأنه 
-عليه السلام قال: وان كانت الغرب والعشاء قد فاتتاك حميعاً فابدأ بها قبل أن 
تصلي الغداة إن كان الأمر للوجوب, وإلا سقط الاستدلال به. 


(۱) تهذيب الأحكام: جم ص۱۵۸ ح۳۹۱. وسائل الشيعة: ب۳٠‏ من أبواب المواقيت ح١‏ ج۳ 


ص ۱۱ ۲ . 


ح#د ل لل لجسب تلف الشیعه(ج ۳) 


لأنا نقول: جاز أن يكون الوجوب في الأول دون الثاني» لدليل فاته لايجب من 
كونه للوجوب مطلقاً كونه للوجوب في کل شيء, ولان کل صلاة متأخرة يجب 
او صلم وی یو ما مرها نف بعد معط 

لايقال: انها يجب ذلك لوبق وقت الصبح» ما اذا خرج وصارت قضاء في 
الذمة لم قلتم بوجوب بقاء التقديم؟. 

لأنا نقول: التقديم واجب في نفسه وايقاع الغداة في وقتها واجب اخر, ولا 
يلزم من فوات الواجب الثاني فوات الاوّل. 

وم الحكم الثاني: وهوالمعركة العظيمة بين الفقهاء فنقول : الذي يدل على ما 
اخترناه من جواز تقدم الحاضرة في أول وقتها النقول والمعقول. 

آما النقول: فالکتاب وال أمّا الکتاب فوحهان؛ 

الأول: قوله تعالى: «أقم الصلوة لدلوك الشمس الى غسق اللیل»"" وبیان 
الاستدلال به یتوقف على مقدمات: 

احداها: ان الأمر للوجوب» وقد بين ذلك في أصول الفقه"" وهو اجاع هنا. 

الثانية: ان الأمرهنا ليس مختضاً بالنى -صلی الله عليه واله- بل هومتناول 
للامة كتناوله للنبي -صل الله عليه واله ر عليه آیضا ولقوله عليه 
السلام-: «صلوا كما رأيتموني أصلي »(۳» ولقوله تعالى: «أقيموا الصلوة»(*, 

الثالثة: ان الراد بالصلاة هنا اليومية, وهو اجاع أيضاًء اذ الراد بالدلوك اما 
الزوال أو الغروب» فيتناول اما الظهر والعصر أو المغرب والعشاء أو الجميع. 

الرابعة: انه عام» وهو ظاهر امّا في حق المكلفين فبالاجاع, إذ لايختص به أحد 
وإلا لزم التخصيص من غير دليل. وأمّا في الوقت فبقوله: «الى غسق الليل» وهو 


)۱( الاسراء: 78 . 

(۲) مبادئ الوصول الى علم الأصول: ص ۹۱. 

(۳) صحیح البخاري: ج۱ ص ۱3۲ - ۰۱۲۳ سنن البییی: ج۲ ص 4۵ ۳. 
(6) البقرة: ٤۳‏ . 


کتاب الصلاة/ ق قضاء الصلوات سس 


یدل على التخيير بين الا تیان بالصلاة في کل جزء من أجزاء الوقت, فتخصیص 
أحد الأجزاء به ترجيح من غير مرجّح» أو تخصيص من غير دليل» لأنا سنبطل أدلَّة 
القائلين بالضايقة انشاء الله تعالى. 

لايقال: المقتمات كلها مسلّمة إلا الأخيرة» فانا نمنع العموميّة بالنسبة الى 
الکلفن وبالسبة ال جزاء الوقت لا فال من وجوب التضیق عل من فانته 
الصلاة. 

لگ نقول: العموم ظاهر لامكان الاستشناء لكلّ فرد من آفراد الکلفن ولکل 
حزء من آحزاء الوقت. وصورة النزاع يمكن استثناؤهاء فیکون تناوله لها کتناوله 
لغيرهاء والأدلّة التى یذ کر ونها سنبطلها ان شاء الله تعالى. 

لما نيونت لتک لکتها تدك على وجوب قضاء الفوائت في كلّ وقت مالم 
نتضيّق الحاضرة» ولأنه يدل على وحوب الحاضرة من أوّل وقتها الى آخره» فليس 
ترجيح أحد الواجبين ين آول من الآخرء فيبق المكلف ميّراً في الجمع بينهماءبأن يقدم 
اا 

الوجه الثاني من الکتاب: قوله تعالى: «يا أا الذين آمنوا أقيموا الصلوة»(۱) 
ولاخلاف في أن الأمر للوجوب» ولا وجوب لغير الفرائض المعيّنة فيتعيّن الأمربهاء 
وايجابها عام فلا یتخصص ‏ بوقت ولابحال الا بدليل. 

لايقال: نحن لانمنع وجوب اليومية مثلاً بهذه الآية وبغيرها من الأدلّة, لکتا قد 
اجمعنا على انها واحب موسع والامر بالقضاء مضیق. لقوله ۱ «من 
نام عن صلاة أو نسيها فليقضها اذا ذكرها»”", واذا اجتمع الموسّع والضیّق 
قم الضیّق اجماعاً. 
(۱) كذا في جميع النسخ, ولا توجد آية بهذا النص ولعله سهومن النساخ. 
(۲) ق وم(۱): فلا تخصيص. 


(۳) سكن الدارمي: ج۱ ص ۲۸۰. سكن أي داود: ج۱ ص۱۱۸ ۔ ۱۱۹ ح٥٣٤‏ . سين ابن ماحة: جا 
ص۲۲۸ ح1۹۸ . 


سس ل سس سس تلف الشيعة(ج ۳) 

لأنا نقول : فنم 5 فسوی ا 2 و و اه ترا الا مل 
وقوله -علیه السلام-: فلیقضها اذا ذكرهاء نقول موحبه» إذ وجوب القضاء متعلق 
بالذ کر لكنّ الواجب ینقسم ال موسّع ومضیّق, ولیس في الحديث ما يدل على 
التضییق فلا يبق حجه. 

وما رواه أبو بصير في الصحيح, عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: ان نام 
الرجل ولم يصلّ صلاة المغرب والعشاء الآخرة أونسي فان استيقظ قبل الفجر 
قدرما يصلهها كلتما فلیصلهیا, وان خشي أن تفوته احداهما فليبدأ بالعشاء 
الآخرة, وان استيقظ بعد الفجر فليبدأ فليصلّ الفجر ثم المغرب ثم العشاء 
الآخرة قبل طلوع الشمس فان حاف أن تطلع الشمس فتفوته احدى 
الصلا تن فلیصل الغرب ویدع العشاء الاخرة حى تطلع الشمس ويذهب 
شعاعها ثم لیصلها. ولو كانت مضيّقة لماجاز له التأخير حتی يذهب الشعاع. 

لایقال: هذا الخبر غير معمول عليه عند کم للاجماع من الطائفة على أن 
قضاء الفرائض يجوز في وقت كراهة قضاء النافلة. 

لأنا نقول: سلمنا الجواز» لكن ۸ لايجوز أن يكون التأخير عن هذا الوقت 
أفضل؟ . 

سلما تضيّق القضاء» لكن قولكم: اذا اجتمع الضیّق وا موسّع ۳ 
المضيّق كلام »لا ا اجتماع الأمر 
الدال على التوسعة والتضیّق, إذ مع فرض تضيّق أحد الفعلين لامکن اتساع 
الآخر, فلا يكون ما فرضناه موسعاً موسعاأءهذا خلف.. 

اذا عرفت هذا فنقول: الأمر بالقضاء ورد مطلقا, فلا يجب تقدمه على 


)١(‏ تہذیب الاحکام: ج۲ ص ۲۷۰ ح۰۷۷ .١‏ وسأئل الشيعة: ب ۱۲ من اتات الوافیت <۳ ج۳ 


ص۲۰ . 
4 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات سس ۱۱ 


الأمر الدالَ على التوسعة, وإلا لما كان موسعاً. 

وأمَا الأثر فا روى ابن سنان في الصحيح» عن الصادق -عليه السلام- 
قال: إن نام رجل ونسي أن يصلٍ المغرب والعشاء الاخرق فان استيقظ قبل 
الفحر قدر ما بصلا كلتما فلیصلهیا وان حاف أن تفوته احداهما فليبداً 
بالعشای وان استيقظ بعد الفجر فليصل الصبح ثم المغرب ثم العشاء ء قبل طلوع 
و 

فأمره -عليه السلام- بالبدأة بالصبح قبل ا مغرب ان ۸ يكن للوجوب, فلا 
أقلّ من أن يكون للندب أو الاباحة» ولامكن أن يعتذر بضيق وقت الفحر؛ 
لأنه -علیه السلام- قال: ثم العشاء قبل طلوع الشمنين: وكذا فق رزواية أن تفر 
الصحيحة, عن الصادق عليه السلام- وقد تقتمت (. 

وعن عمار الساباطي» عن الصادق دعلیه السلام- قال : سالته عن الرحل 
بفوته الفرب حتی حضر العتمة, فقال: ان حضرت العتمة وذ کر أن عليه صلاة 
الغرب فان أحب أن يبدأ با مغرب بدأ» وان أحب بدأ بالعتمة ثم صلّی الغرب 
۳ 
ولامکن أن يكون الراد بذلك مغرب یومه؛ لأنَ وقت العتمة إن كان قد 
تضيّق استحال التخيير بين الا تیان بها وبالغرب, وان كان متسعاً وحبت 
البدأة بالمغرب» فلم يبق الا مغرب أمسه» والتخیر ينافي التعيين. 

وني الصحيحعن سعد بن سعدقال: قال الرضا عليه السلام-: يا فلان اذا 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۲ ص۲۷۰ ۱۰۷۹2 وسائل الشيعة: ب ٩۲‏ من أبواب المواقيت ح٤‏ ج۳ 
ص۰۱ ۲. 

)۲ في ص ۱۰. 

(۳) تهذيب الأحكام: ج۲ ص۲۷۱ -۱۰۷۹. وسائل الشیعة: ب ٩۲‏ من أبواب الواقیت ح۵ ج۳ 


ص ۱۰ ۲ . 


۲۴ سس يسبب محل الشيعة(ج") 
دخل الوقت عليك فصلهماء فانك لاتدري ما یکون(. 

وجه الاستدلال به أنه عليه السلام- مره" بالمبادرة الى الصلاة عند 
دخول الوقت, وعلل بعدم العلم بالعاقبة» وهويتناول الموت والعذر المانع من 
ادائها. والتقدير الأوّل: مشترك بين القضاء والأداءء ما الثاني: فانه یقتضی 
أولويّة البدأة بالأداء للا يصير الأداء بسبب العذرقضاء فيساوي القضاء 
وكون القضاء قضاء حاصل له على کل تقدير فيكون مرجوحاً. 

وأمّا المعقول: فمن وجوه: 

الأول: ان الترتيب تكليف فيكون منفيّاً بالأصل» والقتمتان ظاهرتان. 

الثاني: ان الترتیب مشقّة عظيمة» وحرج كثر» وضرر عظم فيكون منفياً. 
ما :الأول فلاشتماله عل ضبط القت والترصد لأواخر کل صلاةء وحفظ 
الوقت الباتي عن تطرق الزيادة والتقصان لفعل الفريضة الحاضرة, ولا شك 
بين العقلاء في أن ذلك من آعسر الأشياء. وأمَا الشانیة: فللاجاع, ولقوله 
تعالى: «وما جعل عليكم في الدين من حرج»”") وقوله -علیه السلام-: 
«لاضررولاضرار» ٩‏ وقوله -عليه السلام-:«بعشت بالحنيفية السمحة السهلة» ۳. 

الثالث: ان القول بوجوب الترتیب يستلزم تکلیف مالایطاق واللازم باطل 
فالملزوم مثله» بیان الشرطیه من وجوه: 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۲ ص ۲۷۲ ۱۰۸۲. وسائل الشيعة: ب" من أبواب الوآقیت ۳ ج۳ ص ۸۷. 
(۲) في متن الطبوع ون: أهر: 

(۳) احج: ۷۸ 

(4) مسند أحمد بن حنبل: جه ص۳۲۷. وسان ابن ماجة: ج۲ ص٤۷۸‏ ۰ ۲۳. وتهذيب الأحكام: 
ج۷ ص۱۲ - ۱8۷ ۳۹2. وسائل الشيعة: ب ۱۲ من آبواب احیاء الوات حه ج۱۷ ص ۱ ۳- 
۳۲ ۱ 

(م) مسند أحمد بن حنبل: جه ص۲. وفیه: ولكني بعشت بالحنيفية السمحة. 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات سس ۲ 


آحدها: انه يستلزم معرفة العبد بالوقت المتسع للصلاة بحييث لايقصر عنها 
لاستلزامه التكليف با حال, وهو الفعل في الوقت القاصر عن العبادة ولا يزيد 
علا بحيث لايؤدي الصلاة قبل حضور وقتها لأنه مهي عنه» ومعرفة مطابقة 
الوقت للفعل يستلزم معرفة أجزاء الوقت ومقابلتها لأجزاء الفعل بحيث يقع کل 
جزء من الفعل في وقته الحتض به من غير تقدم ولا تأخر, وذلك عين تكليف 
ما لايطاق. 

وثانها: انه يستلزم معرفة انتصاف الليل أو ثلثه على الخلاف في وقت 
العشاء وانما يت ذلك بادراك أجزاء الليل واعتبار مطابقة أله لآخره بحيث 
لايفضل أحدهماعن الآخر ولا يقصر عنه, وهو تكليف مالايطاق. 

وثالثها: انه يستلزم معرفة طلوع الشمس من تحت الأفق بحيث يقع انتهاء 
الصلاة قبله والطلوع ٩!‏ بعده بغر أن يفصل بينهها زمان» وذلك تكليف 
مالایطاق . 

الرابع: ان القول بوجوب الترتیب ملزوم لأحد محالين فیکون محالاً. 

و بیان الملازمة: انه ملزوم لتجویز الصلاة قبل وقتهاء أو القول بتعدد تکلیف 
ما ثبت وحدة التكليف به؛ لأن الصلی اذا عرف انه صلّی قبل التضيّق لظتّه 
التضيّق فامًا أن يجب عليه الاعادة وهو الأمر الشاني» وامّا أن لاجب عليه وهو 
الأول . 

الخامس: ان لازم وجوب الترتيب منتف فینتنی ال ملزوم . 

اقا المقتمة الأولى: فلأنَ العلم بوجوب الترتيب لازم لوجوب الترتيب» 
والعلم منتف فينتني الوجوب. اما المقتمة الأولى: فلأنَ وجوب الترتيب ما 


(۱) ي متن الطبوع وم(۲): ويقع الطلوع . 
(۲) في متن الطبوع وم(۲): وهو الأمر الأول. 


)* مختلف الشيعة (ج‎ ١ 


يعم به البلوى لاشتراك المكلّفين في الاحتياج إليه» إذ يبعد انفكاك الکلف 
من وجوب القضاء لتجدّد الاعذار ولوف العمر مرّة واحدة, فلو كان واجباً 
لعلمه المكلّفون بأجمعهم . وأمَا الثانية: فظاهرة »فان العلم حاصل بانتفاء العلم به. 

وا المقتمة الثانية: وهي وجوب انتفاء الملزوم عند انتفاء اللازم فظاهرة. 

السادس: لو وجب الترتیب لوجب في آخر الوقت, والتالي باطل بالاجاع 
وبالتصوص الدالة على تعيين الحاضرة عند تضيّق وقتهاء فالقدم مثله. 

بیان الشرطيّة: آن القعضی للترتیب خي لیس الا وحوب الاتیان 
بالفائت کا هو والفائت في متقّم على الحاضرة مطلقاً؛ فيجب الا تيان 
به مطلقاً مقتماً على احاضرة مطلقاً. 

السابع: ان الفائتة اما أن يتعيّن ها وقت لایجوز تأخیرها عنه آولاء والأول 
باطل» والا لکانت قضاء على تقدیر خروج ذلك الوقت خالياً عن فعلها 
بالنسبة إليه» ولیس کذلك اجماعاً, وانیا هي قضاء بالنسبة الى وقتها الضروب 
ها أولاً» فتعيّن الشاني وهو الطلوب. ولاینتقض ذلك بالواجب على الفور؛ له 
ليس الفور من حيث أن الوقت الأول وقت له خاصة, بل من حيث وحوب 
البادرةءبخلاف صورة النزاع فان الخصم یقول: ان وقتها حين الذکر. 

الشامن: انه قد كان قبل القضاء يجوز له فعل الحاضرة في أل وقتها فکذا 
بعده عملاً بالاستصحاب. ۱ 

التاسع: ان القول بتحرم الحاضرة في أول وقتها مع القول بجواز غیرها من 
الافعال ممّا لاجتمعان, والثاني ثابت فينتنى الأول . 

ما ثبوت التنافي: فلأنَ المانع و الحاضرة في ول وقتهاء انیا هو 
الاشتغال "۲ بغر القضاء وهو متحقق في كلّ فعل يضاد فعل الفائتة من 


(۱) ن: للاشتغال. 


١ 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات 


الفرائض كالحج واداء الزكاة والمنذورات وقضاء الديون وطلب الرزق 
الواجب» ومن النوافل والمباحات كالنوم وأكل الزائد على أقل" مراتب الشبع 
والشرب الازید مما مسك الرمق وغير ذلك من جميع الافعال. 

وأمّا ثبوت الثاني: فبالاجماع الدال على جواز ذلك قبل القضاء فيكون 
كذلك بعده» وبالاجاع على عدم افتاء أحد من فقهاء الأمصارني جبيع 
الاعصار لتحريم زيادة لقمة» او شرب جرعة» او طلب استراحة من غير تعب 
شدید او ا منع من فعل الطاعات الواجبة او المندوبة من عليه قضاء. ولان 
الاجاع واقع والأخبار متطابقة) على استحباب الأذان والاقامة لكل صلاة 
فائتة» وان من فاتتد صلوات كثيرة تجزی بالأذان في أول ورده وبالاقامة في 
البواقي. 

لايقال: انها من أفعال الصلاة ومقتماتها. 

لأنا نقول : نمنع كوا من أفعال الصلاة, ومقتمات الصلاة غير الصلاة. 

العاشر: ان وقت الحاضرة انما يخرج عن كونه وقتا لها مع الفوات أولاء 
والأؤل باطل, وإلا لكان ايقاع الحاضرة فيه مع النسيان يوجب الاستئناف 
لايقاع الصلاة في غير وقتهاء وانه موجب للاعادة بالاجماع . 

الحادي عشر: ان وجوب الترتيب يستلزم سقوط وجوب نيّة القضاءء 
واللازم باطل بالا جماع فا لزوم مثله. 

بيان الشرطية: ان المقتضي لوجوب النيّة انها هو القييز”" بين الأفعال 
الصالحة وقوعها في الوقت الواحد ولا شك في أن الحاضرة عند القائل بوجوب 


(۱) م(؟) ون: عن أقل. 
(۲) م(١)‏ وع(۲): مطابقة. 
(۲) ق وم(۱) وع(۲): امیر 


سس ببببببب عيبب تلف الشیعة(ج۳) 
المضايقة غير جائزة في أوّل وقتهاء وان یصلح ذلك الوقت للفائتة لاغيره فکان 
يستغنى المكلف عن نيّة القضاء. 

الثاني عشر: لو وجب الترتيب لبطل اجراء اسم الفائتة على القضاء 
والحاضرة على الأداء, والتالي باطل فالقدم مثله. 

بيان الشرطية: ان الفائتة عبارة عن صلاة حاضرة فاتت الکلف في وقت 
وحب عليه ابقاعها فيه تقذیرا أو فقا » فاطلاق هذا الا سم يدل على زمان 
متقدّم تصح الصلاة الحاضرة فيه وهو الطلوب. وأمًا الحاضرة فانیا سقیت 
بذلك لحضور وقتهاء فاطلاق هذا الاسم يقتضي جواز فعلها في ال وقتهاء إذ 
المانع من صختها عند الخصم ايقاعها في غير وقتها . 

احتج الخالف بالنص والا ثر والعقول . 

ما النص: فقوله تعالى: «وأقم الصلاة ل ذكري» ( 

وأمَا الا ثر: فروایات منها: ما رواه زرارة في الحسن» عن الباقر-علیه 
السلام- انه سئل عن رجل صلی بغير طهون آونسی صلاة لم يصلهاء آونام 
عنهاء فقال: يقضيها اذا ذکرها في أي ساعة ذکرها من ليل أونهار» فاذا دخل 
وقت الصلاة ول تم ما قد فاته فلیقض مالم یتخوف أن يذهب وقت هذه 
الصلاة التي قد حضرت ره اع ملم » فاذا قضاها فلیصل مافاته ممّا قد 
مضى » ولایتطوع بركعة حتی يقضي الفريضة كلها . 

ومنها: ما رواه E‏ عن الباقر-علیه السلام- وان كنت قد 
صلیت الظهر وقد فاتتك الغداة فذكرتها فصل أيّ ساعة ذكرتها ولو بعد العصرء 


(۱) طه: ۱. 
(۲) تهذيب الأحكام: ج۲ ص۲۹۹ -۱۰۵۹. وسائل الشیعة: ب۲ من أبواب قضاء الصلاةح ٣ج٥‏ ص 


۳۰ 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات سس 
ومتی ما ذكرت صلاة فاتتك صلینها(. 
ومنها: ما رواه زرارة» عن الباقر-عليه السلام قال: اذا فاتتك صلاة 
فذكرتها في وقت آخر فان كنت تعلم انك اذا صلیت التي قد فاتتك كنت من 
الأخرى في وقت فابدأ بالتي فاتتك » فان الله عزوجل يقول: «أقم الصلاة 
لذکري»» وان كنت تعلم اتتادا فلت التي فاتتك فاتتك التي بعدها فابداً 
بالتي أنت في وقتها واقض الأخرى7". 
غر ممّا تقڌم من الروايات. 
ما المعقول: فلا الترتيب أحوط »إذبه يحصل يقن البراءة اجماعاً بخلاف 
عدمه» وسلوك الطريق ال مأمون قطعاً أول من المشكوك فيه. 
والجواب عن الآية: المنع من لها على الفائتة لاغيره وليس الراد بقوله 
تعالى: «لذكري» وقت الذكر قطعاً لاحتمال ارادة أقم الصلاة لطلب ذكري 
لاغير حملاً على التساويء بل ما ذكرناه أرجح. ما أوَلا: فلأنه أعم» وا ثانياً: 
فلن تعقيب الآية بالجزاء على السعى يشعر ارادة الاخلاص ليحصل الثواب 
الستند الى فعل العبادة لوحه الله تعای لاغیر. 
سلمنا ان الراد لوقت الذکر, لکن كا يحتمل الفائتة يحتمل الحاضرة, فان 
الحاضرة يجب أداؤها اذا ذکرها في وقتهاء بل هذا آول من التخصیص بالفائتة 
لندوره. 
سلمنا التخصيص بالفائتة» لكنّا نقول موجبه» وهو وحوب الفائتة عند 
الذكر لكن وجوباً مضيّقاً أو مطلقاًء الأول ممنوع والثاني مسلم, وهذا الأخير هو 


(۱) تمذيب الأحكام: ج ص۱۹۸ قطعة من حديث ۳۰. وسائل الشیعه: ب ٦۳‏ من انوا المواقيت 
قطعة من حديث ۱ ج۳ ص ۲۱۱. 
(۷) تبذیب الأحكام: ج۲ ص۲۹۸ -۱۰۷۰. وسائل الشيعة: ب۲٩‏ من أبواب المواقيت ح۲ ج۳ 


. ۲ ۰٩ص‎ 


و عي سج بي ياد و بي كلف الشیعف(ج ۳) 


الجواب عن الروايات. 

وأمّا المعقول: فالاحتياط معارض بأصالة براءة الذمة أَوَلةُ وثانياً: معارض 
بالحاضرة لجواز تعدد العذر عن أدائها لوقدم الفائتة. وثالشاً: بالسارعة الى 
تقديم الصلاة في أل وقتها فانه أفضل. ورابعاً: بأنْ الاحتیاط لايقتضي 
الوجوب بل الأولوية» ونحن نقول به» إذ عندنا الأفضل تقديم الفوائت . 

ما وجوباً قال السيد المرتضى في المسائل الرسية: الصلاة في أوّل وقتها لمن 
عليه فريضة فائتة منبي عنها والنبي يدل على الفساد» ولأنها مفعولة في غير وقتها 
المشروع ها؛ لأنه ا عله الفائتة في ذلك الوقت بعينه» فاذا صلى 
في هذا الوقت غير هذه الصلاة كان مصليا ها في غير وقتها فيحب عليه الاعادة. 

ثم قال: فان كان محتاجاً الى تعيّش یس به حوعته» وما لامكنه دفعه من 
خلته كان ذلك الزمان مستثنی من أوقات الصلاة كاستثناء الحاضرة عند 
التضيّق, ولايجوز له الزيادة على مقدار الزمان الذي لابد منه في طلب ما مسك 
به الرمق» وحكم من عليه فرض نفقة في وجوب تحصيلها كحكم نفقته في 
نفسه. فأمّا فرض يومه وليلته في زمان التعيّش فلا يجوز أن يفعله إلا في آخر 
الوقت كما قلناه» فان الوجه في ذلك لايتغيّر باباحة التعیش. وأمّا النوم فيجري 
ما مسك الحياة منه في وجوب التشاغل به محرى ما مسك الحياة من الغذاء 
وتحصیله . 

قال: ولیس الفرائض الفائتة غير الصلاة جارية حری الفائتة من الصلاة 
٤‏ 27 وقت القضاء فان من فاته صیام أيام من شهر رمضان فانه خر في 


(۱) في المطبوع وم(١)‏ وم(۲): تجدد. 
(۲) ق وم(۱): اذ عندنا تقديم الفوائت آول. 
(۳) ف وم(۲): تعيين. 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات سآ 


تقديم القضاء وتأخيره الى أن يخاف هجوم رمضان الثاني فيتضيّق عليه حينئُذٍ 
القضاء. ويجوز لمن عليه صيام من شهر رمضان أن يصوم نذرأ عليه أو يصوم عن 
كفارة لزمته, ولو صام نفلاً أيضاً لجاز وان كان مكروهاً» وليس كذلك 
الصلاة الفائتة7" , 

وخلاصة كلام ابن ادريس يرجع الى دليلين: آحدهما: انْ الصلاة في أول 
وقتها منبىّ عنها. الثاني: ان الحاضرة والفائتة فرضان» والفائتة مضيّق وال حاضرة 
موسع ) فيكون المضيّق أولى. 

وطوّل كلامه وختمه بالحوالة على مسألة ذكر أنه قد بلغ الى نفد اغات 
وأقصى النهايات» وتغلغل في شعاب القول وبسطه وأرشد الطالب إليه. 

والجواب عن كلام السيّد: بالنم من النهي» فان احتج ما روي من قوله 
-عليه السلام-: لاصلاة لمن عليه صلاة(۳) منعنا صحة النقل» فان السند لم 
يثبت عندنا. 

سلمناه, لكن نمنع النبي» فان الصيغة إخبار, ورفع الافعال لايصح بل 
الصفات» وكا يحتمل الجواز يحتمل الكمال. 

سلمناه, لكن الحاضرة صلاة عليه فيبق قوله -علیه السلام-: «لاصلاة» 
كا يحتمل الحاضرة يحتمل الفائتة» وليس حمله على احداهما أولى من حمله على 
الأخرى, فان حمل علبي حمل قوله: «لاصلاة» على النافلت وهو الأقرب. 

سلمناه, لكن لِمَ لايجوز أن يكون المراد اذا تضيّق وقت الحاضرة؟ فانه 
حينئدٍ يصدق عليه أن عليه صلاة قطعأ بحيث لايجوز له تأخيرها ولا تركها. 


(۱) السائل الرسيّة (رسائل الشريف المرتضى امحموعة الثانية): ص ۰۳۱۷-۳۹4 
(۲) السرائر: ج١‏ ص ۰۲۷۳ 
(۳) ۸ نعثر عليه في الصادر الروائية التوفرة لدینا ووحدناه في الیسوط : ج۱ ص ۱۲۷ وکشف الرموز: ج١‏ 


ص۱۷ ۲. 


خف الشيعة(ج”) 


وعن قوله: «انها مفعولة في غير وقتها الشروع لها» منوع» فان الوقت بأسره 
وقت للحاضرة قبل القضاء فكذا بعده. 

وما ذكره من الالزام بترك الاشتغال في المباحات والطاعات المندوبة وغير 
ذلك فاته من أعظم الحرج وقد بيّنا بطلانه. وكلام ابن ادريس يظهر بطلانه 
متا تقدم» وانما طوّلنا الكلام في هذه المسألة لکونها أحد المطالب الجليلة. 

مسألة: لو اشتغل بالفريضة الحاضرة في أل وقتها ناسياً ثم ذکر الفائتة بعد 
الاتمام صخت صلاته اجماعاً. ولوذكر في الاثناء فان أمكنه العدول الى 
الفائتة عدل بنيّته استحباباً عندناء» ووجوباً على رأي القائلين بالمضايقة. 

لنا: ما تقدم من جواز فعل ال حاضرة في وقت الرفاهیة!) 

ولأنه دخل فيها دخولاً مشروعاً فلا يجب عليه العدول» بل يجوز له 
الا تمام . 

وما رواه معاوية بن عمان عن الصادق عليه السلام- قال: سألته عن 
رجل قام في الصلاة الکتوبة فسها فظن آنها نافلة» أوقام في النافلة فظن آنها 
مكتوبة» قال: يبني على ما افتتح الصلاة عليه . وهویتناول صورة النزاع وقد 
ثبت أن العبرة بعموم اللفظ لابخصوص السبب. 

وأمَا جویز العدول فلا رواه الحلبي في الصحيح» عن أبي عبدالله -عليه 
السلام- وسألته عن رجل أمّ قوماً في العصر فذكر وهويصلي بهم أنه ما صلّى 
لايل قال: فلیحعلها الأول التي فاتته واستأنف العص وقد قضى القوم 
صلامم ۳ . 


(۱) ق وم(۱): الفانته. 
(۲) تهذيب الأحكام: ج۲ ص۱۹۷ ,۷۷۹. وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب النية ۲ ج4 ص ۷۱۲. 
(۳) تسذيب الأحكام: ج۲ ص۱۹۷ ح۷۷۷. وسائل الشیعة: ب۳٠‏ من أبواب الواقیت ح۳ جم 


ص ۰۲۱۳ 


کتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات سس 
انك ۸ تصل العصر حتى دخل وقت المغرب وم تخف فوتها فصل العصر ثم 
صل المغرب» وان كنت قد صليت المغرب فقم فصل العصرء وان كنت قد 
صِلّيت من المغرب ركعتين ثم ذكرت العصر فانوها العصر ثم سلم ثم صل 
اله )۱( 
لغرب . 

مسألة: قال الشيخ آبو جعفر بن بابويه: فان نمت عن الغداة حتى تطلع 
الشمس فصل الركعتين ثم صلّ الغداة ". 

وقال ابن الجنيد9": ولا یبتدی بقضاء شيء من التطوع حتی يؤدي جیم 
الفرائض الفائتة والحاضرة وقتها ثم يقضي النوافل كما ذكرنا في الفرائض 
الفائتة» ولو كان الوقت يحتمل أن يقضى الفائت من الفرائض والنوافل ويأني 
بالفريضة التي هو في وقتها وتطوعاً فاختار المصلي أن يقع القضاء على حسب 
مافات من ترتيب التطوّع والفرائض حان والأوّل أحبّ إليّء والشهور المنع 
من فعل النافلة لمن عليه الفريضة. 

لنا: ان الفائتة أولى من الحاضرة, فن النافلة أولى. 
بركعة حتى يقضى الفریضة ". 

وفي الصحيح عن يعقوب بن شعيب» عن أي عبد الله عليه السلام-قال: سألته 


(۱) تهذيب الأحكام: جم ص۱۵۸ - ۱9۹ قطعة من الحديث ۳4۰. وسائل الشيعة: ب۳٠‏ من أبواب 
المواقيت قطعة من الحديث ١‏ ج۳ ص۲۱۱ - ۲۱۲. 

(۲) من لاحضره الفقيه: ج١‏ ص۳۹۰ دیل الحديث ۱۰۳۰ 

(۳) لم نعثر على کتابه. 

(؛) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۱۵۹ ذيل الحديث ۳4۱. وسائل الشيعة: ب ۲ من أبواب قضاء الصلوات 
ديل الحديث “جه ص ۳۹۰. 


۲۲ مختلف الشبعة(ج ۳) 


عن رجل نام عن الغداة حتی تبزغ الشمس أيصلي حين بستیقظ أو ينتظر حتی 
تبسط الشمس؟ قال: يصلى حين بستیقظ قلت: يوتر أو یصلی الرکعتن؟ 
قال: بل يبدأ بالفریضت(, - ۱ 

احتجَوا بالأمر بالقضاء على صفة الأداء والوداة ينبغي تقديم النافلة عليها 
فكذا القضاء. 

وما رواه أبو بصير» عن الصادق عليه السلام- قال: سألته عن رجل نام 
عن الصلاة حتى طلعت الشمس» فقال: يصلّي ركعتين ثم يصلي الغداة'". 

وني الصحيح عن عبدالله بن سنان, عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: 
سمعته يقول: ان رسول الله -صلى الله عليه وآله رقد فغلبته عيناه فلم يستيقظ 
حتى آذاه حر الشمس» ثم استيقظ فركع ركعتين» ثم صلى الصبح وقال: 
با بلال مالك ؟ فقال بلال: أرقدني الذي أرقدك يا رسول الله قال:وكره 
امقام وقال :متم بوادي الشيطان”". 

والجواب: ان النافلة ليست جزءٌ من الصلاة ولا هيئة لها فلا تدخل تحت 
الأمر بالمائلة. وعن الحديثين ما ذكره الشيخ: وهو الحمل على من يريد أن 
يصلي بقوم و ینتظر اجتماعهم فانه يجوز له حينئدٍ أن يبتدئ بركعتي النافلة حتى 
يدرك الجماعة في القضاء» كما فعل رسول الله -صلی الله عليه واله ذلك ° . 


(۱) جذیب الأحكام: ج۲ ص ۲۹۶ -۱۰۰۲. وسائل الشيعة! ب۱٩‏ من أبواب المواقيت ح٤‏ ج۳ 
ص۲۰۱ - ۰۲۰۷ 

(۲) جنیب الأحكام: ج۲ ص ۲۵ ۰۱۰۹۷ وسائل الشیعة: ب۱۱ من أبواب الوافیت ح۲ ج۳ 
ص۰۱ ۲. 

(۳) جذیب الأحكام: ج۲ ص۲۹۵ ۱۰۰۸2. وسائل الشیعة: ب 1۱ من أبواب الوافیت ح۱ ج۳ 
ص۲۰۱ 

.۱۰۵۸ تهذيب الأحكام: ج۲ ص ۲۹۵ ذیل الحديث‎ )٤( 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات - 5 

مسألة: قال ابن الجنيد: لوحاضت الطاهر بعد أن كان يصح لما لو 
صلّت في ود وقت الصلاة أو أكثرها وجب علا قضاء تلك الصلاة» وهو 
اعجار السید الرتضی قال . والعتمد وحوب القضاء بادراك الصلاة 
كمّلاً مع الطهارق اما الأكثر فلا. 

لنا: انه یستلزم تكليف ما لایطاق, والتالي باطل فالمقدّم مثله, والشرطية 
ظاهرة؛ لأ تكليف الفعل في زمن الأكثر تكليف ما لایطاق. 

مسألة: المشهوربين علمائنا ان من فانته صلاة واحدة لايعلم عينها فانه 
يقضي صبحاً ومغرباً وأربعاً عمًا ني ذمته, اختاره الشیخان " وابن 
ا یی والنشية قفي ور يزاين ا 
وابن اريس 

وقال أبو الصلاح: يجب عليه قضاء النمس” ', واختاره ابن زهرة ٤‏ 
والعتمد الأوّل. 

لنا: ان الواجب واحدة, فتكليفه بالخمس يحتاج الى دليل مع معارضة 


نعل كتايه. 

(۲) جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص58. 
(۳) المقنعة: ص۱۸ - .١15‏ المبسوط: ج۱ ص ۰۱۲۷ 

(4) من لايحضره الفقیه: ج۱ ص ۳۵۳ ذیل الحديث ۰۱۰۲۸ 


(ه) ۸ نعثر على کتابه. 
(1) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثه): ص۰۳۹ 
(۷) الراسم: ص ۰۹۱ 


(۸) الهذب: ج۱ ص۲ ۰۱۲ 

)٩(‏ السرائر: ج۱ ص۰۲۷ 

(۰) الكافي في الفقه: ص۰۱۷ 

(۱۱) الغنية (الجوامع الفقهیة): ص٠٠٠‏ . 


١‏ تلف الشيعة(ج") 
أصالة براءة الذمة. 

ولأنه خالف وهومعروف النسب. فلا يعتد بخلافه. 

ولأنَ الشيخ ادّعى اجماع الفرقة ()» وقول الشيخ يفيد الظنّ. 

وما رواه علي بن أسباط» عن غير واحد من أصحابناء عن أي عبد 
-عليه السلام- قال: من نسي صلاة من صلاة يومه واحدة ول يدرأيّ صلا 
هي صلّی ركعتين وثلا ثاً وأربعاً". 

احتج باه في علیه عاونا" الفائتة» ولا یم الا باللمسء وما لایتم 

الواجب إلا به فهو واجب. 

أمَا الأولى: فظاهرق وكذا الثالثة. 

وأا الشانية: فلا الفائتة جاز أن يكون صبحاً وظهراً وعصراً ومغرباً 
وعشاء فلا تبرأ ذمته بيقين إلا بأداء الجميع» ولا يكني الأربع لوجوب تعيين 
النية» ولأنه أحوط . 

والجواب: النم من المقدمة الشانية, فان الا تیان بالواجب يتم بأداء 
الثلاث كا صورناه» و وجوب نية التعیین منوع. 

ما أولاً: فلانه غير معيّن في نفسه. 
وما ثانياً: فلأنَ التكليف بالتعین انا يصح لوعلمهوالا لزم تكليف 

مالایطاق, واذا سقط التكليف بالتعيين كفت الواحدة. وانها أوجبنا الصبح 

والغرب لأ الزيادة والنقصان في الصلاة مبطلان, فلهذا أوجبنا الثلاث. 

مسألة: قال ابن البراج: لونسى السافر تعيين الفائتة صلّى ركعتين وثلا تأ 


١ 
ايل‎ 


() الخلاف: ج۱ ص۳۱۰ المسألة ۵۸. 
(م) تهذيب الأحكام: ج۲ ص۱۹۷ 42 ۷۷. وسائل الشيعة: ب۱۱ من أبواب قضاء الصلوات ح١‏ جه 
(۲(۸)۳) ون: أداء. 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات __ ۲ 


ينوي بالثلاث المغرب وبالركعتين احدى الأربع الباقية. 

وقال ابن ادريس: يجب عليه خس صلوات7". 

لنا: ما تقدّم في السألة الأولى من أصالة براءة الذمة من الزائد على ما ثبت 
منهاء وهو الواحدة ترك العمل به في الا ثنين والثلاث خوفاًمن الزيادة والنقصان 
المبطلين» فیبق الباقي على حکه. 

ولا القول بتكريرالثنائية هنا مع القول بانتفاء تكرير”" الرباعية هناك 
ممّا لايجتمعان» والثاني ثابت فينتنى الأوّل. 

وبيان عدم الاجتماع: اا براءة الذمة, ووحدة الفائت فها 
وتساوي المتعدّدة في العدد إِمَا أن يكون مقتضياً لانتفاء التكرير أو لا يكون» 
وأيّا كان يلزم عدم الاجتماع. 

أمَا اذا كان مقتضياً لانتفاء التكرير فلانه يغبت المطلوب من انتفاء 
التكرير في الشنائية» وأمَا اذا م يكن مقتضياً فلوجوب التكرير في الرباعية 
عملاً بالاحتياط السام عن معارضة کون ما ذكرناه من الأوصاف عل لانتفاء 
التكرير. 

احتج بان حمل الثنائية على الرباعية قياس» وهو باطل» ولو انعقد الاجماع 
على عين تلك المسألة لما قلنا به؛ لأن الصلاة في الذمة بيقين ولا تبرأ الا 
بيقين مثله وم يورد. ويجمع أصحابنا إلا على صورة المسألة» وتعيّنها في حق من 
فرضه أربع ركعات من الحاضرين ومن في حكمهم» فالتجاوزعن ذلك قياس 
بغر خلاف » وفيه ما فيه فليلحظ ذلك . 


(۱) المهذب: ج۱ ص١؟17.‏ 
(۲) السرائر: ج۱ ص ۲۷۵۹ 


ل ا ا لف الشيعة(ج ۳) 


والجواب: ان هذا ليس بقياس» وانها هو حكم ثبت في صورة النزاع لثبوته 
في أخری") مساوية لها من کل وجه» وذلك یسمی دلالة التنبيه ومفهوم 
الموافقة» كما في تحرم التأفيف وما ساواه أو زاد عليه, هذا ان استدللنا 
باحدیث, وان استدللنا بالعقول وهو البراءة الأصلية فلا يرد عليه ما ذکره 
البتة» ثم دعواه ان الصلاة في الذمة بيقين. 

قلنا : متى اذا فعل ما ذكرناه أو اذا م يفعل ممنوع؛ثمَ دعواه ان البراءة انما (") 
تحصل بيقين ممنوعة أيضأًء فان غلبة الظنّ يكني ني العمل بالتکالیف الشرعيّة 
اجماعاًء ومن أغرب الأشياء أمره بأن يلحظ ما أفاده واستنبطه واعتقده غريباً. 

مسألة: قال السید الرتضی وان الي : اذا مات الریض وقد فاته 
ف ذلك الرض صلوات فرائض قضاها الرل» وان عسل مکان القضاء أن 
يتصتق عن کل رکمتین مد أجزأه, فان لم يقدرفعن کل آربع مد فان لم يقدر 


مد لصلاة اللیل ومد لصلاة النهار. 
وقال ابن یل( والصلاة أفضل» وباي المشهورين من الأصحاب لم 
يذكروا الصدقة في الفرائض 


لنا: انه واحب علیه, فلا تجزی" عنه الصدقة کالیّت. 

احتجَوا بأنه واجب عليه على سبیل البدل» فأجزأت الصدقة عنه کالصوم. 
والجواب: لولا ۹ لا صرنا إليه في الصوم. 

مسألة: قال الشیخ: یستحب أن يقضي نوافل النبار باللیل ونوافل اللیل 


(۱) ن: في صورة أخرق: 

(۲) ق وم(۲): ان البراءة الأصلية انبا. 

(۳) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص۳۹. 
(1)و(ه) ۸ نعر على کتابه. 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات 97 بآ سس ۲۷ 


بالنهارا". 

وقال ابن الجنيلا" : يستحب أن يقضى الفائت من صلاة الليل باللیل 
والفائت من صلاة النهار بالهار الى أن يزيد زوال الشمس ثمانية أقدام على 
زوال يومها. والاقرب الاول. 

تا اد مادو ال فل الاعات اء الفائت ن ادات كن 
أولى من تأخيرها. 

وما رواه الحسين بن أبي العلا عن الصادق عليه السلام- قال: اقض 
صلاة النپار ی ساعة شنت من ليل أو هار كز ذلك سواء(۳ 

وعن محمد بن يحيى بن حبیب قال: کتبت الى أي الحسن عليه السلام- 
يكون علي الصلاة النافلة متى أقضيها؟ فكتب أي ساعة شئت من ليل أو 
چا" 

لایقال : لادلالة في هذين الحديثين على مطلوبكم» وهو أولوية قضاء نافلة 
النهار باللیل وبالعکس لدلالتاعلى التسوية» وهي تنافي الرجحان. 

لأا نقول: نحن استدللنا هذين الحديثين ع عدم مرجوحية ما ادّعيناه, 
واثبتنا الرجحان ما تقم من المسارعة. 

احتج ابن الجنيد بمساواة القضاء للأداء» وا رواه معاوية بن عمارني 
الصحيح قال: قال لي أبوعبدالله -عليه السلام-: اقض ما فاتك من صلاة 
النهار بالنهار ومن صلاة الليل باللیل» قلت: أقضي وترين في ليلة ؟ فقال: نعم 


(۱) المبسوط: ج١‏ ص۱۲۸ (۲) لم نعر على كتابه. 
(۲) تهذيب الأحكام: ج۲ ص17 .1٩۱2‏ وسائل الشيعة: ب۳۹ من أبواب المواقيت ۱۳ ج۳ 


ص۱۷۱ . 
(4) تهذيب الأحكام: ج۲ ص ۲۷۲ -۱۰۸۳. وسائل الشیعة: ب۳۹ من آبواب الوافیت ح٣‏ ج٣‏ 


ص۱۷ . 


۳۸ مختلف الشيعة(ج ۳) 


اقض وتراً بدا(. 

والجواب: ان ماذ کرناه آرجح للمبادرة» وا حدیث يدل على صيغة الأمر مع 
جواز ارادة الاباحة بخروجها عن حقیقتها؛ وهي الوجوب اجاعاً» ولیس 
استعماها محازاً في الندب أولى من استعماها مجازاً في الاباحة. 

مسألة: قال الشیخ في البسوط: البطون اذا صلّی ثم حدث به ما ینقض 
صلا ته أعاد الوضوء وبنی على صلا ته» ومن به سلس البول یصلی کذلك بعد 
الاستبراء» ويستحب له أن يلف خرقة على ذكره لثلا تتعدى النجاسة الى ثيابه 
وبدنه9 . 

كنال امه دروو اک سای أن دا زسان لخدتف ينه نوفا 
للصلاة» فان بدره الحدث وهوفيها خرج عن مكانه من غير استدبار القبلة ولا 
تعمد الکلام فتوضاً وبنی على صلاته وان كان الحدث يتوالى عليه من غير 
تراخرتوضأ عند دخوله الى الصلاة ويستعمل خريطة يجعل فیها احليله وهضي في 
صلاته ولا يلتفت الى الحادث المستديم على اتصال الأوقات» ولايجمع بين 
صلا تين بوضوء واحد» وحكم من به سلس الثفل حكم سلس البول في 
التفصيل الذي ذکرناه(*. 

والوجه عندي: أن سلس البول والغائط أو الحدث ان كان يتراخى قدر 
الصلاة وجب عليه الطهارة وأداؤها وينوي رفع الحدث ويصليء فان فاحأه 
الحدث اما البول أو الغائط أو الريح في الصلاة بطلت صلا ته وتوضاً واستأنف 


() تهذيب الأحكام: ج۲ ص ۱۱۲ ۱۳۷ وسائل الشيعة: ب۷٥‏ من أبواب المواقيت ح5 ج۳ 
ص ۲۰۰ . 

(۲) ن: لخروجها. 

(۳) البسوط : ج۱ ص ۰۱۳۰ 

.۳۹۰ ۳٤۹ص السرائر: ج۱‎ )٤( 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلوات سح 


من الرأس» وان كان لايتراخى عنه قدر الصلاة توضأ ونوى الاستباحة خاصة 
ا ا ب ل 
لنا: مع امكان الصلاة بغر حدث أنه متمكن من ايقاع صلاة بطهارة 

رافعة للحدث, فيجب عليه کفیره, وعلى الاستمرار مع ضيق الوقت انه لو 
كلف الرفع للحدث لزم تكليف مالایطاق, والحدث التحدّد لونقض الطهارة 
لأبطل الصلاة, واللازم باطل فكذا الملزوم. 

وما رواه محمد بن مسلم في الق قال: سألت أبا جعفر-علیه السلام- عن 
البطون, قال: يبني على صلا ته" » ول یذ کر التجديد فيكون منفياً بالأصل . 

وعن الحلبي في الصحيح» عن أبي عبدالله -علیه السلام- انه سئل عن تقطير 
البول» قال: ع خريطة اذا صلّی © ولو وجب غلية اماف الطهارة 
کر 

احتجوا بارواه محمد بن مسلم في الموثق»عن الباقر-علیه السلام- قال: 
صاحب البطن الغالب يتوضأ في صلا ته فیتم مابتی ۳ . 

والجواب: النع من صحة السند, فان في طريقه عبدالله بن بكير وهو 
فطحي . 

سلمناء لكن يحتمل انه أق عقتمات الصلاة من الأذان والاقامة 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص 807-00 ح441. وسائل الشيعة: ب؟١‏ من أبواب أحكام الخلوة حم 
ج۱ ص۲۱۰. 

(۲) تهذيب الأحكام: جم ص۳۰۹ ۹4۳2. وسائل الشیعة: ب۱۹ من آبواب أحكام الخلوة حه ج١‏ 
ص ۱۱ ۲ . 

(۳) تهذيب الأحكام: ج۲ ص2۳۰ ۹4۲. وسائل الشیعة: ب ۱۹ من آبواب أحكام الخلوة ح؛ ج۱ 
ص ۰۲۱۱-۲۱۰ 

(64) ق» م۱(۶): لکنه . 


تسه ات ت فان 
والتكبيرات والأدعية بينهاء ولم يدخل في الصلاة فيتجدد حدثه فانه یتوص 

مسألة: قال ابن ادريس: اذا كان الحدث متوالياً خقف الصلاة ولايبطلها 
وليقتصر على الفاتحة في الأؤلتين وعلى أربع تسبيحات في الأخرتين» فان لم 
يتمكن من الفاتحة لتوالي الحدث منه فلیقتصر على التسبيح أربعاً في الركعات» 
فان لم يتمكن من التسبيح أربعاً لتوالي الحدث منه فليقتصر على مرة واحدة في 
قيامه ومثلها في ركوعه وسحوده, ویقتصر في التشهد على الشهادتين خاصة 
والصلاة على النبي وله ۳). والوجه وجوب استيفاء الواجبات. 

لنا: انه ور لها فلا يسقط للعذر الذي لامکن " الخروج عنه. 

مسألة: لوتعذّر ما يتطهّر به من الماء والتراب سقطت الصلاة أداء وقضاء. 

وقال المفيد في رسالته الى ولده: عليه أن يذكر الله تعالى في أوقات الصلاة 
مقدار صلا ته» وليس عليه قضاء الصلاة!۳, 

وقال ابن ادريس: الصحيح انه تسقط الصلاة عنه أداء ويجب ا 

لنا: ان وجوب القضاء تابع لوجوب الأداء والأداء ساقطء اقا أوَلاً: فلاته 
سلم ذلك» وأمَا ثانياً: فلاستلزامه التكليف با محال أو بفعل الصلاة من دون 
شرطهاءوالتالي بقسميه باطل. ولأنَ الأصل براءة انم ولأ القضاء يجب 
بأمر حدید ولم يثبت. 

احتجٌ بقوله -عليه السلام-: لاصلاة إلا بطهور”"» فنني أن تکون صلاة 


() السرائر: ج۱ ص ۳۹۱. 

(۲) ق وم(۱): معکن. 

(۳) ۸ نعترعلى رسالته ونقله عنه في السرائر: ج۱ ص ۳۹۳. 

.۳۹۳ السرائر: ج۱ ص‎ )٤( 

(5) تهذيب الأحكام: ج۲ ص۱6۰ 1۵ ۵. وسائل الشیعة: ب١‏ من آبواب الوضوء ح۱ ج۱ ص۲۹۲. 


۳۱ 


کتاب الصلاة/ في فضاء الصلرات 


شرعية إلا بطهور. 

وحن نقول موحبه» فان كان یستدل بذلك على سقوط الاداء فهو الطلوتة: ٠‏ 
وان استدل به على وحوب القضاء فبعید, اذل" مناسبه بينهها. 

مسالة: ذهب السید اله وار ال وحوب تأخبر الصلاة إلى آخر 
الوقت لأصحاب الأعذان وهو اختیار ابن ا لجنيد". 

وقال الشیخ: يجوز في أل الوقت إلا التیمم '''» وهو الأقوى عندي. 

لنا: انه مخاطب بالصلاة عند أوّل الوقت فكان محزئاً؛ لأنه امتثل. 

احتحوا بامكان زوال الأعذار. 

والجواب: انه معارض باستحباب المبادرة وامحافظة على أداء العبادة 
لامكان فواتها با موت وغيره. 

مسألة: قال المفيد: حد الرض الذي يبيح الصلاة جالساً هوما لايقدر معه 
على المشى عقدار زمان صلا ته قائً 0 . 

قال الشيخ في النهاية: حده ما يعلمه الانسان من حال نفسه انه لايتمكن 


من الصلاة قائماًءأولايقدرعلى الشي زمان صلا ته . والعتمد الحد الأول 


من قول الشیخ. 
لا : ان العجزعن القيام انما يطلق على ما ذكرناه» فأقاالعجزعن ن الشي 
فليس حتأ للعحزعن ن القيام لامكان العجزعن القيام دون المشي و بالعکس. 


)۱( جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى امحموعة الثالثة): ص 4٩‏ . 
(۲) الراسم: ص۷۱ . 

(۳) ۸ نعثر على کتابه. 

(4) البسوط : ج۱ ص۳۱. 

(۵) المقنعة: ص ۱۵ ۲. 

۳۹۹ النهاية ونکتها: ج۱ ص‎ )١( 


ات 0۰ یت نت حتف الشيعة(ج ۳) 


وما رواه عمربن أذينة» عمّن آخبره» عن الباقر-علیه السلام- انه سثل ما 
حد الرض الذي یفطر صاحبه والرض الذي يدع صاحبه فيه الصلاة قائًاً؟ 
قال: بل الانسان على نفسه بصيرة» قال: ذالك إليه هو آعلم بنفسه. 

وني الصحیح عن جيل قال: سألت آبا عبدالله عليه السلام- ما حد 
الرض الذي يصلّي صاحبه قاعدا؟ فقال: إن الرجل لیوعك ویخرج, ولکته 
اعلم بنفسه اذا نوی فلیقم(. 

احتج ما رواه سليمان بن حفص الروزي قال: قال الفقیه عليه 
السلام-: الریض انا يصلي قاعداً اذا صار الى الحالة التي لایقدرفها أن مشي 
مقدار صلا ته ال أن یفرغ قاي" . 

والجواب: النع من صحة السند. 

سلمناء لکن يحمل على الریض الذي لایقدر عل القيام ویقدرعلی الشي 
ما حده؟ فقال: إن عجزعن الشي قدر الفراغ كان عاجزاً والا فلا. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: اذا لم یتمکن من الصلاة جالساً اضطجع 
على حانبه الأمن فان ۾ سکم من الاضطحاع صلى اف وکذا في 
البسوط(*) وکذا قال ابن البراج ". 

وقال ابن الجنيد": ان لم یتمکن من الاضطجاع على جنبه الأيمن 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۱۷۷ ح۳۹۹. وسائل الشيعة: ب5 من أبواب القيام ح١‏ ج4 ص‌1۹۸. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۱۷۷ ح٠٠٠.‏ وسائل الشيعة: ب من أبواب القيام ح۳ ج4 ص۹۹۸ - 
4 

(0) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۱۷۸ ح4۰۲. وسائل الشيعة: ب٦‏ من أبواب القيام ح٤‏ ج٤‏ ص1۹۹ . 

(4) النهاية: ونكتها: ج۱ ص778. 

(ه) المبسوط: ج۱ ص۱۲۹. 

0( الهذب: ج۱ ص ۰۱۱۱ 

(۷) لم نعترعلی کتابه. 


كتاب الصلاة/ في قضاء الصلواات ۳ 


اضطجم على حنبه الأأیس فان لم يتمكن استلقی» وهو اختيار ابن ادریس(. 

وقال السید الرتضی: يصلي قاعدآء فان لم یتمکن فعلى جنبه فان لم 
یتمکن استلق(" وأطلق. والأقرب قول ابن الجنيد. 

لنا: قوله تعالی: «وعلی جنوهم»/۳) وهو شامل للأمن والایسر. 

وروی أبوحمزة في الحسنءعن الباقر-عليه السلام- في قول الله عزوجل: 
«الذين يذكرون الله قياماً وقعوداً» قال : الصحيح يصلّي قائما وقعوداًء المريض 
يصلي جالساء وعلى جنوهم الذي يكون أضعف من المريض الذي يصلي 
حالس 

ومارواه حماد» عن الصادق عليه السلام- قال: الریض اذالم یقدر آن 
يصلي جالساً كيف قدرصلی اما أن یوحه فيومىء اماء» وقال: توحه كما 
توجه الرجل في لحده وينام على جنبه الأيمن ثم يومئ بالصلاة» فان ۸ يقدر أن 
ينام على جنبه الأمن فكيف ما قدر, فانه له جائز ويستقبل بوجهه القبلة ثم 
یومی بالصلاة ابماءً”'. 

وعن سماعة قال: سألته عن الریض لایستطیع الجلوس» قال: فليصلَ وهو 
مضطجم ولیضع على جبهته شيئًاً اذا سجد, فانه یجزی عنه» ولن يكلف الله 
مالاطاقة له به . 


(۱) السرائر: ج۱ ص٩4‏ ۳. 

(۲) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص١٤‏ . 

(۳) ال عمران: ۰۱۹۱ 

() تهذیب الأحكام: جم ص۱۷۰ ۰۳۹۲2 وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب القیام ۱2 ج٤‏ ص1۸۹ . 

)٥(‏ تهذيب الأحكام: ۳ ص۱۷۵ - ۱۷5 ذيل الحديث ۳۹۲. وسائل الشیعة: ب۱ من أبواب القیام 
ذیل احدیث۱ ج٤‏ ص۱۹۱. وفیه: عن عمار. 

(د) تهذیب الأحكام: ج۳ ص۳۰5 ح۹44. وسائل الشیعة: ب١‏ من آبواب القيام حه ج٤‏ ص0١31.‏ 


۶ سس سس مختلف الشيعة(ج") 

ولأنه أحد الجنبين فجازت الصلاة مع الاضطجاع عليه كالأمن. 

مسألة: قال ابن ابحنید: العاري اذا صلّی ثم وجد ما یستر به العورة أعاد 
في الوقت لاخارجه. والعتمد سقوط الاعادة مطلقاً ۱ 

لنا::انه فعل ا مأمور به فیخرج عن العهدة. 

أا القتمة الأولى: فليا رواه زرارة في الحسن قال: قلت لأبي حعفر-علیه 
السلام-: رجل خرج من سفينة عرياناً أو سلب ثيابه ولم يجد شيئاً يصلي فيه» 
فقال * يصلي اماءً”". وأمّا الثانية: فظاهرة. 

احتج بأنه صلّى مع فوات شرط الصلاة وهو الستن فيجب عليه الاعادة 
کالتیمم. 

وات :المنع من القتمتی» فان السترانا يكون شرطأمع القدرة, لما مع عدم 
القدرة فلاء وأمًا المتيمم فنمنع وجوب الاعادة في الوقت اذا صلی لعذرلاعکن 
زواله» أو مطلقاً عند القائلين بجوازه أل الوقت. 


الفصل الثالث 
في صلاة الخوف 
مسألة: قال الشيخ في البسوط: اختلف أصحابنا فظاهر أخبارهم يدل على 
آنها تقضر مسافراً كان أو حاضرأء ومنیم من قال: لاتقضر إلا بشرط السفر ثم 
قال بعد ذلك : هذا الترتیب كله اذا آرادوا أن یضلوا جماعة. فأمّا اذا انفرد کل 
واحد مهم وصلى منفرداً كانت صلاته ماضية» ويبطل حكم القصر إلا في 


(۱) ۸ نعترعلى كتابه. 
(۲) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۱۷۸ 4۰۳. وسائل الشيعة: ب٠٠‏ من أبواب لباس الصلي ح٩‏ ج۳ 
ص۳۲۷ . 


كتاب الصلاة/ في صلاة الخوف سس ۰ 


ا 

وف اخمل: فاذا حصل الشرطان يعني كثرة السلمن- وكون العدو في 
خحلاف حهه القبله وحبت صلاة الخوف مقصوره رکعتن إلا الغرب ٤‏ السقر 
والحضر". ۱ 

وقال في الخلاف: ومن ااا من يقول: ان صلاة الخوف مقصورة 
من يقول: لايقصر أعدادها إلا في السفر, وانا يقصر هيئاتهاء والذهب الأول 
ا 

وقال السيد المرتضى في الجمل: الخوف اذا انفرد عن السفر لزم فيه 
التقصير مثل ما يلزم في السفر المنفرد عن الخوف» ثم ذكر وصف صلاة الخوف 
مع الامام فقال: وصفة صلاة الخوف أن يفرّق الامام أصحابه... الى آخره. 
واطلاق كلامه يشعر بعدم اشتراط الجماعة» وقوله بعد ذلك : «وصفة صلاة 
الخوف»» يقتضي الاشتراط . 

وابن أبي عقيل وصف صلاة النوف: بأن يصلي الامام بالأول رة 
ويتم من خلفه» ثم يأتي الأخرى فيصلي بهم اانه وون رکعة اغى 
ويسلم بهم. ول یفصل الى سفر أوحض والظاهر انه يريد الجميع» وكذا 
الفید" وابنا بابويه”". 
(۱) البسوط : ج۱ ص ۱۱۳ و۰۱۱۵ 
(۲) الحمل والعقود: ص۸4. 
(۳) الخلاف: ج۱ ص۰۳۷ المسألة 1۰۹ . 
(؛) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص4۸ . 
(ه) لم نعتر على کتابه. 
(5) القنعه: ص ۰۲۱۳ 
)۷( القنع ص۳۹ و ۳ على رساله عل بن بابو یه . 


ملا ل سس سس ختلف الشيعة(ج ۳) 


وقال ابن ابحنید": والتقصير للخوف, وان لم يكن سفر كما هو للسفرء 
وان لم يكن خوف واجب» ويصليها الخائف منفرداً وفي جماعة. 

وقال سلار: صلاة الخوف مقصورة في الرباعيات7(", وأطلق. 

وقال ابن البراج: التقصير واجب في صلاة الخوف» وان انفرد من السفر 
كما يجب في السفر وان انفرد من المنوف”". 

وقال آبو الصلاح: الخوف بانفراده موجب للقصر(. 

وقال ابن ادریس: الخوف اذا انفرد لزم فيه القصر ني الصلاة مثل ما یلزم 
في السفر اذا انفرد على الصحیح من الذهب. وقال بعض اصحابنا: لاقصر الا 
في حال السفر, والأول عليه العمل والفتوی من الطائفة. ثم ذهب الى أنه 
لایقضر إلا مع الصلاة جاعة» فان صليت فرادى أتمّ في احضر(*. 

وقال ابن حمزة: هي مقصورة سفراً وحضراأً”". 

وقال ابن زهرة: الخوف بانفراده موجب لقصر الصلاة سواء كان الخائف 
حاضراً أو مسافراً. ثم قال: وكيفية صلاة الخوف جاعة أن يفرّق الامام 
أصحابه فرقتين 7" وهذا يدل على أنه يرى التقصير للمنفرد. والأقرب عندي 
وجوب التقصير مطلقاً سواء صلّيت جاعة أو فرادى» وسواء الحضر والسفر. 

لنا: قوله تعالى: «فليس عليكم جناح أن تقضروا من الصلاة ان خفتم أن 


(۱) ۸ نعثر على كتابه. 

(۲) امراسم : ص۷۲ . 

(۳) الهذب: ج۱ ص ۰۱۱۲ 

(:) الكافي في الفقه: ص۰۱۱ 

(5) السراتر: ج١‏ ص٦٤۳‏ و۰۳۹۸ . 
)٩(‏ الوسیله: ص ۰۱۱۰ 

(۷) الغنية (الجوامع الفقهیة): ص ۰۹۹ 


كناك لصا هی ار ۵ ا هی وی یس یت یسب ی ل 


یفتنکم الذين کفروا». 

وجه الاستدلال: ان الشرطين -أعنى السفر والخوف- ان کانا على سبیل 
الجمع في جواز التقصير وجب الا تمام و أحدهماء والتالي باطل بالاجماع 
فيبطل المقدّم. واذا لم يكونا شرطين على سبيل الجمع وجب أن يكونا شرطين 
على البدل» فايهها حصل جاز القصر. 

وما رواه زرارة في الصحیح, عن الباقر.عليه السلام قال: سألته عن 
صلاة الخوف وصلاة السفريقصران جيعاً؟ قال: نعم وصلاة الخوف أحق أن 
یقضر من صلاة السفر الذي لیس فیه خوف 7 

وفي الحسن عن محمد بن عذافرء عن أبي عبدالله -عليه ا اذا 
حالت الخيل بضطرب بالسیوف أجزأه تکبیرتان, فهذا تقصير آخر( وه نان 
على جواز التقصير في حالة الانفراد إذ تتعذر الجماعة في تلك االت وتقصبر 
التكبير الى اثنتين یقتضی تقصم البدل منه. 

وعن عبدالله بن المغيرة قال: حدثني بعض أصحابناءعن أبي عبدالله -علیه 
السلام- قال: أقلّ ما يحجزى' في حد المسايفة من التكبير تكبيرتان لكلّ صلاة إلا 
صلاة المغرب» فان لها ثلاثا(0): 


.۱۰۱ :ءاسنلا)١(‎ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج۳ ص ۳۰۲ ح١417.‏ وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب صلاة الخوف والطاردة ح١‏ 
جه ص۷۸٤‏ . 

(۳) تهذيب الأحكام: ج۳ ص ۳۰۰ ح۹۱۳. وسائل الشيعة: ب٠‏ من أبواب صلاة الخوف والمطاردة ح۷ 
جه ص1۸۱ . 

(6) د: هدا. 

(۵) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۱۷4 ح۳۸۷. وسائل الشیعة: ب4 من أبواب صلاة الخوف والطاردة ۳ 


جه ص 586 . 


۳۸ مختلف الشيعة(ج ۳) 


وعبد الله ثقة» والظاهر أنه لایرسل عن بعض آصحابنا الا والسند إليه ثق 
والطريق الى عبد الله س المغيرة صحيح. 
وان وض الفا الى وها رن ا اه عليه وال ارت 
الرقاع ۱" مشهورة منقولة من طرق يعتمد علا 
فيكون كذلك افراد إذ الجمع لايقتضي قصر الصلاة كغيرها من الفرائض. 
ولال وف مناسب للقصر فیکون موحباً له کاحماعة. 
قال الشیخ في الخلاف: الدلیل على القصر سفراً وحضراً قوله تعالى: «واذ 
كنت فيم فأقت همم الصلاة فلتقم طائفة منهم معك ... الایة» وجه الاستدلال 


من وجهين . 

الأؤل: قوله تعالى: «فلتقم طائفة منهم معك ...فاذاسجدوا فلیکونوا من 
ورائكم» يعني تجاه العدو فقد آخبر أنهم یفعلون قیاماً وسحوداً فقط وثبت 
أنهم انما يصلون ركعة واحدة. 

الثاني: قوله تعالى: «ولتأت طائفة أخرى ۸ يصلّوا فلیصلوا معك » يعني 
يصلّون صلاتهم معك , والذي بتي عليه ركعة واحدة. فثبت ال الذي يصلون 
معه الركعة الباقية» ولاجاع الفرقة على ذلك وأخبارهم تشهد به ؛ لأنهم وصفوا 
صلاة الخوف ركعتين. ول يفصّلوا بين السفر والحضرء فيجب حملها على جميع 


(۱) وهي غزوة معروفة كانت في سنة أربع أو حمس من اهحرة بأرض غطفان من نجد, وقال ابن هشام: 
انما ايه لأنهم رقعوا فما رايااتهم» ويقال: ذات الرقاع شجرة بذلك الموضع يقال ها: 
ذات الرقاع. ونقل عن أبي قال: انها قيل له ذات الرقاع لانهم نزلوا بجبل يسمى بذلك ‏ وقيل: ذات 
الرقاع هي بر جاهلية على ثلا ثة أميال من المدينة» وانها سميت بذلك لأن تلك الأرض بها بقع سود 
وبقع بیض كلها مرقعة برقاع محتلفة. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج۳ ص ۱۷۲ ۳۸۰. وسائل الشيعة: ب۲ من أبوات صللاة الخو والمطاردة ح١‏ 


چ9 ص1۷۹ . 


کتاب الضلاه/ ق اة لكر رح ور خا 


اللأحوال» وذکر حدیث زرارة وقد تقدّم. 

ثم قال:واذا نصرنا القول الآخرفدليله: ان الصلاة أربع رکعات في الذمة 
أسقطنا حال السفر ركعتين لدليل» وم يقم على اسقاط شيء منها في غير السفر. 

قال: ويقوى الطريقة الأولى ما روي عن النبي -صلی الله عليه وآله انه 
صلی صلاة الخوف ني المواضع التي صلاها ركعتين ول يروا أنه -علیه السلام- 
ET‏ 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط : صلاة ا مغرب مختر بين أن يصلي بالطائفة 
الأولى ركعة واحدة وبالأخرى ثنتین, وبين أن يصلي بالأولى ثنتين وبالأخرى 
واحدة, كل ذلك جائزا". ول يرجح احداهما على الک وکذا في احمل(. 
وفي النبای(۹) ذكر الوجه الأول ولم يتعرض للثاني. 

وقال في الخلاف: الأفضل أن يصلى بالأولى ركعة وبالثانية رکعتن, فان 
صلی بالأولى ثنتين وبالااخری ركعة ا كان ضا جائراً. 

وني الاقتصاد قال: والأول أحوط "» يعني: الذي جعله في الخلاف 
أفضل» وا مغيد -رحمه الله لم يذكر الثاني في قرف ولا الست ا 

وقال على بن بابويه: وان كانت الغرب فصل بالأول ركعة وبالثانية 
رکمتین 0 وکذا قال ابته ى کتاب من لاحضره ال وو ران 


البراج". 

(۱) الخلاف: ج١‏ ص1۳۸ ذيل المسألة405. (۷) الاقتصاد: ص ۲۷۰. 

(۲) البسوط : ج۱ ص۰۱۲ (۸) لم نعر على رسالته. 

(۳) الجمل والعقود: ص84. )٩(‏ من لايحضره الفقیه: ج۱ ص 41۳ ۰۱۳۳۹2 
(4) النهاية: ونکتها: ج۱ ص ۳۷۱-۳۷۰ (۱۰) الراسم: ص۸۸. 

(5) ن: ذلك أيضاً. (۱) الهذب: ج۱ ص ۰۱۱۳ 


(5) الخلاف: ج۱ ص 14۲ المسألة .41١‏ 


۰ سس خف الشيعة(ج7) 


وقال ابن أي عقيل : ويصلي الامام في المغرب خاصة بالطائفة الأولى 
ركعة واحدة وبالطائفة الأخرى ركعتين حتى يكون لکلتا الطائفتن قراءق 
بذلك تواترت الأخبار عنهم -عليهم السلام-. 
وقال ابن الجنيد" : فان صلّی بهم المغرب فالذي أختاره أن یصلی 
بالطائفة الأول رك واتخزهن ادا قام الى الثانية أتم من معه بركعتين أخراوين. 
وقال أبو الصلاح: يصلى بالاول ركعة أو اثنتين وبالشانية مابق!". 
والأقرب عندي التخيير. 
لنا: ما رواه زرارة في الصحيح» عن الباقر-عليه السلام- انه قال: اذا 
كان صلاة المغرب في الخوف فرقهم فرقتين» فيصلي بفرقة ركعتين ثم جلس 
بهم ثم آشار إليهم بيده» فقام : كل انسان منهم فيصل ركعة ثم سلّموا وقاموا 
مقام أصحابهم وجاءت الطائفة الأخرى فكبّروا ودخلوا... احدیث(). 
ورواه زرارة وفضيل ومد بن مسلم في الصحیح, عن الباقر-علیه 
السلام- ا 
ويدلَ على جواز صلاة ركعة بالأولى ما رواه الحلبي في احسن» عن الصادق 
-عليه السلام- قال: وف الغرب مثل ذلك يقوم الامام ونجیء طائفة فیقفون 
خلفه ويصلي بهم ركعة» ثم یقوم ویقومون فيمثل”" الامام قائماً ویصلون 
(۱) لم نعترعلی کتابه ونقله عنه في کشف الرموز: ج۱ ص۱۸ ۰۲ 
(۲) لمنعبرعلى کتابه. 
(۳)الکایي في الفقه: ص۰۱ 
(4) تهذیب الأحكام: ج۳ ص ۳۰۱ ح117. وسائل الشيعة: ب۲ من آبواب صلاة الخوف والطاردة ح ۲ 
جه ص ۰۸۰ 
(ه) تهذيب الأحكام: ج۳ ص ۳۰۱ ح118. وسائل الشيعة: ب؟ من أبواب صلاة الخوف والطاردة ذيل 
الحديث ۲ جه ص ۰1۸۰ 


(4) ق: فيميل. 


كتاب الصلاة/ في صلاة الخو سس 4٩۱9‏ 
ا 

مسألة: قال ابن الجنيد": واذا أوجبت الحال قصر الصلاة قصرها کل 
من شملته من الرجال حرّاً كان أوعبداً ممّن يحمل السلاح دون النساء في 
الحرب. والأقرب العموم. 

لنا: ان القتضي للخوف موجود هن » فأبيح من القصر كالرجال عملاً 
تقو ]اد 

مسألة: الشهور ان الامام اذا صلّی بالثانية الركعة الباقية من الثنائية طول 
تشهّده حت يتم الثانية ویسلم بهم . 

وقال ابن الجنيد: وان كان الامام قد سبقهم بالتسلم لم يبرح من 
مکانه حتی لها وانصرفوا أجمعين . 

وروی ابن بابویه في الصحیح في کتاب من لايحضره الفقیه- عن 
عبدالرهن بن ألي عبدالله عن الصادق عليه السلام- ال ان قال -علیه 
السلام : ثم جلس رسول الله -صلى الله عليه واله- فتشهد ثم سلم علیهم فقاموا 
فقضوا لأنفسهم ركعة ثم سلّم بعضهم على بعضء ثم قال في آخره: فهذه صلاة 
الخوف التى أمر الله -عرّوجل- بها نبيّه صل الله عليه واله_(*. 

قال ابن ادریس: «والأون هو ارد الذهب والصحیح من ا 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۱۷۱ -۳۷۹. وسائل الشیعة: ب۲ من آبواب صلاة الخوف والطاردة ح) 
جه ص 1۸۰ 

(۲) لم نعير على كتابه. 

(۳) في من المطبوع وق: فیین. 

)٤(‏ لم نعير على كتابه. 

(5) من لايحضره الفقيه: ج١‏ ص 45١‏ - 457 ح4 ۰۱۳۳ 

() السرائر: ج١‏ ص"*۳. 


وإ م سیب ۰ تج بح زا او 


والاقرب عندي جواز تسلیم الامام قبل اتمام الطائفة الثانية. 

لنا: انها جاعة فلا يجب الانتظا وما تقدم في حديث عبدالرجن بن أبي 
عبدالله عن الصادق عليه السلام : 

مساألة: قال السيد الرتضی: اذا صلّی الاو ركعة في الغرب وأتمّوا ثم 
قام الى - كانت ثانية للثانية»سبّح هو وقرأت الطائفة الثانية ۳ وکذا قال 

( 

ابن الجنيد , ۱ 

وقال ابن ادریس: والصحیح عند آصحابنا الصتفین, والاجماع حاصل 
عليه انه لاقراءة علیهم"۳. والبحث في ذلك يأتي ان‌شاء الله تعالى. 
ركعتين. رکعتین في جميع الصلوات إلا المغرب فانها ثلاث على كلّ حال٩).‏ 

وقال ابن الجنيد"2: فان كانت الحالة الثالثة -وهى مصافة الحرب 
والواقفة ٩‏ والتعبئة والتییق للمناوشة من غير بدایة- صلّی الامام بالفرقة الأولى 
ركعة وسجد سجدتین ثم انصرفوا وسلم القوم بعضهم على بعض في مصافهم. 
الله عليه وآله صلّی کذلك بعسفان”". وروي ذلك عن حذيفة بن المان 
وجابر وابن عباس وغيرهم ۷ وقال بعض الرواة: فكانت لرسول الله -صلى 


(۱) جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص۸٤‏ . 
(۲) لم نعثر على كتابه. 

(۳) السرائر: ج۱ ص ۳۷. 

ع6 البسوط : ج۱ ۱ ۱ 

(5) لم نعر على كتابه. 

(5) ق: مضايقة الحرب والمواقعة. 

(۷) البسوط : ج١‏ ص157١.‏ وفيه: عن النبي -صل الله عليه وآله-. 

(۸) الخلاف: ج۱ ص78 المسألة ٠٠۸‏ وفيه: عن جابرفقط . 


كتاب الصلاة/ في صلاة الخو __ سسب ع 
الله عليه وآله ‏ ركعتان ولك" طائفة ركعة0©. 

قال ابن بابويه: وسمعت شيخنا محمد بن الحسن -رضي الله عنه- يقول : 
رويت انه سأل الصادق عليه السلام عن قول الله -عزوحل-: «واذا ضربتم 
في الأرض فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة ان خفتم ان يفتنكم 
الذين كفروا» فقال: هذا تقصير ثانيي وهو أنيرد الرجل رکعتن الى ركعة, قال: 
وقد رواه حریز, عن أبي عبدالله -علیه السلام-( ۳ وطريقه الى حريز صحيح. 
والمعتمد الأول 

لنا: الاجاع على عدم نقص الركعتين عن الامام وا ماموم . 

وما رواه الحلي ٤‏ الحسن عن الصادق -علیه السلام- وقد وصف صلاة 
الخوف انه یصلی بالاول ركعة نم یصلون الثانية وهوقائم, ثم تأتي الشانية 
0 واد خش هم )۳( 
فيصلى بهم الثانية ثم يتموك ثانيتهم ويسلم بهم . 

احتج ما رواه الشيخ ‏ وابن بابويه”*' معأ عن حريز في الصحيح» عن 
أي عبدالله عليه السلام- في قول الله -عزوجل-: «لاجناح عليكم أن تقصروا 
من الصلاة إن خفتم أن يفتنكم الذين کفروا» قال: في الركعتين ينقص منها 


واحدة. 


(۱) من لايحضره الفقيه :جاص 1۲-4۱ 424 ۱۳۳ وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب صلاة الخوف والمطاردة 
حاجه ص1۷۹ . 

(۲) من لاخصره الفقیه: ج۱ ص٤٦٤‏ ۰۱۳۰ 

۳( تهذيب الأحكام: ج٣‏ ص ۱۷۱ ۷ ۳ وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب صلاة الخوف والطاردة ح٤‏ 
ج06 ص 1۸۰ . 

(؛) تهذيب الأحكام ج۳ ص ۳۰۰ ح414. وسائل الشيعة: ب۱ من أبواب صلاة الخوف والطاردة حم 
5 ص۷۸٤‏ . 

(0) من لايحضره الفقيه: ج١‏ ص414 ح۰ ۰۱۳ وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب صلاة الخوف والمطاردة 


ح٣‏ ج ص1۷۸ . 


3 دیص مج فان 

والجواب: لعل الراد أن الامام يصلّي بالاول واحدة ويتم» ثم يصلي 
بالثانية اخری ويتم الثانية. 

مسألة: قال الشیخ في البسوط: یکره أن یکون السلاح ثقيلاً لایتمکن معه 
من الصلاة والرکوع والسجود كال موشن الثقيل والغفر السائغ؛ لأنه نع من 
السجود على الجبهة"" . 

والأقرب أن يقول: إن احتاج الى أخذه وجب ول يكن مکروهاً» وان لم 
يحتح إليه حرم آخذه؛ لانه يمنعه من استيفاء الافعال الواجبة. 

مسألة: قال في البسوط : لو صلَى ركعة مع شة الخوف ثم أمن نزل وصلى 
بقية صلا ته على اللأرض» وان صلَى على الأرض أمناً ركعة ولحقه شدة الخوف 
ركب وصلّی بقية صلاته اماء مالم يستدبر القبلة في الحالين» فان استدبرها 
تلات اه تفاس تما . 

والأقرب أن یقول: ان استدبر في الحالة الأولى حالة الخوف لم تبطل 
صلا ته» وان كان بعد الأمن بطلت. وأمًا الحالة الثانية فان الصلاة لا تبطل. 

لنا: انه مضطر الى الاستد بار فكان سائغاً. ك .الو صلَى على حالة الشتة. 

مسألة: قال في البسوط: لوصلى صلاة الخوف في غير الخوف كانت صلاة 
الامام والمأموم صحيحة» وان تركوا الأفضل من حيث فارقوا الامام وصاروا 
منفردين» وسواء كان كصلاة الني -صل الله عليه وآله- بذات الرقاع أو 
بعسفان او بطن النخل . 

وعلى کل حال لايجوز صلاة الخوف في طلب العدو؛ لأنه ليس هناك 
خوف. فان طلبهم ليس بفرض» وكلّ قتال كان واحباً -مثل الجهاد- أو مباحاً 


(۱) الجوشن: الدرع. وقيل: من السلاح زرد يُلبّسه الصدر. 
(۲) البسوط : ج١‏ ص۱۰4 - ۰۱۱۵ 
۳( البسوط : ج۱ ص١١٠‏ . 


کباب الضااه/ ق واوا و ل م تعیب خی هن ےه 


-مثل الدفع عن النفس والال- حاز أن یصلی صلاة الخوف وصلاة شتة 
ا لخوف» وکل قتال كان محظوراً -مثل قتال اللصوص وقطاع الطریق- فلا يجوز 
هم صلاة الخوف» فان خالفوا وصلوا صلاة الخوف كان صلاتهم ماضية؛ 
لأنهم ۸ يخْلوا بشيء من أركان الصلاة, وانما يصيرون منفردين بعد أن كانوا 
مأمومين» وذلك لايبطل الصلاة". والكلام معه يقع في مقامات: 

الأوّل: تسويغ صلاة عسفان؛ وصورتها: أن یصف الامام الناس صفین اذا 
كان العدو في جهة القبلة ولا ساتر لهم ثم يصلي بالصفین, فاذا ركع ركعوا 
جميعاً. فاذا سجد سجد الصف الذي يليه ووقف الآخريحفظونهم»فاذا قاموا الى 
الثانية سجد الصف الثاني ثم يتأخر الصف الذي يليه الى مقام الصف الأخير 
ويتقتم الصف الأخير الى مقام الصف الأول» فاذا ركم في الثانية ركعوا 
جميعاً. فاذا سجد سجد الصف الذي يليه ويقف الآخر للحفظ فاذا جلس 
عقيب السجدة الشانية سجد الآخرون ثم جلسوا جميعاً وسلم بهم جيعاً» وهذه 
الهيئة لم نعرفها من طرقنا متصلة» بل ذكرها الشيخ مرسلة'", فان صحت 
اقتصرنا بها على موضع النقل -وهو الخوف.. أما فعلها حالة الأمن فشكل؛ لما 
: ی 0( )4( 
مك لد ل . 

المقام الثاني: هل تجوز صلاة الخوف على هيئة ذات الرقاع حالة الأمن؟ فيه 
اشكال من حيث مفارقة المأموم لامامه, وامامة القاعد للقائم» وتوقم الامام 
للمأموم. أمَا صلاة بطن النخل فالأقرب جوازها. 


هيمة الصلاة وتأخر المأموم عن الا مام 


(۱) المبسوط: ج۱ ص۸١٠‏ . 
(۲) البسوط : ج۱ ص۰۱۱ 
(۳) ق وم(۱) وم(۲): تغیر. 
(4) م(۱): وتأخر المأمومين في الأفعال عن الامام. 


ميو 66 مسمس مسمس سب متختلف الشيعة(ج") 


المقام الثالث: في الجمع بين كلاميه» فانه قال أولاً: يجوز صلاة ا لخوف في 
غير الخوف» ثم قال: ولا يجوز صلاة الخوف في طلب العدو؛ لانه ليس هناك 
خوف» والجمع مشكلءوكذا حكه منم صلاة الخوف حال تحريم القتال. 

مسألة: منع الشيخ في المبسوط من الافتراش للحریروالا تكاءعليه وحرّمه, 
وكذا حرم الستور العامة ا 

والأقرب عدم التحريم في ذلك كله عملاً بالأصل السالم عن معارضة 
کون هذا الاستعمال لبساً» والتحرم انما ورد فيه. 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف: لوفرقهم في الحضر أربع فرق وصلّی بکل 
a‏ مہم ركعة بطلت صلا ته وصلاتهم؛ لان ضلا الاوك مقو 
ركعتان» فاذا صلی أربعاً لم يجزئه» وان قلنا بالشاذ من قول أصحابنا -يعني 
الاتمام في الحضر ينبغي أن نقول أيضاً ببطلان صلاتهم؛ لأنه لم يثبت لنا في 
الشرع هذا الترتیب, واذا كان ذلك غير مشروع وجب أن يكون باطلاً 0. 

والأقوى تفريعاً على الشاذ صحة الصلاة؛ لأنه يجوز للمأموم مفارقة الامام» 
ويجوز الائتمام مع سبق الامام وحينئذٍ لامقتضي للبطلان. 

الا ان يقال: إن اطاله الامام وانتظاره منوع منه. 

فنقول: أي مانع من اطالته للقراءة أو للدعاء أو للذكر حتى يلحق به 
المأموم . 

مسألة: أوجب الشيخ أخذ السلاح)» وجعله ابن الجنيد”' مستحباً. 


(۱) المبسوط: ج۱ ص۱۷۸ 

(۲) في متن الطبوع وم(۲): فرقه . 

(۳) الخلاف: ج۱ ص14۳ الساله 4۱۳. 
)٤(‏ البسوط: ج۱ ص) ۰۱۹ 

(۰) ۸ تارشن کتابه. 


کتاب الصلاة/ في صلاة الخوف سس میس 
والأقرب الاو . 

لنا: قوله تعالى: «وليأخذوا أسلحتهم )”1 والأمر للوجوب. 

احتج بالبراءة الا صلیة. 

والجواب: النع من المصير إليها مع ورود الأمر. 

مسألة: قال الشيخ -رحه الله في البسوط: أخذ السلاح واجب على 
الطائفة(. 

وقال في الخلاف: أخذ السلاح واجب على الطائفة الصلیة ۳ . 

وقال ابن ادریس: انه واجب غل الفریقن"*". 

والاية تدلَ على ما قاله الشیخ» وکلام ابن ادریس لابأس به؛ لأ فيه 
حراسة وحفظاً للمسلمین. 

مسألة: قال الفید -رحمه الله: وأكثر علمائنا اذا صلى بالطائفة الثانية 
جلس للتشهد وقامت الطائفة الثانية فصلوا ما بتي عليهم وجلسوا معه وسلم 
‘e‏ وكان الأولون لهم التكبير معه» والاخرون لهم التسليم””. ولم يذكروا انهم 
حال قيامهم الى الثانية ينوون الانفراد. 

وقال ابن حزة: فاذا جلس الامام للتشهد قامت هي ناوية لفارقة الامام 
وقرأت وركعت وسجدت وتشهدت وسلم بهم الامام"". والأقرب الأول. 

لنا: انهم لوانفردوا ما احتاج الامام الى التوقع هم ولا صح لهم التسليم 


(۱) النساء: ۰۱۰۲ 

(۲) البسوط : ج۱ ص۰۱4 

(۳) الخلاف: ج۱ ص14۳ المسألة 4 4۱. 
(4) السراثر: ج۱ ص ۷ ۳. 

(۵) المقنعة: ص ۰۲۱۳ 

(5) الوسيلة: ص ۰۱۱۰ 


لبي يبب سح مختلف الشیعةرج ۳) 


معه» والتالي باطل ؛ لا رواه زرارة ي الصحیح» عن الباقر_عليه السلام قال: 
فصار للأوّلين التكبير وافتتاح الصلاة وللآخرين التسلم ‏ ومع الانفراد 
لايحصل لهم ذلك . 


الفصل الرابع 
في صلاة الجماعة 
مسألة: قال الشيخ: الظاهر من الذهب أن الجماعة لا تنعقد جاعة إلا 
بشرط تقديم الأذان والاقامة» وني أصحابنا من قال: ان ذلك من الفضل ۲ 
دون الوجوب'. والأقرب عندي الاستحباب. . 
لنا: الأصل براءة الذمة» وقد سبق البحث في هذه المسألة. 
ونقل القطب الراوندي عن بعض أصحابنا الاستحباب في الجماعة» ولكن 
لا تنعقد إلا با . 
مسألة: قال ابن ادریس:لو صلّی اثنان جماعة وقف المأموم على جانب 
الامام الأمن, ولابد من تقم" الامام عنه بقلیل". أمَا الحكم الأول 
فصحيح على جهة الاستحبابء وأمّا لزوم تقّم الامام بقليل فهو منوع. 
لنا: الاصل براءة الذمة. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۳۰۱ ح417. وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب صلاة الخوف والمطاردة ح ۲ 
جه ص٩۸٤‏ . 

(۲) ن: ان ذلك للفضل. 

(۳) المبسوط: ج١‏ ص ۰۱۹۲ 

(4) فقه القران: ج١‏ ص .١ 1١‏ وليس فيه «عن بعض أصحابنا» . 

(5) ق وم(۱): تقديم. 

)1( السرائر: ج١‏ ص ۰۲۷۷ 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة تيت ب ب ب لاك 


وما رواه محمد بن مسلم في الصحیح, عن أحدهما -علیهما السلام- قال: 
)۱( 


الرجلان يوم أحدهما صاحبه يقوم عن بمينه 

وفي الحسن عن زرارة» عن أبي عبدالله عليه السلام- ويقوم الرجل عن 
مين الامام ۳ ول يوجب التقديم بقليل. 

ولأنه لو کان کذلك لبطلت صلاة الا ثنین اذا قال: كلّ واحد مہا كنت 
اماماً؛ لأنهما ان أخلا بالتقديم المذكور مع وجوبه بطلت صلاتههاء ویستحیل أن 
یأتیا به معاً. وان تقدم احداهما فهو الامام, لكن التالي باطل اجماعاً فكذا 
المقدّم» وكذا قال في العراة وا منع أستر فيه. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: اذا صلّى في مسجد جاعة كره أن يصلي فيه 
دفعة أخرى جاعة تلك الصلاة بعيهاء فان حضر قوم وأرادوا أن يصلّوها جماعة 
فليصل بهم واحد مهم ولا يوذ ولايقم» بل يقتصر على ما تقڌم من الأذان في 
المسجد اذا لم يكن الصف قد انفض» فان انفض الصف وتفرّق الناس فلا بد 
من الأذان والاقامة(. 

وقال في البسوط: اذا صلی في مسجد جاعة کره أن يصلى دفعة أخرى 
جاعة تلك الصلاة ل وکذا قال اب ادریس (. ۱ 

ثم قال الشیخ: فان حضر قوم صلوا فرادی. وروي صحة ذلك غير آنهم 


(۱) جذیب الأحكام: ج۲ ص75 ح٩۸.‏ وسائل الشیعة: ب۲۳ من آبواب صلاة الجماعة ۱ جه 
ص ۱۱ . 

(۲) تهذيب الأحكام: جم ص۲4 ح۸۲. وسائل الشیعة: ب4 من آبواب صلاة الجماعة ح۱ جه 
ص ۳۷۹. 

(۳) النباية ونکتها: ج۱ ص۳۵۳ 

۰۱۹۲ البسوط : ج۱ ص‎ )٤( 

(۵) السرائر: ج۱ ص ۰.۲۸۹ 


او ج و 


لايؤذنون ولا يقيمون» ويجتزئون تقدم من الاذان والاقامة هذه اذا لم يكن 
الصف قد انفض, فان انفض جازهم ان يؤذنوا ویقیموا(). 

وقال في الخلاف: اذا صلى في مسجد جاعة وجاء قوم آخرون ينبغي أن 
yT ۳"‏ 

وي الهذیب: اذا صلی في مسجد جاعة لايجوز أن یصلی دفعة أخرى 
جماعة بأذان واقامة ۳۱ ۱ 

وقال ابن ابنید٩):‏ ولاباس بالجمع في السجد الذي قد جع فيه صاحبه, 
ولا آختار أن يبتدئ غير صاحبه بالجمع فيه ولوفعل ‏ تتفض(* صلا ته. 

احتجّ الشيخ على المنع بمارواه أبو علي الجبائي قال: كتا عند أبي عبدالله 
-عليه السلام- فأتاه رجل فقال: جعلت فداك صلینا في المسجد الفجر 
وانصرف بعضنا وجلس بعض في التسبیح» فدخل رجل السجد فأذّن فنعناه 
ودفعناه عن ذلك» فقال أبو عبدالله -عليه السلام-: أحسنت ادفعه عن ذلك ‏ 
وامنعه آشد النع, فقلت: فان دخلوا فأرادوا أن یصلوا فيه جاعة» قال: يقومون 
في ناحية السجد ولايبدرهم امام" . والأقرب عندي قول الشيخ في النهاية. 

لنا: انها جماعة فتكون مندوبة. والهي الذي رواه الشيخ محمول على 
الأذان والاقامة لاعلى الجماعة. 


() البسوط : ج١‏ ص ؟5١.‏ 

)۲( الخلاف: ج١‏ ص47 ه المسألة . 

(۲) جذیب الأحكام: ج۳ ص »۰ ذيل الحديث ۰۱۸۹ 

(4) لم نعتر على کتابه. 

(5) ق: يبطل. 

() تهذيب الأحكام: ج۳ ص۵4 ح۱۹۰. وسائل الشيعة: ب٠٠‏ من أبواب صلاة الجماعة ح۲ جه 


ص ۱۱ ؛. 


كتاب الصلاة/ فى صلاة الجماعة 9 


ويؤيده ما رواه زيدبن على» عن آبائه -عليهم السلام ‏ قال: دخل رجلان 
السحد وقد صلى على -عليه السلام- بالناس» فقال هما: ان شتا فلیوم أحدكا 
صاحبه ولا يؤذن ولایقے 7" . 

وان الجماعة أمر مطلوب للشارع؛ لا فيه من التظافر على الدعاء» 
والاجتماع للعبادة» وامتثال الأوامر الدالّة على فضلهاء والخروج من السجد 
مكروه قبل أداء الفريضة؛ لا فيه من تأخير العبادة عن وقتها. 

ولا رواه السکونی» عن جعفر, عن أبيه» عن علي -علهم السلام- أنه كان 
يقول: اذا دحل الرجل السجد وقد صلّی آهله فلا يؤدْنن ولا بقیمن ولا يتطوّع 
حتى يبدأ بصلاة الفريضة» ولا يخرج منه الى غيره حتى يصلي فيه'". 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: لايجوز أن یوم الصي الذي لم يبلغ الحلم 
الناس(۳) وبه قال ابن البراج". 

وجوّز في المبسوط2” والخلاف کون المراهق المميّز العاقل اماما في 
الفرائض. 

وقال ابن الجنيد": غير البالغ اذا كان سلطاناً مستخلفاً للامام الأكبر 


(۱) تهذیب الأحكام: ج۳ ص٦٥‏ ح۱۹۱. وسائل الشيعة: ب58 من أبواب صلاة الجماعة ح۳ جه 
ص111 . 

(۲) تبذيب الأحكام: ج۳ ص1٩‏ ح۱۹۵. وسائل الشیعة: ب۲۵ من أبواب الأذان والاقامة ح٤‏ ج٤‏ 
ص41 15. 

(۳) النهاية ونکتها: ج ص4۵ ۳. 

3 الهذب: ج۱ ص ۰۸۰۱ 

(5) البسوط: ج۱ ص٤١٠‏ . 

)3( الخلاف: ج۱ ص۰۳٩‏ الساله ۲۹۵. 

(۷) ۸ نعترعلی کتابه. 


و 


كالولي لعهد السلمین یکون اماماً» ولیس لأحد أن یتقتمه؛ لأنه أعلى ذوي 
السلطان بعد الامام الأكبر, وأمَا غیره من الصبیان فلا آری أن یوم في الفرائض 
من هو أسنْ منه. والأقوى عندي النع. 

لنا: ان غير البالغ ليس من أهل التكليف» ولایقع منه الفعل على وجه يعد 
طاعة؛ لأنّها موافقة الأمرووالصبي ليس مأموراً اجماعاً. 

ولأنّ العدالة شرط اا غير متحققة في طرف الصی؛ لأنها هيئة 
قامُة بالنفس تقتضی البعث على ملازمة الطاعات والانتهاء عن احرمات» وکل 
ذلك فرع التكليف. 

ولانه عالم بعدم المؤاخذة له ما يصدرعنه من القبائح, فلا يؤمن بطلان 
صلا ته ما يوقعه من الأفعال المنافية للصلاق إذ لازاجر له عنه(, 

وما رواه اسحاق بن عمار» عن جعفن عن أبيه -علیهیا السلام- ان علياً 
عليه السلام- كان يقول: لابأس أن يوْدْنَ الغلام قبل أن يحتلم» ولا یوم حتى 
يحتلم, فان أمّ جازت صلا ته وفسدت صلاة من خلفه". ورواه ابن بابويه 
مرسلاً في كتابه» عن علي -عليه السلام-۳. 

احتج الشيخ باجاع الفرقة» فانهم لايختلفون في أن من هذه صفته تلزمه 
الصلاة. وايضا قوله عليه السلام-: «مروهم بالصلاة لسبع» يدل على ان 
صلاتهم شرعية. ولأنهجاز أن يكون مودناً فجاز أن يكون اماماً. 

وما رواه طلحة بن زيد» عن جعفرء عن أبيه -عليهها السلام» عن علي 


ختلف الشيعة(ج *) 


(۱) م(۱) وك: اد لازاجر عنه. 

(۲) تبذيب الأحكام: ج۳ ص۲۹ ح١٠.‏ وسائل الشيعة: ب ۳۲ من أبواب الأذان والاقامة ح۲ ج٤‏ 
ص ۱۱۱ . 

(۳) من لا حضره الفقیه: ج۱ ص ۲۸۹ ح857. 

(4) اخلاف : ج۱ ص۵۳٩‏ ذیل السالة ۲۹۵. 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة سس يسبيب ع 
-عليه م لابأس أن یود الغلام الذي لم يحتلم وأن یوم . 

والجواب بع اه عل وجري حلي وا من لوول اقب 
كان أول» وأ الول بأمرهم بالصلاة ليس أمراً لهم فانَ الأمر بالأمر بالشي ء 
ليس أمراً بذلك الشيء» ومشروعية صلاتهم ان عني بها انها مطلوبة مهم 
للتمرین» فهو مسلم اما لاستحقاق الثواب فلا والرواية ضعيفة السند. ۷ 
طلحة بتري»ومتأولة بالغلام الذي بلغ بالسنین ول يحتلم . 

مسألة: قال الشیخ في النهاية"" وا لمبسوط : لايجوز أن يوم العبید الأحران 
ويجوز أن یوم العبد موالیه اذا كان أقرأهم للقرآن» وهو اختیار ا بلاج ۱۰ 

وني الخلاف: يجوز امامة العبد اذا كان من آهلها وأطلق. ثم قال: وروي 
في بعض رواياتنا أن العبد لايؤم الا مولاه. ثم استدل بعموم الأخبار الواردة في 
فضل الجماعة, وقوله -علیه السلام-: «يؤمكم آفروکم »۱ وم يفضل . 

وقال الصدوق أبوجعفر بن بابویه في کتاب القنع: ولا يوم العبد إلا 
آهله, رواية مرسلة عن على عليه السلام (). 

وقال ابن الجنيد": لابأس بامامة الأعمى والعبد اذا کانا بالوصف الذي 
یوجب التقتم, وکذا قال ابن ادريس”", وجعله آبو الصلاح مكروهاً 


(0) تجذیب الأحكام: ج۳ ص۲۹ ح۱۰4. وسائل الشبعة: ب ۳۲ من أبواب الأذان والاقامة ۳ ج٤‏ 
ص۱٦٦‏ . 

(۲) النباية ونكتها :ج١١‏ ص٤٤۳.‏ 

)۳( البسوط : ج۱ ص ۱۹۹ . 

(4) الهذب: ج۱ ص ۸۰. 

(5) الخلاف: ج١‏ ص4۷٩‏ المسألة ۲۸۲. 

)1( القنع :ص۳۹ 

(۷) لم نعتر على کتابه. 

(۸) السراثر: ج۱ ص ۲۸۲. 


1 مختلف الشيعة(ج ۳) 
مطلقا(. 

والأقرب عندي الجواز مطلقاً لکن ار أولى منه اذا شارکه في الصفات 
الصا ة للامامة. 


لنا: قوله -علیه السلام-:«يؤمكم آفروکم »۲۱ 

وما رواه محمد بن مسلم في الصحيح» عن أحدهما -علیهیا السلام- انه سئل 
عن العبد یوم القوم اذا رضوا به وكان أكثرهم قراءة» قال: لابأس به" 

وفي الصحيح عن محمد بن مسلم‌من طريق آخر عن الصادق عليه 
السلام- مثل ذلك *. 

ولأنه ان جاز امامة الحرّ جاز امامة العبد» والتالي کالقتم حق. 

بيان الملازمة: ان القتضي لتجويز الامامة -وهو طلب فضيلة الجماعة 
وتحصيل الصالح التعلقة بالاجتماع- موجود في صورة النزاع فیثبت الحكم فيه. 

ولأن مولاه وغيره متساويان فيتساويان في الأحكام, فا جاز ائتمام 
ا مولى بعبده جاز لغيره. 

احتج الخالف ما رواه السكوني» عن جعفرء عن أبيه علا السلاح عن 
علي -عليه السلام- قال: لايوم العبد الا آهله !۳ . 


() الكافي في الفقه: ص44 .١‏ 

(۲) سنن البیهتی: ج۳ ص 5؟١.‏ من لايحضره الفقيه: ج۱ ص۲۸۵ ۸۸۰. وسائل الشيعة: ب۱۲ من 

أبواب الأذان والاقامة ۳ ج٤‏ ص 14۰ . 

(م) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۹ ح۱۰۰. وسائل الشیعة: ب١٠‏ من آبواب صلاة الجماعة ح۲ جه 
ص .1٠١‏ 

(؛) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۹ ح19. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب صلاة الجماعة ذيل الحديث 
۲جه ص ۰۰ . 

(ه) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۹ ۱۰۲. وسائل الشیعة: ب١٠‏ من أبواب صلاة الجماعة ح4 جه 


ص 1۰۱ . 


كتاب الصلاة/ فى صلاة الجماعة © 


والجواب: المنع من صحة السند, والحمل على الاستحباب. 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف: سبعة لايؤمون النباس على کل حال: 
المجذوم, والأبرص» والمحنون, وولد الزناء والأعرابي بالهاجرین, والمقيد 
بالطلقین, وصاحب الفالج بالاصخاء( ول یذ کر تحرماً ولاكراهة. 

وي البسوط : لايجوز أن یوم ولدالزناء ولا الاعرايي بالهاجرین. ثم قال بعد 
تجویز امامة الأعمى: ولايؤم انجذوم والابرص, والحنون, وا محدود من لیس 
كذلك» ویجوز امامته لمن كان مثله» ولایژم القید الطلقین ولا صاحب الفالج 
الاأصخاء» وکذا فی الهایة. 

وقال السید الرتضی : لاتجوز الصلاة خلف الفساقء ولا یم بالناس 
الأغلفء وولد الزنا؛ والأجذم والأبرص» واحدود ولا صاحب الفالج 
الأصحاء, ولا الجالس القيام» ولا المتيمّم التوضنین. ویکره للمسافر أن يوم 
القم والقم أن يوم السافر ني الصلاة التي يختلف فيها فرضهها*» وهذا'*) 
یشعر با منع . ۱ 

وقال في الانتصار: الظاهر من مذهب الامامية ان الصلاة خلف ولد الزنا 
غير مجزئة للاجماع والاحتياط. ثم قال: یکره امامة الأبرص» وامجذوم, 
والفلوج ”"". 


وقال الصدوق آبو جعفر بن بابویه: لايجوز أن يوم ولد الزناء ولابأس أن يوم 


(۱) الخلاف: ج۱ ص ٩1۱‏ المسألة ۳۱۲. 

(۲) البسوط : ج۱ ص ۰.۱۵۹ 

(۳) النهاية ونکتها: ج۱ ص44 ". 

(4) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی): ص۰۳۹ 
(5) ق وم(۱): وهو. 

.۵۰ الانتصار: ص‎ )1١( 


امن 


صاحب التيّم المتوضئين» ولا یم الأعرابي المهاجرين7". 

وقال أبو الصلاح: ولا تنعقد الجماعة إلا بامام عدل» طاهر الولادة» سلم 
من الجنون والجذام والبرص. ثم قال: وقد تتكامل صفات الامامة ماع 
وتنعقد على وجه دون وجه» وهوالمقيد بالطلق» والزمن بالصحیح, والخصي 
بالسلم» والأغلف بالطهر!" وا محدود بالبريء والمرأة بالرجال. ویجوز أن یوم 
کل واحد مہم بأهل طبقته!". 

وقال ابن البراج: لايصح تقتم المجذوم والأبرص والمقعد والمفلوج والمقيد 
على من خالفهم ويصح على مثله “. وأمّا ولد الزنا واحدود فقد جعلهیا من 
لایصخ أن يكون اماماً مطلقا» وکذا اجنون. قال: وقد ذكر في ذلك -يعني في 
هذا القسم الأغلف وعاق والديه وقاطع رحمه» ومنع من امامة الأعرابي 
بالمهاجرين لالغیرهم, والتیمم للمتوضئين لالثله, والمسافر للحاضرين لا مثله . 
وقال: وقد ذكر انَّ امامته للحاضرين مکروهة(. 

وحرّم سلار امامة ولد الزنا والفاسق والمرأة للرجل, ول يذكرغيرهم بل 
جعل امامة المتيمّم للمتطه والمسافر للحاضر مكروهة . والأقوى عندي 
كراهة امامتهم . 

لنا: قوله عليه السلام-: «يؤمكم أقرؤكم»”" وهوعام. 

وما رواه عبدالله بن يزيد قال: سالت ابا عبدالله عليه السلام ‏ عن 


ختلف الشيعة(ج ۳) 


)۱( القنع : ص۳۹. 

(۲) ق وم(۱): بالتطهر. 

(۳) الكاني في الفقه: ص۱۳ - ۰۱16 
(4) ق: مثلهم . 

(5) الهذب: ج۱ ص ۸۰. 


(7) الراسم: .ص۰۸ (۷) سنن البييقي : ج ۳ص 5 ۰۱۲ 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة سس ا 


امجذوم والأبرص يؤمان المسلمين؟ قال: نعم» قلت: هل يبتلي الله با المؤمن ؟ 
قال: نعمء وهل كتب الله البلاء الأعلى المؤمن7". 

ولأنّ الضابط العدالة والتقدير وحودها. 

ومارواه حمزة بن عمران وجميل بن دراج في الصحيح قال: قلت لأبي 
عبدالله عليه السلام: امام قوم اصابته جنابة في السفر وليس معه من الماء ما 
يكفيه للغسل أيتوضاً بعضهم ويصلي بهم؟ قال: لاء ولكن يتيمّم الجنب ويصلي 
بهم » فان الله -عز وجل- جعل التراب طهوراً”". 

وفي الموثق عن عبدالله بن بكير, عن الصادق عليه السلام- قال: قلت له: 
رجل أمّ قوماً وهو جنب وقد تيمّم وهم على طهور, فقال: لابأس". 

ولا الصلاة مباحة له ومشروعة ومخرجة عن العهدة ومجزئة وحاصلة عن 
أحد الطهورين» فصح أن يكون اماماً کالتوضی . أمَا الأغلف فان كان 
متمكناً من الختان والوقت متسع فلا يجوز أن يكون اماماً» وان لم يتمكن أو 
خاف على نفسه التلف معه أو بلغ آخر الوقت وهوغير محتان فالاقوى حينئذ 
حواز امامته. 

أمَا على التقدير الأول: فلأنه فاسق» فلا تصح الامامة, والقدمتان 
ظاهرتان. ومارواه زيد بن علي» عن آبائه -عليهم السلام عن علي -عليه السلام- 


(۱) تهذيب الاحکام: ج۳ ص۲۷ ۹۳2. وسائل الشيعة: ب١٠٠‏ من أبواب صلاة الجساعة ح١‏ جه 
ص۳۹۹ . 

(۲) تبذیب الأحكام: <۳ ص۱۱۷ ح٣٣٣‏ . وسائل الشيعة: ب7١‏ من ابواب صلاة الجماعة ح١‏ جه 
صن 4 ۱ 

(م) تبذیب الاحکام: جم ص۱3۷ -۳۹۲. وسائل الشیعة: ب۱۷ من أبواب صلاة الجماعة ح۳ جه 


.1١١ضص‎ 


۳ مختلف الشیعه(ج ۳) 


قال: الأغلف لایوم القوم وان كان آقرآهم ۳ لأنه ضيّع من الستة أعظمهاء 
ولا یقبل له شهادة ولا يصلّ عليه الا أن یکون ترك ذلك خوفاً على نفسه. 

وأمَا على التقدير الشاني: فلأته عدل» فص أن یکون أماماً کفیره. وأمًا 
ولد الزنا فالأقرب عدم حواز امامته. 

ا اتب ا یله فل تلم وه 

احتجّوا ما رواه أبو بصير في الصحیحء عن :الها دق بط السلام- قال: 
خمسة لايئمون الناس على کل حال: 0 والأبرص» وامحنون, و ولد الزناء 
والأعرابي”" . 

وما رواه السكوني» عن أي عبدالله -علیه السلام-» عن أبيه عليه السلام- 
قال: قال أميرالمؤمنين -عليه السلام-: لايؤم المقيّد المطلقين» ولا یوم صاحب 
القالج الاصحای ولاصاحب التيمّم المتوضئينء ولا يوم الأعمى في الصحراء 
الا أن یوخه الى القبلة'". 

والجواب: حمل الحديث الأول على الكراهة في البعض» والثاني بذلك 
ات مع منم سنده. وأمّا المقيد بالطلقن فان تمكن من القنيام صم أن 
يكون امامأهوإلا فلا. وأمَا الأعرابي فان عرف شرائط الصلاة وکان أقرأ القوم 
عدلاً حاز أن يكون امامأهوالا فلا. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۳۰ ۱۰۸. وسائل الشيعة: ب۱۳ من آبواب صلاة الجماعة ح١‏ جه 
ص 797. 

(۲) تبذیب الاحکام: ۳ ص۲۱ ۰۹۲ وتات الشيعة: ب١٠‏ من أبواب صلاة الجماعة حه جه 
ص۳۹۹ -1۰۰. 

(۳) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۷ ح14. وسائل الشیعة: ب۲۲ من آبواب صلاة الجماعة ح۱ جه 
ص ۱۱ . 

(؛) ف وم(۱): بالطلق. 


کتاب الصلاة/ فق صلاة احماعة. س ب ةه 


لناء أن الضابط وهو العدالة والقراءة موحودان فیمن سوغنا('' امامته. 
مسألة: الشهور ان المرأة يجوز أن توم النساء في الفرائض. ونقل ابن ادریس 
0 ) 5 
عن السيد المرتضى المنع "نوهو عار این اتید 
احتج الا کثرون بقوله -علبه السلام-: «(يؤمكم أقرؤكم ». 
لایقال: إنه خطاب مذ کر فلا یتناول صورة النزاع. 
لأنا نقول: إِنَ شرعه -عليه السلام- عام في حق الذكور والاناث اجاعا» 
وما رواه سماعة بن مهران في الموثق قال: سألت الصادق عليه السلام 
عن المرأة توم النساء فقال: لابأس به . 
وعن عبدالله بن بکس عن , بعض أصحابناء عن أي عبدالله عليه السلام- 
في الرحل یوم المرأة؟ قال * : نعم تكون خلفهع وعن اراو و م النساء؟ قال: نعم 
تقوم وسطاً بين ولا تتقڌمهن . 
احتج بأنه -عليه السلام- وصفها بنقص الدين» فلا تصح للامامة ا منوطة 
بكماله» وما رواه سليمان بن خالد في الصحيح قال: سألت أبا عبدالله -عليه 
السلام- عن المرأة توم النساع» فمال: ادا كن جميعاً ام مهن في الناقلهة, وما ف 


المكتوبة فلا , 


(۱) 3: شرعنا. 

(۲) السرائر: ج۱ ص١78.‏ (۳) ۸ نعتر على كتابه. 

(:) تپذیب الأحكام: ج۳۱۰۳ ۰۱۱۱2 وسائل الشیعه: ب۲۰ من آبواب صلاة الجماعة ح١١‏ جه 
ص1۰ . 

(ه) تبذيب الأحكام: ج۳ ص۳۱ ۰۱۱۲2 وسائل الشیعة: ب۱۹ من آبواب صلاة الجماعة ح؛ جه 
ص۰۵ 1 . 

)٩(‏ تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۹۹ ح778. وسائل الشیعة: ب۲۰ من آبواب صلاة امحماعة ح ۱۲ جه 


ص۰۸ 1 . 


)۳ تلف الشیعف(ج‎ ٠06 

وني الصحيح عن الحلبي» عن الصادق -علیه السلام- قال: توم المرأة 
النساء الى أن قال:- في النافلة ولا تومهن في الکتوبة(). 

وني الصحيح عن زرارة» عن الباقر-عليه السلام- قال: قلت: المرأة توم 
النساء؟قال: لا الا عل الیت"". 

وقول السید لابأس به لصحة الأخبار الدالّة عليه» وضعف الحديثين 
الأوّلين مع احتمالما للتفصيلء وهو جواز امامة المرأة في النفل دون الفرض. 
اما أولاً: فللجمع بين الأخبار, وأمّا ثانياً: فللروايات التي تلوناها من طرف 
السيد فانها دلت على التفصيل صريحاًء والمطلق يحمل على المقيد مع التنافي 
اجماعاً. 

وقوله -عليه السلام-: «یومکم أقرؤكم» انیا يدل على صورة النزاع لوثبت 
دخول النساء في الخطاب» فان خطاب المذكر لايدخل فيه المؤنث. نعم اذا 
عرف دخول المؤنث جاز أن يندرجن مع المذكرين في خطاب الت ذکیر(". 

فاذن مالم يشبتوا دخول المرأة في هذا الخطاب لاممكنهم الاستدلال به» 
وذلك دور ظاهر. 

مسألة: منع أبو الصلاح من امامة الأغلف بالمطهر, وجوزه مثله © والحق 
أن الأغلف إن كان مفرطاً بالترك للطهورية ۸ تصحَ امامته لمثله كالمطهر*»؛ 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۹۸ ح76. وسائل الشيعة: ب۲۰ من أبواب صلاة الجماعة ح؟ جه 
ص۰۸ . 

(۲) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۹۸ ح۷۹۲. وسائل الشیعة: ب۲۰ من أبواب صلاة الجماعة ح۳ جه 
ص۰1 . 

(۳) ق وم(۱): الذ کر. 

(۵) الكافي في الفقه: ص۰۱1 

(ه) ق وم(۲): كالمتطهر. 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة ۱ 


لأنه فاسق» وان لم يكن مفرطاً صخت امامته لغيره عملاً بالأصل السام عن 
معارضة الفسق . 

مسألة:منع أبو الصلاح من إمامة الخصي بالسليم » وجوزه لشله(). والحق 
جوازه في الاول ايضا. 

لنا: انه عدل قارئ» فصحّ أن يكون اماماً. والخصاء لايسلبه الرجولية» ولا 
يوجب الفسق. 

مسألة: منم أيضاً من امامة احدود بالبريء» وجوزه لمثله”". والحق انّه ان 
كان قد تاب صخت امامته للبريءوالا لم يصح لمثله أيضاً. 

لنا: انه مع التوبة عدل» فصح أن يكون اماماً كالفاسق اذا تاب» بل 
الكافر اذا تاب صح أن يكون امامأء ومع عدم التوبة هوفاسق فلا يكون اماماً 
لثله.. 

مسالة: قال سلار: صلاة الجماعة واجب وندب ومكروه وحظور, وعد في 
الکرو‌صلاة التوضی خلف التیمم, واحاضر خلف السافر. نم قال: الامام 
والمأموم خسة آقسام: حاضر بحاضر ومسافر مسافر-الی أن قال :- ومسافر ات 
بحاضر وهو يسلم في اثنتين» ولایتبع الامام الا في صلاة الغرب. وامّا الحاضر 
خلف السافر فقد بيّنا أنه يكره أن يأتم به . وهذا القول یشعر بانتفاء الکراهة 
في ائتمام السافر با حاضر. 

والشیخ في النهاية والبسوط والجمل والاقتصاد لم يعد في قسم الکروه انتمام 
السافر بالحاضرء وکذا ابن البراج. 


(۱) الکانی في الفقه: ص۱44. 
(۲) الكافي في الفقه: ص۰۱ 
(۳) الراسم: ص۸۱ و۰۸۸ 


یبیبح ب تخب مختلف الشيعة(ج") 


وقال الفید( والسید الرتضی ۲ والشیخ في الخلاف”"» وأبو 
الصلاح * وابن ادریس ۳" : یکره ائتمام السافر بالحاضر کالعکس. 

وقال على بن بابویه(): لايجوز امامة المحمم ‏ للمقضر ولا بالعكس. 

وقال ابنه في المقنع: لايجوز أن يصلي السافرخلف المقبم”". فان كان سلار 
يعتقد نی الكراهية صارت المسألة خلافية» وإلا فلا. 

احتج القائلون بالكراهة مارواه أبو العباس بن عبداللك في المويّق» عن 
الصادق عليه السلام- قال: لایوم الحضري السافن ولا السافر احضری"؟ . 

احتج الانم بأنَ الأصل انتفاء الكراهة, وبأنَّ القتضي لکراهة هذه 
الصلاة اما اختلاف الامام والآموم في الصلاة مطلقاً أو نی الاختلاف 
القتضی للمفارقة مطلقاً أو الاختلاف" " القتضي لفارقة الامام وتخلف 
الأموم» ا باطلة فلا كراهة. أمَا الحصر: فبالسی وأمَا بطلان الأوّل: 
فلانتقاضه بائتمام مصلّي الظهر من يصلى العصر وبالعکس, وأمّا بطلان الثاني: 
فلانتقاضه بالسبوق, وکذا الثالث. 


(۱) القنعة: ص ۲۱۲. 

(۲) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص۳۹. 

(۳) الخلاف: ج۱ ص ٩٩۰‏ السألة ۳۱۱ 

(4) الكافي في الفقه: ص4 ۱4. 

(5) السرائر: ج۱ ص ۲۸۱. ۱ 

(5) ق وم(۲): القم . (۷) ۸ نعر على رسالته. 

(۸) لم نع علیه, كما ان صاحب مفتاح الکرامة ‏ يجده في القنع حيث قال -في ج۳ ص 41۷-: ولم أجده 
فيا حضرلي من نسخته. 

(؟) تذیب الأحكام: ج۲ ص۱4 ح٠٠٠.‏ وسائل الشيعة: ب۱۸ من أبواب صلاة الجماعة ح” جه 
ص۰۳ ٠١ ٤‏ . 

(۱۰) ن: للاختلاف. 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة سس 


لايقال: کا كره ائتمام الحاضر بالمسافر كره العكس لتساوهها. 

لأنا نقول: نمنع التساوي, فان السافر الامام صلا ته أنقص من صلاة 
المأموم الحاضر بخلاف العکس. والحديث في طريقه داود بن الحصين» وهو 
واقني . ۱ 

مسألة: قال السيد المرتضى في الجمل: لو دخل القم في صلاة مسافر وجب 
عليه أن لاينفتل من الصلاة بعد سلامه إلا بعد أن يتم الق صلاته'". 
والأقرب الاستحباب وانتفاء الوجوب» وهواختيار الشیخ !۳ وابن 
ا ۱ ۱ 

لنا: انه قد صلّی فرضه» فلا يجب عليه انتظار المأموم کالآموم السبوق. 

مسألة: قال ابن حزة: يجوز للخنثى أن توم مثلها . والحق خلافه. 

لنا: انه يحتمل أن يكون المأموم ذكراً والامام انثى» وامامة المرأة للرجل 
باطلة بالاجماع . 

مسألة: قال الشيخ في البسوط: يكره امامة من يلحن في قراءته»سواء كان 
في امد أو غيرهاء أخلّ العنی أولم يِخلَ اذا لم يحسن اصلاح لسانه. فان كان 
بحسن وتعمد اللحن فانه تبطل صلا ته وضلاة من خلفه إن علموا بذلك ؛ لانه 
اذا لحن لم يكن قارئاً للقران؛ لأنَ القرآن ليس ملحون(*. 

وقال انق ادریس: ار امامة الليحتة الذی یفیر بلحنه معانی القران 1 . 


(۱) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی الحموعة الثالثة): ص۳۹. 
(۲) البسوط : ج۱ ص۱۳۸. نقلاً بالضمون. 

(۳) السرائر: ج۱ ص ۰۲۸۱ 

(4) الوسیلة: ص۵ ۰۱۰ 

(ه) البسوط : ج۱ ص ۱۵۳. 

() السرائر: ج۱ ص ۰.۲۸۱ 


64 سس _ختلف الشيعة(ج") 

والوجه عندي أنه لایصح أن یکون اماماً. أمَا اذا تعمّد فلأنَ صلا ته 
باطلة؛ لأنه لم يقرأ القرآن كا أنزل» وأمَا اذا لم یتمکن فلانه بالنسبة الى 
الاعراب كالأخرس» فکا لايصحّ امامة الأخرس لايصح امامة من لايتمكن 
من الاعراب. 

احتج بان صلا ته صحيحة» فجاز أن يكون اماماً. 

والجواب: النع من الملازمة كالأخرس. 

مسألة: قال في البسوط: یکره الصلاة خلف القتام: وهو الذي لايحسن أن 
يؤدي التای والفأفاء: وهو الذي لايؤدي الفاء(). والحق أنه لايكون اماماً 
0 انه بالنسبة الى هذين الحرفين أخرس فلا يجوز امامته. 

احتج بأنه غير مکلف بالاتيان بذلك الحرف؛ لعجزه عنه» فصخت 
صلا ته وصلاة من خلفه؛ لأنها منوطة بصلاة صحيحة وقد حصلت. 

والجواب: المنع كما في الأخرس. 

مسألة: قال في المبسوط: لوصلى أمَي بقارئ بطلت صلاة القارئ 
و لذة الأمي , وأعني بالأمي من لايحسن قراءة امد فان صلى 
بقارى وأمي بطلت صلاة القاری وحده وصحت صلاة الامام والمأموم 
الاهی وأطلق. 

ولف أن نقول: ان كان القارئ مرضياً وجب على الأمي الائتمام به» 
فان صلّى من غير انتما بطلت صلا ته وحينثاٍ تبطل صلاة الأتي في الفرض 


)00 البسوط : ج ١‏ ص۰۱۳ 
(۲) ع(۲): القاری وحده وصحت. 
۳( البسوط : ج۱ ص؟ ۱۹ . 


كتاب الصلاة/ في صلاةالجماعة سس 


الأول على تقدير عدالة الامام» وصلاة الامام والمأموم في الثاني على تقدير 
العدالة, 

لنا: انه مع صلا ته مأموماً یسقط عنه وجوب القراءة ويتمكن من الصلاة 
على الوحه الطلوب منه شرعاً وتکون صلا ته كاملة, فلا يجب عليه اعادتها لو 
صلاها مع التمکن من التعلم. فاذا عدل الى الانفراد فقد أخلّ بواجب. وهو 
الا تیان بالقراءة الصحيحة أو ما يقوم مقامها وهو الائتمام ‏ مع تمكنه منه» 
فلا تفع صلا ته گر نه. 

مسألة: قال في الخلاف: يجوز للقاعد أن يأتم با مؤمي» ویجوز للمكتسي أن 
يأتم بالعريان"'". والوجه المنع . 

لنا: ان صلاة العاري بالاماء, ولایتمکن من الركوع والسجود كا ينبغي , 
فيكون كالقاعد لایصلح اماماً للقائم لاخلاله بالقيام. 

مسألة: قال في البسوط: شرائط امام" الصلاة حمس: القراءة والفقه 
والشرف واهجرة والسنَء فالقراءة والفقه مقتمان والقراءة مقدمة على الفقه» 
فان تساويا فيا قم الأشرف» فان تساويا في الشرف قم آقدمهیا هجرة»فان 
تساويا في المجرة قدم أستهما'". وني هذه المسألة أحكام: 

الاول: هذا الترتيب ليس واجباً» بل لوتقدم القارئ على الأقرأ فالأقرب 
عندي الجواز اذا كان القارئ يأتي ما يجب عليه من الحروف والاعراب. 

وكلام الشيخ هنا يشعر بالوحوب. فان الشرائط لايفهم منها الا سالابد 
مجه وسلار صرح بالوجوب”*'. 
)0 الخلاف: ج۱ ص46٩‏ المسألة ۸۳ 
(۲) ق وم(۱): امامة. 
(۳) البسوط : ج۱ ص ۰۱۵۷ 
)٤(‏ الراسم : ص ۸۷. 


7 ع ا 
لنا: الأصل عدم الوجوب»وجواز الاثتمام من اجتمع له شرائط الامامة. 
احتجوا بتقبیح "ْنقدیم الفضول على الفاضل. 
والجواب: التقبیح في الرئاسة العامة» أمَا في الأمور ام زئية فمنوع. 
الثافي: جعل الشیخ الافقه بعد الاقراء وقیل غيره» وهو اختیار ابن بابویه 

في رسالته ۳ والسيد الرتض ی( وسلار") وأبي الصلاح( وابن ہز 

وابن زهرة" . ولم یذ کره ابن البراج في الراتب كلهاء بل جعل بعد الأقراأً 
الأكبر ستاًء ثم الأصبح وجها "۲ وأما ابن الجنيد" فاته جعل بعد الأقرأ 
الا کر سنا ثم بعده الأعلم بالستة والأفقه في الدين» وکذا قال ابن 

دريس" والعتمد الأوّ. 
لنا: ان الأفقه آشرف وأعلم بأركان الصلاة وامکان تدارك السهو ومراتبه 

وكيفية الصلاة» فیکون آول بالتقدم. قال الله تعالی: «قل هل يستوي الذین 

بعلمون والذین یعلمون»؟. 
وما رواء العزرمي» عن أبيه رفع الحديث الى النبي -صلى الله عليه واله_ 


(۱) ق: بقبح . 

(۲) لم نعتر على رسالته ونقله عنه في من لايحضره الفقيه: ج١‏ ص ۳۷۷ ذيل الحديث ۰۱۰۹۹ 
(۳) جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 4۰ . 
(:) الراسم: ص ۸۷. 

(ه) الکاف نی الفقه: ص ۰۱1۳ 

(د) الوسيلة: ص .٠١ ١‏ 

(۷) الغنية (الجوامع الفقهية): ص۹۸٤‏ . 

)۸( الهذب: ج۱ ص ۸۰ - ۰۸۱ 

| م نع على کتابه.‎ )٩( 

(۱۰) السرائر: ج۱ ص۲۸۲. 

.٩ الزمر:‎ )۱۱( 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة سس يبب لاا 
قال: من أمَّ قوماً وفهم من هو أعلم منه لم يزل أمرهم الى السفال الى يوم 
القيامة ‏ , 

ولأنه یستحب تقد أهل الفضل وأولي البی في الصفوف بقرب الامام 
لينبهوه. على الغلط والسهولمزية شرفهم على غيرهم. روى جاب عن الباقر 
عليه السلام- قال: ليكن الذين يلون الامام أو الأحلام منكم والنهی» فان 
نسي الامام أو تعايا تقموه. 

احتحوا ما رواه ابوعبيدة قال: سالت ابا عبدالله -عليه السلام عن القوم 
من أصحابنا يجتمعون فتحضر الصلاة فيقول بعضهم لبعض تقدم يا فلان 
فقال: إن رسول الله -صل الله عليه وآله قال: يتقدم القوم أقرأهم للقران فان 
كانوا في القراءة سواء فأقدمهم هجرة» وان كانوا في الهجرة سواء فأكبرهم سنا 
وان كانوا في السن سواء فليوْتَهم أعلمهم بالسّة وأفقههم في الدین". 

والجواب: بعد ا منع من صحة السند أنه يحتمل أن يكون قوله: «وان 
كانوا في السن سواء» جملة غير مرتبة على ما تقدم» وان عاد الضمير فيها ال 
القوم لكنّه ليس مرتبا على ما تقدّم بل ابتداء کلام فيبق دلالته على مطلویهم 
من حيث دليل الخطاب وهوضعيف. وبالجملة فالذي ذكرناه نحن أولى 
تمسكاً بالكتاب العزيز والعقول . 


)۱( ات الأحكام: جم ص1٩‏ ۰۱۰۱2 وسائل الشيعة: ب٣۲۹‏ من ازات صلاة الجماعة ح١‏ جه 
ص1۱۹ . 

(۲) تبذيب الأحکام: ج۳ ص۲۹۵ -۷۱. وسائل الشیعة: ب۷ من آبواب صلاة الجماعة ح۲ جه 
ص٦۳۸‏ . 

(۳) تبذیب الأحكام: ج۳ ص ۳۲-۳۱ ح117. وسائل الشيعة: ب۲۸ من أبواب صلاة الجماعة ح٠‏ 
ص ۱ . 

(:) ف وم(1): مع. 


تست تس تین اف الشيفة رج ۳) 


الثالث: جعل الشیخ في البسوط الأشرف بعد الأفقه» ثم من بعده الأقدم 
هجرة, ثم الأسن(. ول یذ کر الشرف في النهاية» بل جعل بعد الأفقه الأقدم 
هجرة, ثم الأسن "۳ وکذا علي بن بابويه'", وکذا سلار". 

وقال السید الرتضی : فان تساووا يعني في العلم بالسنة _فأستهم(۳ ول 
یذکر الأقدم هجرة في الراتب. 

وقال آبو الصلاح: بعد الأفقه القرشي دون غيره» ثم الكبير دون 
الصفیر ول ذ کر الأقدم هجرة في الراتب. ول یذکر ابن البراج الاقدم هجرة 
أيضاًء بل قال: يقدم الأقرأ فالأكبرفالأصبح”". والأقرب الأوّل. 

لنا: حديث الي عبيدة وقد تلم . 

الرابع: جعل أبو الصلاح القرشي بعد الأفقه» ول يذكر الهاشمي . 
والشيخ إن أراد بقوله في البسوط: یقتم بعد التساوي في الفقه الأشرف 
القرشي» فقد وافق كلام أبي الصلاح» وإلاً فلا. والمشهوربين الأصحاب تقديم 
الماشمى مطلقاً اذا كان يحسن القراءة. 

ا أنه قرفا یه رل عن ارو 

الخامس: جعل الشيخ الأحسن وجهاً مرتبة أخيرة في الهاية ۳ وكذا علي 


(۱) البسوط : ج۱ ص ۱۵۷. 

(۲) النهاية ونكتها: ج۱ ص14 ۳. 

(۳) ۸ نعثر على رسالته ونقله عنه ابنه في من لایحضره الفقیه: ج۱ ص۳۷۷ ذيل الحديث ۰۱۰۹۹ 
(:) المراسم :ص ۰۸۷ 

(ه) حل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 4۰ . 

)٩(‏ الکانی في الفقه: ص۰۱۳ 

)۷ الهذب: ج۱ ص ۸۰ - ۰۸۱ 

(۸) النبایة ونكتها: ۱ ص6٩‏ ۳. 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة ب 43 


ابن بابويه”", وسلار ۳ وابن البراح 5 » وابن حزه 5 . ول یجعله ابن الجنيد 
مرتبة من المراتب» ولا أبو الصلاح. 
وقال السيد الرتضی : فان استووا يعني في الفقه- فأستهم, وقد روي 
اذا تساووا فأصبحهم وجهاً” , وكذا قال ان ادون وهويدل عل صعف 
ذلك عندهماءولا باس به عندي لما فيه من الدلالة على عناية الله تعالى به. 
السادس: جعل ابن زهرة الهاشمي مرتبة بين الأفقه التأخرعن الاقرً 
وبين الأسد 0 . والشهور تقديم اهاشمي ؛ اند اشرق 
مسألة: قال الشيخ في البسوط: يكره للامام أن يطول صلا ته انتظاراً من 
يجىء فتكثر به احماعة أو ينتظر من له قد فان أحسٌ بداخل لم يلزمه 
التطويل ليلحق الداخل الرکوع. وقد روي أنه اذا كان راكعاً يجوز أن يطوّل 
ركوعه مقدار الركوع مرتين ليلحق الداخل تلك الركعة”"". 
وقال ابن انیل "* فان تنحنح بالامام مريد الدخول في صلا ته انتظر 
عليه في ركوعه مقدار لبثه في ركوعه مرة ثانية» فان قه وإلا رفع رأسه» وهو 
۳ ل عل ۱  .‏ (۱۱) 
الاقوی عندي, وقد افتى به الشیخ ي اللهذيب . 
)۱( تعر على رسالته ونقله عنه ابنه في من لا حضره الفقيه: ج۱ ص۳۷۷ ذيل الحديث ۰۱۰۹۹ 
(۲) الراسم : ص ۸۷. 
(۳) الهذب: ج۱ ص ۰۸۱ 
)٤(‏ الوسيلة: ص۱۰ . 
(ه) ق وم(۱): تساووا. 
(7) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی احموعة الثالثة): ص 4۰ . 
(۷) السرائر: ج۱ ص ۰۲۸۲ 
(۸) الغنية (الجوامع الفقهیة): ص48 . 
(5) المبسوط :جا ص۱۹۳ . 


(۸)۱۰ نعثر على كتابه. 
(۱۱) تبذیب الأحكام: ج۳ ص4۸ ذيل الحديث ۰۱17 


تیچ هت سبح يج لفك اشاح 

لنا: أن فيه تحصيل فضيلة الجماعة للداخل فیکون مشروعاً. 

وان تكليف الامام الاطالة أخف من تكليفه اعادة الصلاة» طلباً لفضيلة 
الجماعة للداخل, والثاني ثابت لقوله -عليه السلام-: «ألا رجل يتصدق عليه 
فيصل معه »7 , 

وما رواه جابر الجعني قال: قلت لأبي جعفر-علیه السلام- اي أُوْم قوماً 
فأركع فیدخل الناس وأنا راكع فکم انتظر؟ فقال: ماأعجحب. ماتسأل عنه 
ياجابر انتظر مثلٍ ركوعك » فان انقطعوا وإلا فارفع رأسك (. 

احتخ الشيخ باستحباب تخفيف الصلاة للامام. 

والجواب: انا نقول بموجبه مالم يحصل مزاحم, وهو تحصيل فضيلة الجماعة 
للداخل , 

والعجب ان الشيخ قال في الخلاف: يستحب للامام اذا أحسٌ بداخل أن 
يطول الرکوع حتى يلحق الداخل» واستدل عليه بالاجاع والأخبار". 

مسألة: الشهور بين الأصحاب ان من صلّی خلف امام ثم تبيّن أنه كان 
كافراً أو فاسقاً لااعادة عليه في الوقت ولا خارجه اختاره الشيخ. 

قال ابن ادريس: هذا هو الصحيح من الأقوال. قال: ذهب السيد 
الرتضی ال وجوب الاعادق ولا دلیل عل ذلك (» وهو قول ان اتید 


)۱( مسند أحمد بن حنبل: جه ص4 ۲۹. سئن أیی داود: ج۱ ص۱۵۷ وفيه: الارحل یتصذق على هذا 
فيعلي معه. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج۳ ص4۸ ح177. وسائل الشیعة: ب ۵۰ من آبواب صلاة الجماعة ح۱ جه 
ص 19۰ . 

(۳) الخلاف: ج۱ ص ۵4۷ السألة ۲۸۵. 

(4) البسوط: ج۱ ص4 ۰۱5 

(ه) السرائر: ج۱ ص ۰۲۸۲ 

() لم نعتر على کتابه. 


كنات الصلاه/ ق ضلام ا ا ممح آي ۷1 
والعتمد الأول 

لنا: انها صلاة مأمور بها» فیخرج الآتي بها عن عهدة التكليف. ما 
الصغرى فظاهرة؛ لأنه مأمور باحماعة خلف من یظن عدالته, إذ علم العدالة 
في نفس الأمر غير مكن . وأمّا الکبری فظاهرة. 

وما رواه فضالة في الصحیح» عن غبد الله بن بکر قال: سال جر بن 
هران آبا عبدالله عليه السلام- عن رحل أمّنا في السفر وهو جنب» وقد علم 
ون لانعلم؛ قال: لابا + 

لابقال: عبدالله بن كرفي 0 ذلك e‏ لان النزاع 

5 نقول : : عبد الله بن بکر وان ۳ ا الا أن المشائخ 07 

وقال الکشی عن العياشى : عبدالله بن بکیروجاعة من الفطحية - کعمار 
الساباطي وعلى بن أسباط والحسن بن على بن فضال [هم] فقهاء أصحابنا'". 

وقال في موضع آخر: عبدالله بن بكير ممّن أجمعت العصابة على تصحيح ما 
يصح عنه» وأقرّوا له ا 

اما الفرق بين الجنب والكافر فضعیف؛ لأ كلاهما غير صالح للامامة. 
فان كان الشرط في صحة الجماعة الصلاحية الظاهرة صحت الجماعة في 

2 با روا این أ عمير في الحسن» عن بعص أضتحا نه عن الصادق -علیه 
السلام- ف قوم خرجوا من خراسان اون الجيال فكان يومهم رحل» فلما 


(۱) تهذيب الأحكام: جم ص۳۹ ومتائل الخيية بد مق آبوات صلاة الجماعة ۸ جه ص۳4 . 
(۲) الک ي : ص ۳۵ ال لسلسلة 1۳۹ . 
۳( الكشي : ص ۳۷ السلسلة ۷۰ 


ا الان 


صاروا الى الكوفة علموا أنه يهودي» قال : لایعیدون(. 

ولأنَ القول بوجوب الاعادة هنا مع القول بعدم الاعادة على تقدير استمرار 
الجهل مما لايجتمعان, والثاني ثابت بالاجماع فينتنى الأول. وبيان عدم 
الاجتماع: ان القتضي لوجوب الاعادة هناك انها هو کون الامام كافراًء وهذا 
العنی متحمّق في الكافر اذا استمر الجهل بكفره. 

لايقال: بمنع استناد الاعادة الى الكفر خاصة بل إليه والى تجد العلم به. 

لأنا نقول: المقتضي للاعادة ليس هو تجدد العلم ولا هو جزء منه؛ لأنَ 
الصلاة مع کنر الامام اما أن تقع صحيحة أو فاسدة» ولا جهة ثالثة لها تقع 
عليه والاأوّل يستلزم الطلوب, والثاني يستلزم الاعادة مطلقاً. 

احتجخ السيد المرتضى بأنها صلاة قدتبيّن فسادها لفوات شرطها وهو عدالة 
الامام» فتجب الاعادة كامحدث. ولأنها صلاة منبي عنها فتقع فاسدة» أمَا 
الصغرى فلا روي من النبي عن الصلاة خلف الكافر والفاسق ۸ وأمًا 
الكبرى فظاهرة. 

والجواب: لانسلم فوات الشرط, ولا أن شرط الامامة العدالة» بل ظتها. 
والفرق بينه وبين المحدث ظاهر؛ لأنَ الشرط في الحدث علم الطهارة والنهي 
منوع» فان النبي انیا ورد في حق العام بالكفر والفسق, وأمّا الجاهل فلاء والا 
لزم تكليف مالايطاق. 

وقال محمد بن بابويه عن المصلي خلف الکافرمع جهله: وسمعت جاعة 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۴ ص 4۰ ح١14١.‏ وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب صلاة الجماعة ح١‏ جه 
ص٥٣٤‏ . 

(۲) تهذيب الأحكام: ج۳ ص١5‏ ح۱۰۹. وسائل الشيعة: ب۱۱ من أبواب صلاة الجماعة ح؛ جه 
ص۳۹۲. 


كتاب الصلاة/ ق صلاة الجماعة سس ۲ 


من مشائخنا يقولون : 0 عليه اعادة شىء ممّاحهرفیه,وعلیه اعادة ما صلى 

وي القنع: انه 0 قوم من خراسان آو من بعض الجبال وکان یومهم 
رجل فلما صاروا الى الكوفة أخبروا أنه هودي» فليس علهم اعادة شيء من 
الصلوات التي جهر فيها بالقراءة» وعليهم اعادة الصلوات التي صلى ول يجهر 
ال ۱ ۱ 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط: لوصلى بقوم الى غير القبلة متعمداً كان 
عليه اعادة الصلاة, ولا اعادة علہم مع الجهل, فان علموا كان علییم اللاعادق 
فان لم يعلم الامام ولا المأموم أعادوا ان بق الوقت» وان فات وصلوا مستدبرین 
أعادوا أيضاً» وان كان الى مین القبلة وشماها لم يكن عليهم و 

وقال ابن ادريس: من صلى بقوم الى غير القبلة ثم أعلمهم بذلك كانت 
عليه الاعادة دوهم. . وقال بعص أصحاينا: ان كد مب عل الجميع مالم 
جرج الوفت» وهذا el‏ و به أقول وأفتي. والاول مذهب الك 
المرتضى » والثاني مذهب شیخنا أبي جعفر الطوسي » وهو الذي یقتضیه أصول 

وقال ابن الجنيد: لوصلی بهم ال غير القبلة وجبت عليهم أجعين 
الاعادة ماداموا ٤‏ الوقت وعليه ان یودهم بذلك»فات علم بذلك بعد حرو 
الوقت وكانوا قد تحرّوا القبلة وتبعهم هو كانت الاعادة عليه دوهي إلا أن 


.۱۲۰۱ من لايحضره الفقيه: ج١ ص ه5٠4 ذيل الحديث‎ )١( 
۱ القنع : ص۳۵.‎ )۲( 

۳( البسوط : ج۱ ص۱۹۸ . 

(6) السرائر: ج۱ ص۲۸۸ ۲۸۹. 


اا جب ج ت ان 


يكون ضريراً. وان كان هو قد تحرى القبلة وتبعوه كانت الاعادة عليهم دونه» 
الا آن یکونوا أضراء فان الاعادة ساقطة عنهم ؛ لأنهم ليسوا من أهل التحري 
في القبلة. فان قلدوا كلهم غیرهم آعاد اجحمیع» إلا أن یکون الكل آضراء أو 
قلدوا من يعلمون فسقه. والأقرب أن نقول: إن كان الوقت باقياً أعادوا جع 
الا مع الانحراف اليسير, وان كان قد خرج اعادوا مع لا ها 

لنا: انهم اخلوا بالشرط فوجب عليهم الاعادة. اما مع الخروج فلا يحب 
إلا مع الاستدبار؛ لان القضاء فرض ثانيحتاج الى دليل. 

وما رواهعبد الله ب نعلي ا حلي في الصحيح» عن الصادق .عليه السلام- آنه 
قال: في الرجل يصلّي بالقوم ثم يعلم أنه صلى بهم الى غير القبلة» فقال: ليس 
عليهم أعادة7" , 

احتج السيد بأنهم صلوا بط القبلة مع امام يغلب على ظتهم اجتهاده 
واحتياطه في القبلة» فلا يجب عليهم الاعادة. 

والجواب: النع من عدم الاعادة مع تبيّن م اطا » وقد سلف. 

فا ر قالخ في الحلاف تقل النية من الجماءة الى الانفراد» وان من 

سبق الامام في في رکوعه أو سجوده وتمم صلا ته ونوى مفارقته صحت صلا ته 

لعذر وغيره!") 

وني البسوط: من فارق الامام لغير عذر بطلت صلاته, وان فارقه لعذر 
وتَمّم صلا ته صحت صلا ته ولا يجب عليه اعادئها'". والأقرب الأوّل. 

لنا: ان الجماعة لاتجب ابتداء فلا تحب انتهاء. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص 4۰ ح47١.‏ وسائل الشيعة: ب۳۸ من أبواب صلاة الجماعة ح١‏ جه 


ص۱ ۳ . 
(۲) الخلاف: ج۱ ص۵۹٩‏ المسألة ۳۰۹. 


(۳) البسوط : ج۱ ص۱۵۷ . 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة ۷۲ 


ولأنَ الجماعة لاتجب في جيع الصلاة فلا تجب في أبعاضها . 

احتج بقوله -علیه السلام- «الصلاة على ما افتتحت علیه»(ا وبقوله 
تعالى: «ولا تبطلوا اعمالکم» ۳ وبقوله -عليه السلام-: «انما جعل الامام 
اماماً ليؤتم به» فاذا ركع فارکعوا»(. 

والجواب عن الاوّل: انا نقول موجبه» فان الصلاة يستصحب حكم نيّة 
الابتداء فها في الانتهاء مالم تغيّرتلك النية. وعن الثاني: ان النبي توجه الى 
الأفعال الواجبة لا المندوبة. وعن الثالث: بالقول بالوجب. فان من انتم يجب 
عليه متابعة امامه مادام على نية الائتمام. ۱ 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: اذا تقدم من هو بشرائط الامامة فلا تقرأن 
خلفه جهرية أو اخفاتية» بل تسبّح مع نفسك وتحمد الل وان كانت جهرية 
فانصت للقراءة» فان خنى عليك قراءة الامام قرأت لنفسك , فان سمعت مثل 
ا همهمة من قراءة الامام جازلك أن لا تقراً وأنت خر في القراءة» ویستحب 
أن تقرأ الحمد وحدها فيا لايجهر الامام فها بالقراءة» فان لم تقرأ فليس عليك 
ون ال 

وقال السید الرتضی : لايقرأ المأموم خلف الموثوق به في الأوّلتين في جميع 
الصلوات من ذوات الجهر والاخفات, إلا أن تكون صلاة جهرلم يسمع فيها 
المأموم قراءة الامام فيقرأ کل واحد لنفسه, وهذه أشهر الروايات. وروي انه 
لایقرا فيا جهر فيه الامام وتلزمه القراءة فيا يخافت فيه الامام. وروي انه 


(۱) تهذیب الأحكام: ج۲ ص۱۹۷ ح۷۷.وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب النية ح؟ ج4 ص ۷۱۲. 
(۲) محمد: ۳۳ 

(۳) صحیح البخاري: ج۱ ص۳۰۹ ۸۲. سنن الیپی: ج۲ ص۳۰. 

۱ .۳ 7-۳ 1۵ النهاية ونکتها:ج۱ص‎ )٤( 

(ه) البسوط : ج۱ ص۱۵۸ . 


۹ ختلف الشیعة(ج ۳) 
بالخيار فها حافت فيه. فأمًا الأخيرتان فالأولى أن يقرأ المأموم أو يسبّح فهما. . 
وروي ليس عليه ذلك . 

وقال الصدوق أبوجعفر بن بابويه: واعلم ان على القوم في 5-5 
الأولتين أن يستمعوا الى قراءة الامام, وان كان في صلاة لايجهر فيها بالقراءة 
سبّحوا موضع القراءة» وعليهم في الركعتين الأخيرتين أن يسبّحوا”". 

وقال سلار في قسم الندوب: وأن لايقرأ المأموم خلف أ وروي ان 
ترك القراءة في صلاة الجه رخلف الامام واجب ولا ثبت الأول" 0 ابن حمزة 
الانصات الى قراءة الامام اذا شمغها وا0 

وقال ابن ادريس: اختلفت الرواية في القراءة خلف الامام ا موثوق به 
فروي أنه لاقراءة على المأموم في جميع الرکعات ون سواء كانت جهرية 
أو اخحفاتية» وهي أظهر الروایات والذي يقتضيه اف الذهب؛ لن الامام 
ضامن للقراءة بلاخلاف. وروي أنه لاقراءة على المأموم ٤‏ الان 2 جیع 
الصلوات الجهرية والاخفاتية, إلا أن تكون صلاة جهرلم يسمع ا مأموم فيها قراءة 
الا مام فیقراً لنفسه. وروي انه ينصت فوا جهر فيه الامام بالقراءة» ولا يقرأ 
هو شیناء وتلزمه القراءة فيا خافت. وروي أنه با یارفیا حافت فيه الامام 
بالقراءة. فأما الرکعتان الأخيرتانفقد روي أنه لاقراءة فما ولا تسبیح. وروي 
أنه يقرأ فيا أويسبّح, والاوّل الأظهر لا قدمناه". 

وقال أبو الصلاح: ولايقرأ خلفه في الأولتين من کل صلاة ولا في الغداة, 


(۱) جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 4۰ . 
,۲( القنع : ص۳۱. 

(۳) الراسم: ص ۰۸۷ 

() الوسیله: ص۰۱۰۱. 

(ه) السرائر: ۱ ص۲۸ 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة ۲ 
لا أن يكون بحيث لايسمع قراءته ولاصوته فيا يجهر فيه فيقرأء وهوني 
الاخيرتين من الرباعيات وثالثة المغرب بالخيار بين القراءة والتسبیح, والقراءة 
أفضل 7" . 

ولنورد هنا أحود ما بلغنا من اا ادت واوا را روى عبدالرهن 
ابن الحجاج في الصحيح قال: سألت أباعبدالله-عليه السلام-عن الصلاة خلف 
الامام أقرأ خلفه؟ فقال: أمَا التي يجهر فا فان أمرنا بالجهر لينصت من خلفه» 
فان سمعت فانصت, وان لم تسمع فاقرأ. 

وني الحسن عن الحلي» عن الصادق عليه السلام- قال: اذا صلیت 
خلف امام تأتم به فلا تقرأ خلفه سمعت قراءته أولم تسمع, الا أن تکون صلاة 
يجهر فا ولم تسمع فاقرأً"". 

وني الحسن عن زرارق, عن آحدهما علي السلام- قال: اذا كنت خلف 
امام تأتم به فانصت وسح في تفس 

وني الحسن عن قتيبة» عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: اذا كنت خلف 
امام يرتصى به في صلاة يجهر فا بالقراءة فلم تسمع قراءته فاقرأ أنت لنفسك 
وان كنت تسمع الهمهمة فلا تقرأً“. 

وني الصحيح عن سليمان بن خالد قال: قلت لالي عبدالله -عليه السلام-: 


6 تهذيب الأحكام: a‏ ص۳۲ ح٤ .١١‏ وسائل الشيعة: ب۳۱ من ابواب صلاة الجماعة حه جه 
ص۲۲٤‏ ۔ ٤٣٣‏ . 

(۳) تبذیب الأحكام: ج۳ ص ۳۲ ۱۱۵. وسائل الشيعة: ب٠۳‏ من أبواب صلاة الجماعة ۱ جه 

ص۱ ۲۲-۲ . 

(4)تبذیب الأحكام: ج۲ص ۰۱۱۲۳۲ وسائل الشیعة: ب۳۱من آبواب صلاة الجماعة ح"ج ص۲۳٤‏ . 

(5)تهذيب الأحكام: ج ٣ص‏ ۰۱۱۷۳۳ وسائل الشیعة: ب۳۱من آبواب صلاة الجماعة ح۷ج ص۲۳ . 


۷۸ ختلف الشيعة(ج *) 


أيقرأ الرجل في الاول والعصر خلف الامام وهولايعلم آنه يقرأ؟ فقال: 
لاينبغي له أن يقرأ يكله الى الامام'" . 

وي الصحيح عن الحسن بن علي بن يقطين قال: سألت أبا الحسن الأول 
عليه السلام عن الرجل يصلي خلف امام يقتدي به في صلاة يجهر فا 
بالقراءة فلا يسمع فيها القراءة» قال: لابأس ان صمت وان قرأ. 

وفي الصحيح عن ابن سنان» عن أبي عبدالله -علیه السلام-قال: ان كنت 
خلف الامام في صلاة لايجهر فا بالقراءة حتى يفرغ وكان الرجل مأموناً على 
القران فلا تقرأ خلفه في الاولتین, وقال: يجزئك التسبيح في الاخیرتین 
قلت: أئ شیء تقول أنت؟ قال: اقرا فاحة الکتاب"۳. 

وني الصجيح عن زرارة وحمد بن مسلم قال: قال آبو جعفر-علیه 
السلام-: كان أميرالمؤمنين -علیه السلام- یقول: من قرأ حلف امام يأتم به 
فات بعث عل غير الفطرغ(. 

والأقرب في الجمع بين الأخبار استحباب القراءة في الجهرية اذا لم تسمع 
قراءة ولاهمهمة لاالوحوب, ونحريم القراءة فيا مع السماع لقراءة الامام, 
والتخییر بين القراءة والتسبيح في الاخيرتين من الاخفاتية. 

مسألة: قال في النهاية: ومن لحق تكبيرة الركوع فقد أدرك تلك الركعة» 


(۱) تبذيب الأحكام: ج ۳ ص ۳۳ ۱۱۹. وسائل الشيعة ب۳۱ من أبواب صلاة الجماعة ح۸ جه ص 1۲۳ . 
() تهذيب الأحكام: جم ص۳4 ح717١.‏ وسائل الشيعة : ب ۳۱ من أبواب صلاة الجماعة ح١١‏ جه 


ص٤‏ ۲؟. 
(۲) تهذيب الأحكام: جم ص۳۹ 2) ۱۲. وسعائل الشیعة: ب ١ه‏ من أبواب القراءة في الصلاة ح ۱۲ 


ج ص۰۷۹ 
(6) تجذديب الأحكام: جم ص۲۱۹ ١/ال.‏ وسائل الشيعة: ب۳۱ من أبواب صلاة الجماعة ح؛ جه 


ص ۲۲ . 


كتاب الصلاة/ في صلاة امحماعة سسسب سب 8 


فان لم يلحقها فقد فاتته ()» وبه قال ابن البراج (©, 

وقال السيد الرتضی : لو آدرکه راكعاً فقد أدرك تلك الرکعة(۳ واختاره 
ابن ادريس وان لم يدرك تكبيرة الركوع» وبه قال ابن الجنيد» وهو 
الاقوی. 

لنا: ان تكبيرة الركوع مستحبة» فلا تكون شرطاً لادراك الركعة. 

وما رواه سليمان بن خالد في الصحيح» عن الصادق .عليه السلام- قال: 
في الرجل اذا أدرك الامام وهو راكع فكبّر الرجل وهومقم صلبه» ثم ركع قبل 
أن برفع الامام رأسه فقد آدرك الرکعة ۲ 

وني الحسن عن الحلي» عن الصادق عليه السلام- قال: اذا أدركت 
الامام وقد ركع فكبّرت ورکعت قبل أن یرفع رأسه فقد أدركت الركيق فان 
رفع الامام رأسه قبل أن تركع فقد فاتتك ۷ ۱ 

احتج الشیخ ما رواه محمد بن مسلم في الصحیحء عن الباقر-علیه السلام- 
قال : قال لي: ان لم تدرك القوم قبل أن يكبّر الامام للركعة فلا تدخلن معهم 
في تلك الرکعة(. 


(۱) النهاية ونكتها :ج١١‏ ص47 ۰۳۸-۳ 

6 المهذب: ج١‏ ص ۸۲. 

(م) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی المجموعة الثالثة): ص١4‏ . 

() السرائر: ج١‏ ص 5890؟. 

(ه) لم نعترعلی كتابه. 

(+) تهنيب الأحكام: جم ص٣٤‏ ح۱۵۲. وسائل الشيعة: ب٠٠‏ من أبواب صلاة الجماعة ح١‏ جه 
ص ۱؟؟ . 

(۷) تبذیب الأحكام: جم ص14-4۳ ح۱۵۳. وسائل الشیعة: به؛ من آبواب صلاة الجماعة ح۲ 
صه ص 44۲-44۱ . 

(۸): تهذیب الأحكام: جم ص٤٤‏ ح۱8۹. وسائل الشیعة: ب٣٠‏ من آبواب صلاة الجماعة ح۲ جه 


ص ۱ ؟. 


کین ر اي فان 


وفي الصحیح عن محمد بن مسلم» عن الباقر-عليه السلام قال: لا تعتد 
بالركعة التي لم تشهد تكبيرتها مع الامام ". 

وفي الصحيح عن محمد بن مسلم» عن الباقر-عليه السلام- قال: اذا 
آدرکت التکبيرة قبل أن يركع الامام فقد أدركت الصلاة(" , 

ثم يؤل الحديثين الأوّلين على الادراك في الصف الذي لاینبغی التأخر عنه 
مع الامكان وان كان قد أدرك تكبيرة الركوع قبل ذلك ؛ أن اسن امه 
الامام يكبّر للركوع وبينه وبينه مسافة جوز له أن يكبّر ويركع معه حيث انتهی 
به الکان, ثم مشي في ركوعه ان شاء حتى يلحق به أو يسجد في مکانه» فاذا 
فرغ من سجدته لحق به أي ذلك شاء فعل» ولا تناقض حينئذٍ 

ويؤيده ما رواه محمد بن مسلم في الصحيح» عن أحدهما -علیهما السلام- 
انه سئل عن الرجل يدخل المسجد فيخاف أن تفوته الركعة» فقال: يركع قبل 
أن يبلغ القوم ومشي وهو راكع حتى یبلفهم ۳. 

ولأنه بفوات أول الرکوع بفوته الواجب من الركوع الذي يخرج به الامام 
عن عهدة تكليفه بالركوع »فيكون قدأدركه بعدقضاء الواجب وهوني حالة الندب» 
فيكون حکه حكم من أدركه بعد الانتصاب. 

والواتة الراد تادراك تكبير الركوع في الأحاديث ادارك الركوع ؛ لاه 
الظاهر» وفنم فوات الرکوع بفوات أوّله, فان الوجوب لايتخصص باوّل 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص٣٤‏ ح۱۵۰. وسائل الشیعة: ب۳؛ من أبواب صلاة الجماعة ح۳ جه 
ص ۱ . 

(۲) تهذيب الأحكام: ج۳ ص4۳ ح٠١٠.‏ وسائل الشیعة: ب44 من أبواب صلاة الجماعة ح۱ جه 
ص ۰ . 

(۳) تهذيب الأحكام EE‏ . وسائل الشيعة: ب45 من أبواب صلاة الجماعة ۱ جه 
ص ۱۳ ؟. 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة ۸ 


الأحوال. 

قال القطب الراوندي ني كتاب الرائم "*: قول الشيخ في النهاية: من 
أدرك تكبيرة الركوع فقد أدرك تلك الرکعت لايدلَ هذا على أن من لم يدرك 
تكبيرة الركوع فقد فاتته تلك الركعة على ما ظتّه بعض الناس» فانه دليل 
الخطاب وهوفاسد. وهذا القول ليس بِيّد؛ لأنَ الشيخ صرح في النهاية وقال: 
فان( یلحقها فقدفاتته(" . 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: ومن خاف فوت الركوع أجزأته تكبيرة 
واحدة للافتتاح والركوع» فان لم يخف فلا بد له من التکبیرتین ۳. ونقل ابن 
ادريس عنه في النهاية وجوب التکبیرتین * وقول الشيخ ليس بصريح في 
ذلك . فهاهنا بحثات: 

الأول قول الشيخ: «أجزأته تكبيرة واحدة للافتتاح والركوع» ان أراد بذلك 
ايقاعها للاحرام والركوع فليس جحيّد؛ لأنَ الأول جهة وجوب. والثاني جهة 
استحباب, ولايقع الفعل الواحد على الوجهین, وان لم يوقعها لما لم يصح» اد 
انتفاء القصد مطلقاً خرجها عن کونها تكبيرة احرام. وان أراد انه اذا أوقعها 
للاحرام أجزأته عنه وعن الرکوع» فهوحق. وقد أوضح ذلك في المبسوط حيث 
قال: فان خاف فوت الركوع أجزأه تكبير واحد عن الاستفتاح والركوع اذا نوى 
به الاستفتاح» فان نوی به الركوع لم تصح صلا ته . 


(۱) ۸ نعترعلی الكتاب ال ذکور. 

(۲) النهاية ونكتها : ج۱ص ۰۳۸-۳۷ 
(۳) النهاية ونكتها: ج ۱ ص48 ۳. 

)٤(‏ السرائر: ج۱ ص۲۸۹. 

(۰) البسوط : ج۱ ص ۰۱۵۸ 


ان مختلف الشيعة(ج *) 


الثاني: قوله: «وان لم يخف فلا بد له من التکبیرتین» ان قصد به الوجوب 
كما توهمه ابن ادريش فهو منوع ؛ لن تكبيرة الرکوع مستحبة عنده» وان اراد 
شدة الاستحباب فلانزاع والظاهر ان مراده ذلك . 
مسألة: قال الشيخ: لو آدرك الامام وقد رفع رأسه من الرکوع استفتح 
الصلاة وسجد معه السجدتين ولايعتد بههاء وان وقف حتى يقوم الامام الى 
الثانية كان له ذلك (۲. 
وعندي في ذلك اشكال من حيث انه قد زاد في الصلاة ركناً هو 
السجدتان» مع انه عليه السلام- نبی عن الدخول في الركعة عند فوات 
تكبيرها في رواية محمد بن مسلم الصحيحة» عن الباقر-عليه السلام-. 
مسألة: قال الشیخ: ادا اجتمع رحال ونساء وان وصبياك» 0 
لرجال وراء 0 8 م الصبیان ثم ای 8 م النساء( - وبه كال 0 7 
النساء» وهو الأقرب» و بن e‏ 
لنا: ان الخنثى مكلف فيه شبه الرجولية وعقله أتم» فيكون تقدمه أولى من 
مسألة: قال ا ايخ انيز (: : تصحّ الجماعة وبين الامام وا مأموم 
)١(‏ المبسوط: ج۱ ص۹١٠.‏ 
(۲) تهذيب الأحكام: جم ص۳٤‏ ۰۱۹ وسائل الشيعة: ب44 من أبواب صلاة الجماعة ح۲ جه 
ص ۱ . 
(۳) المبسوط : ج۱ ص ۰۱۵۵ 
)٤(‏ الوسیلة: ص‌۱۰۸. 
(ه) السرائر: ج۱ ص ۰۲۸۲ 
(-) لم نععرعلی کتابه. 
(۷) م(۱): قال ابن الجنيد. متن الطبرع وم(۲): قال الشیخ وابن الجنید. ‏ (م) لم نعترعلی کتابه. 


كتاب الصلاة/ فى صلاة الجماعة 3 سس سسسب ۸۳ 


نر وشبهه . 

وقال أبو الصلاح: لايجوز أن يكون بين الصفین من المسافة ما لايتخظى» 
ولاحائل من بناء آو هر . 

وقال الشيخ في الخلاف: کون الماء بين الامام والمأموم ليس بحائل اذا لم 
يكن بينهها ساترمن حائط وشیه() ولا حد لذلك الا ما بمنع من المشاهدة. 

احتج أبو الصلاح ممارواه زرارة في الحسنء عن الباقر-علیه السلام- قال: 
ان صلّی قوم وبينهم وبين الامام ما لايتخظى فليس ذلك الامام شم بامام» 
وأي صف كان أهله یصلون بصلاة الامام وبينهم وبين الصف الذي يتقدّم قدر 
مالایتخطی فليس تلك لهم بصلاة فان كان بينهم سترة أوجدارفليس ذلك 
لهم بصلاة الا من كان حيال الباب. قال: وقال: هذه المقاصيرلم تكن في 
زمن أحد من الناس» وانما أحدثها الجبارون ليس لن صلى خلفها مقتدیا 
بصلاة من فيها صلاة7". 

ولأنّه مانع من التخظي, فلم جز كالجدار. 

احتج الشیخ -رجه الله بعموم مر با ماع والصلاة ى القن . 

مسألة: قال أبو الصلاح: لايجوز أن يكون بين الصفين من السافة 
مالايتخظى . والمشهور المنع من التباعد الک ويستند في ذلك الى العرف . 

قال الشيخ في ا مبسوط : وح البعد ماجرت العادة في تسميته بعداً. قال: 


)۱( الكافي في الفقه: ص؛ 4 ١‏ . 

)۲( الخلاف: ج۱ ص۵۵۸ المسألة ۳۰۰. 

(۳) تبذیب الأحكام: ج۲ ص۵۲ ۱۸۲. وسائل الشیعة: ب٩‏ من أبواب صلاة الجماعة ح١‏ 
جه ص 1۱۰ . 

3 الخلاف: ج١‏ ص۹4٩‏ ذیل المسألة ۳۰۰ 

(ه) الکانی في الفقه: ص۰۱1 


6 سس سب قلف الشيعة(خ") 
وحد قوم ذلك بشلا ثمائة ذراع". ومراده بالقوم بعض الجمهورء إذ لاقول 
لعلمائنا في ذلك . 

احتج أبوالصلاح بالحديث السابق عن زرارة في الحسن» عن الباقر-عليه 
السلام قال: ان صلى قوم وبينهم وبين الامام ما لايتخظى فليس ذلك الامام 


لهم بامام”"). 
والجواب: يحتمل أنه أراد ما لايتخظى من الحائل لامن المسافة» عملا 
باضالة اة 


مسألة: قول أبي الصلاح يعطي المنع من الصلاة خلف الشبابيك( وهو 
فوافق لما قاله الشيخ في البسوط فانه قال: الحائط وما يجري مجراه مما عنم من 
مشاهدة الصفوف ينع من صحَّة الصلاة والاقتداء بالامام» وكذلك الشبابيك . 
ثم قال: والمقاصير هنم من الاقتداء بامام الصلاة, إلا اذا كانت مخرمة لامنع 
من مشاهدة الصفوف9). 

وني الخلاف: من صلى وراء الشبابيك لاتصح صلاته مقتدياً بصلاة 
الامام الذي يصلي داخلها (۳. والأقرب الجواز. 

لدا: انه مشاهد للامام أو للمأموم ,فصت صلا ته کاخرم من المقاصير. 
وی فارق بين الشبابيك والمقاصير ا مخرمة, واستدلوا بحديث زرارة. 

والجواب: جاز أن يكون المقاصير الشار الا فيه غير خرمة. 

مسألة: قال السيد المرتضى : لوفاتته ركعتان من الظهر أو العصر أو العشاء 


(۱) البسوط : ج۱ ص۰۱1 

(۲)تبذیب الأحكام: ج ۲ص ۵۲ ۱۸۲. وسائل الشیعة: ب ۵٩‏ من آبواب صلاة الجماعة ح ۱ جه ص 13۰ . 
(۳) الكافي في الفقه: ص44 .١‏ 

.١155ص البسوط : ج۱‎ )٤( 

() الخلاف: ج١‏ ص6۸٩‏ المسألة ۳۰۵. 


کتاب الصلاة/ ى صلاة امحماعة هه 
وجب أن يقرأ في الأخيرتين الفاتحة في نفسه واذا سلّم الامام قام فصلى 
الركعتين الأخيرتين مسبّحاً فما . وأصحابنا وان قالوا: انه يقرأء لكن لم 
یذ کر وا الوجوب. والأقرب عدم الوجوب. 

لنا: انه مآموم فتسقط عنه القراءعق والروایات الدالّة على القراءة تمنع 
دلالتها على الوجوب. 

روى زرارة في الصحیح, عن الباقر-علیه السلام- قال: وان أدرك من 
الظهر أو العصر أو العشاء الركعتين وفاتته ركعتان قرأ في کل ركعة مما أدرك 
خلف الامام في نفسه بأمّ الكتاب وسورة» فان لم يدرك السورة تامة أجزأته أمَ 
الكتاب» فاذا سلّم الامام قام فصلّى ركعتين لايقرأ ف . 

مسألة: قال الشيخ: اذا دخل في صلاة نافلة ثم آقیمست"" الصلاة جاز له 
قطعها والدخول في الجماعة, فان دخل في صلاة فريضة وکان الامام الذي 
يصلي خلفه امام عدل جازله أيضاً قطعها ویدخل أيضاً معه في احماعة» فان لم 
يكن امام عدل وکان ممن یقتدی به فليم صلا ته التي دخل فيها رکعتین نافلة 
ودخل في احماعة * وکذا قال ابن البراج(. 

قال ابن ادریس عقيب ذلك : على ماروي في بعض الاخبا رل ۳ 
باستضعاف الاحتساب من النافلة» بل يتمم فرضه. 


(۱) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی المجموعة الثالثة): ص١4‏ . 

(۲) تهذيب الأحكام: ۳ صه؛ ح۸١٠.‏ وسائل الشيعة: ب۷٤‏ من أبواب صلاة الجماعة ح؛ جه 
ص 44۵ . 

(۳) ن: افتتحت. 

(4) النهايةونكتها: ج ۱ص ۳۵۳. 

(5) الهذب: ج۱ ص۸۳. 

(5) السرائر: ج۱ ص۲۸۹. 


و پیت اغف اشح 


وقال على بن بابويه: وان كنت في نافلة وأقیمت( الصلاة فاقطعها وصل 
الفرائفة مع الامام» وان كنت في فريضة وأقيمت الصلاة فلا تقطعها واحعلها 
نافلة وسلم في ركعتين ثم صل مع الامام”". ول يفصّل الى امام عدل و غیره 
ممن یقتدی به» وهو الاقرب. 

لنا: آنها فريضة» فلا يجوز قطعها لقوله تعالى: «ولا تبطلوا أعمالكم»”". 

لايقال: العدول الى النفل ابطال للعمل أيضاً. 

لأنا نقول: نمنع كونه إبطالاً» بل هوعدول من فرض الى تطوّع تحصيلاً 
لغرض اتمّ من الأوّل. 

ولأنّ مقتضى الدليل منم من العدول عن الاتمام؛ للنبي عن قطع 
الصلاق والجماعة ندب فلا تبطل لها الفريضة لكن صرنا اليه لما فيه من 
الجمع بن التنفل» وتحصيل فضيلة الجماعة وتسويغ العدول الى النفل في موارد 
كثيرة» أمّا الابطال فلا. 

ويؤيّده ما رواه سماعة قال: سألته عن رجل كان يصلّي فخرج الامام 
وقد صلی الرحل ركعة من صلاة فريضة, قال: ان كان اماماً عادلاً فليصل 
أخرى وينصرف ويجعلها تطوعاً وليدخل مع الامام في صلا ته . 

وفي الصحيح عن سليمان بن خالد» عن الصادق عليه السلام- قال: 
سألته عن رجل دخل السجد فافتتح الصلاق قال: فبينا هوقاتئم یصلی إذ أن 


(۱) ن: افتتحت. 

(۲) ۸ نعترعلی رسالته» ونقله عنه ابنه في من لایحضره الفقيه: ج۱ ص ۳۸۱ ذيل احدیث ۰۱۱۱۷ 

(۳) محمد: ۳۳. 

(6) ن: العدول الى الا تمام. 

(ه) تهذيب الاحکام: ج۳ ص١5‏ ح۱۷۷. وسائل الشیعة: ب0ه من آبواب صلاة الجماعة ح؟ جه 


ص19۸ . 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة ۸ 
امون فأقام الصلاة, قال: فليصل ركعتين ويستأنف الصلاة مع الامام» 
ولتکن الرکعتان تطوعاً ٩‏ 

مسألة: قال الشیخ: لوکان الامام ممّن لایقتدی به وقد سبقه المأموم لم يجز 
له قطع الفريضة» بل يدخل معه في صلا ته ويتمّ هوي نفسه» فاذا فرغ سلم 
وتابعه نفلاء فان وافق حال تشهده حال قيام الامام فليقتصر في تشهده على 
الشهادتين» والصلاة على الني وآله» ويسلّم اما ويقوم مع الامام”". 

وقال علي بن بابويه رجه الله: فاذا صليت أربع ركعات وقام الامام الى 
رابعته‌فقم معه وتشهد من قيام وسلم من قيام ۳۱ 

والأقرب عندي التفصيلء فان تمكن المأموم من تخفیف الشهادتين 
حالسا وحب, وإلا جاز له القيام قبله للتقية» وفعل ما قاله على بن بابويه. اما 
الأؤل: فلأنه لولاه لكان قد زاد في الصلاة متعمداً فتبطل صلاته. وأمًا 
الثاني: فلانه غير متمكن من افقو كان تف اسان 

مسألة: قال في النهاية: اذا آقیمت٩)‏ الصلاة التي يقتدى بالامام فيها فلا 
يجوز أن یصلی النوافل . فان كان الراد بذلك التحريم كا ذهب إليه ابن 
حمزة_ ۲7 فهو منوع . 

لنا: ان الجماعة مندوبة فلا يجب فعلهاء فلا تحرم النافلة لأجلهاء إذ 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۲ ص٤۲۷‏ ح747. وسائل الشيعة: ب1ه من أبواب صلاة الجماعة ح١‏ جه 
ص۵۸ . 

(۲) النهاية: ونكتها: ج۱ص ۳۹۳. 

(۳) لم نعثر على رسالته» ونقله عنه ابنه في من لا حضره الفقیه: ج ۱ص ۳۷۰ذیل امحدیت ۰۱۱۱۷ 

(و) 3: افتتحت. 

(5) النهاية ونكتها:ج١‏ ص ه". 

(7) الوسيلة: ص5١٠.‏ 


سس تست حتاف الشيعة(ج ۳( 


لايحرم ترکها» وه أل رتبة من التشاغل بالنفل .٩(‏ 

مسألة: قال ابن الجنيد”'': کل السلمین على العدالة الى أن يظهر منه )ما 
يزيلهاء وهو يشعر بجواز امامة المجهول حاله اذا علم اسلامه. والعتمد المنع إلا 
بعد العلم بالعدالة. 

لنا: ان الفسق مانع» فلا يخرج عن العهدة إلا بعد العلم بانتفائه. 

مسألة: قال ابن احنید؟): لوصلّی خلف من يشك في طهارته فعلم بعد 
ذلك أعاد جيع ما صلى معه خرج الوقت أو لم يخرج» وكذا الامام اذاعلم ذلك من 
نفسه قبل آن یرکع خرج وتطهّر وابتد وان علم بعد ما صلّى بعضها أو جميعها 
فعلیه أن یوذن الصلّن خلفه إن كان في الوقت ليعيدواء فان كان الوقت قد 
خرج جازت صلاتهم» وعلى الامام الاعادة. والذي آفتی به الأصحاب عدم 
الاعادة في الوقت وخارجه. 

لنا: الأصل براءة الذمة, والخروج عن العهدة بامتثال ما کلّف به» وهو 
الصلاة خلف من يظتّه متطهراً. 

وما رواه محمد بن مسلم في الصحيح» عن الباقر-عليه السلام- قال: سألته 
عن الرجل يوم القوم وهوعلى غير طهر فلا يعلم حتى تنقضي صلا ته» قال: يعيد 
ولا يعيد من خلفه وان أعلمهم انه على غیرطهر(. 

وني الصحيح عن زرارة» عن الباقر-علیه السلام قال: سألته عن قوم 
صلّی بهم امامهم وهوغير ظاهر أتجوز صلاتهم أم يعيدونها؟ فقال : لااعادة 


(۱) ن: بالفعل. 
(۲)و(۸)4 نعترعلی كتابه. 

(۲) ق و م(۱): منهم. 

(ه) تهذيب الأحكام: جم ص۳۹ ۰۱۳۷2 وسائل الشیعة: ب۳۹ من آبواب صلاة الجماعة ح؛ جه 


ص5 1۳ . 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة سباق 


علهم, تمت صلاتهم وعليه هو الاعادة» وليس عليه أن يعلمهم» هذا عنه 
موضوع 7" . 

احتج بفوات شرط الامامة وهو الطهارة. 

والجواب: النع من فوات الشرط في حق المأموم» وهوظن الطهارة. 
والأصل فيه ان اخباره بعدم الطهارة لايثمر يقيناً» فلا تبطل الصلاة الحكوم 
بصحتا قطعاً لولاه. 

مسألة: قال ابن انید": لابأس أن یدخل النفرد وفي نيته تطوع فیذ کر 
فرضاً عليه فینقل نيته الى الفرض» ولیس بجید, فان الشهور استئناف الفرض 
من رأس وابطال النافلة؛ لأنَ نية الفرض شرط ولم تحصل . 

مسألة: الشهور بين الأصحاب أن موقف الأموم وحده أو الجماعة على ما 
رتبوه نفل لافرض . 

وقال ابن الجنيد7": لاتجوز صلا ته لوخالف. 

لا الأصل عدم الوجوب. 

وما رواه أبو الصباح في الصحيح قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام- 
عن الرجل يقوم ف الصف وحده فقال : لاباس انها تاو نا سا وا ۱ 

احتج ما رواه زرارق عن الصادق عليه السلام- قلت: الرجلان يكونان 
في جماعة ؟ فقال : نعم ویقوم الرجل عن مين الامام اک والأمر للوجوب. 


(۱) تهذیب الأحكام: ج۳ ص۳۹ ح۱۳۹. وسائل الشيعة: ب٠۳‏ من أبواب صلاة الجماعة حه جه 
ص٤ ٤۳‏ . 


(۲)و(۳) ۸ نعرعلی كتابه. 
(4) تهذيب الاحکام: ج۳ ص ۲۸۰ ح۸۲۸. وسائل الشيعة: ب۷٥‏ من اران صلاة الجماعة ح٤‏ جه 


ص19 . 
(۰) تهذیب الاحکام: ج۳ ص٤۲‏ ۸۲2. وسائل الشیعة: ب؛ من ابواب صلاة الجماعة ح١‏ جه 
ص۳۷۹ . 


۹۰ مختلف الشيعة(ج ۳) 


والجواب: المنع من كونه للوجوب. 

مسألة: قال ابن الجنيد": الامام اذا صلّی في السجد الحرام أحاط 
الصلون حول البيت من حيث لايكون أحدهم أقرب الى جدار البيت منه» ول 
يذكر علماؤنا ذلك . والأقرب الوقوف خلف الامام للعموم. 

مسألة: المشهور المنع من کون الامام أعلى من المأموم ما يعتد به. وقول 
الشيخ في النلاف: یکره أن يكون الامام أعلى من المأموم على مثل سطح 
وذ كان وما آشه ذلك انا قصد به التحريم. 

وقال ابن الجنيد'": لایکون الامام أعلى في مقامه بحيث لایری المأموم 
فعله, إلا أن يكون المأمومون أضرّاء, فان فرض البصراء الاقتداء بالنظر 
وفرض الاضراء الاقتداء بالسماء اذا صحّ لهم الوجه. 

واستدل أصتحابنا با رواه عمار الساباطي» عن الصادق .عليه السلام- 
قال“ سألته عن الرجل صلّى بقوم وهم في موضع أسفل من موضعه الذي 
يصلي فیه فقال: إن كان الامام على شبه الدكان أوعلى موضع أرفع من 
موضعهم لم تجز صلاته م . وهو شامل للبصراء والأضرّاء, ولأنه موقف فاستويا 
فيه كالخلف والقدام. 

مسألة: وقت القيام الى الصلاة إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة» ذكره 
ابن الجنيدا”'. وقال بعض علمائنا: اذا قال حيّ على الصلاة. والأقرب 
الاوّل . 


(۱)و(۳) ۸ نعتر على کتابه. 

(۲) لاف : ج١‏ ص۵۵1 المسألة ۳۰۱. 

ا الأحكام: ج۲ ص ۵۳ ۰۱۸۵2 وسائل الشیعة: ب۳٩‏ من أبواب صلاة الجماعة ج١‏ جه 
ص٣٦٤‏ . 

(5)لم نعترعلی كتابه. 


كتاب الصلاة/ في صلاة الجماعة سس ٩۱‏ 

لنا: انه وقت الأمر بالقيام الى الصلاة» فيستحب عنده. 

احتجوا بان حيّ على الصلاة دعاء إليياء فاستحب القيام عنده. 

والجواب: انه موجود في الاذان» وم يستحب فيه فتعين ما قلناه. 

مسألة: المشهور ان الامام يسلّم تسليمة واحدة تجاه القبلة يشير بعينه الى 
مینه» ذكره الشیخ() وغيره”" . 

وقال ابن انید!۳: وتسليمة واحدة تجزثه, اما قبالة وحهه وامّا عن 
مينه. فان كان عن بمينه وشماله من يسلّم عليه أحببت له أن يسلّم عن بمينه 
وا 

لنا: الأصل براءة الذمة من واجب أو ندب» فلا تكون الذمة مشغولة 
بالتسليم الثاني. 

وما رواه أبوبكر احضرمي قال: قلت له: اني اصلي بقوم» فقال: سلّم 
واد ولا O‏ 

وفي الصحیح عن عبدالحميد بن عواض» عن الصادق -علیه السلام- قال: 
ان كنت توم قوماً أجزأك تسليمة واحدة عن مينك . 

وفي الصحيح عن منصور قال: قال أبوعبدالله -عليه السلام-: الامام يسلم 
واحدة ومن ورائه يسلّم اثنتين» فان لم يكن عن شماله أحد سلم واحدة. 

مسالة: قال الصدوق ابو جعفر بن بابويه: لاباس ان يصلى الرجل الظهر 
خلف من يصلّي العصس ولايصلى العصر خلف من يصلَّى الظهر, إلا أن 


(۱) البسوط: ج۱ ص۹١٠‏ . 

(۲) السرائر: ج۱ ص ۰۲۸۷ (۸)۳ نعترعلی کن؛به. 

(4) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۸٤‏ ح۱۹۸. وسائل الشیعة: ب۲ من آبواب التسلیم ح٩‏ ج4 ص‌۱۰۰۸. 
(5) تهذيب الأحكام: ج۲ ص ٩۲‏ ح۳4۵. وسائل الشیعة: ب۱ من آبواب التسلم ح٤‏ ج٤‏ ص4 ۱۰۰. 
)١(‏ تهذيب الأحكام: ج۲ ص۳٩‏ ح47". وسائل الشيعة: ب ۲ من أبواب التسلم ح٤‏ ج4 ص۱۰۰۷. 


او و ا ا تست فلن الاج 


يتوتهمها العم فيصل معه العصر ثم يعلم انها كانت الظهر فتحزئ عنه(. 
والوجه التسوية بين الفریضتین» فان فرض الأموم لايتغيّر بل ينويه» سواء كان 
الامام يصلّي ذلك الفرض أو غيره. 


الفصل الخامس 
في المساجد وأحكامها 

مسألة: للشيخ -رحه الله قولان في الحكم في المساجد, قال في الخلاف : 
لابأس به(» وهواختيارابن ادریس ۳" وكرهه في النباية ٠“‏ والأقرب الأوّل. 

لنا: ان أميرالمؤمنين -عليه السلام- حكم في جامع الكوفة »وقضى فيه بين 
الناس» ودكة القضاء مشهورة الى الآن > 

ولأنَ الحكم طاعة» فجاز ايقاعها في الساجد ا موضوعة للطاعات. 

احج الشيح ما رواه علي بن أسباط» عن بعض رجاله قال: قال أبو 
عبدالله -عليه السلام-: جتبوا مساجد کم البيع والشراء والمجانين والصبيان 
و الأحكام والضالة والحدود ورفع الصوت(). 

والجواب: الطعن في السند» مع أنه مرسل» ويحتمل أن يكون الراد انفاذ 
الأحكام كالحبس على الحقوق» والملازمة فما عليهاء والقصاص فيها. أو كا 


(۱) من لايحضره الفقيه: ج۱ ص8ه" ذيل الحديث ۰۱۰۳۰ 

(۲) الخلاف: ج۳ ص ۳۱۰ المسألة ۳ طبعة اسماعيليان . 

(۳) السرائر: ج۱ ص ۲۷۹. 

(4) النایةرونکتها:ج۱ص ۱ ۳. 

(5) لم نعر على مصدر له ووجدنا نص العبارة في السرائر: ج١‏ ص۲۷۹. 

(5) تهذیب الأحكام: ج۳ ص٩۲4‏ ح1۸۲. وسائل الشيعة: ب۲۷ من أبواب أحكام المساجد ح١‏ ج۳ 
ص۰۷٥‏ . 


كتاب الصلاة/ في المساجد وأحكامها سس 4# 


قال القطب الراوندي”: وهو أنَ المراد الحكومات الجدلية أو الخصومات؛ لا 
التحا کم الشروع الى القضاء یستحب في الجامع . ۱ 

مسالة: قال في النهاية: لايجوز أن تبنی الساجد مشرفة» بل تبنی ما (۳ وهو 
قول ابن ادریس(. فان آراد بذلك التحرم منعناه عملاً بالبراءة الأصلية» 
وان أراد الکراهة فهوحق. 

احتج الشیخ ما رواه طلحة بن زيدء عن جعفس عن أبيه -علیهما السلام- 
ان علياً -عليه السلام- رأی مسجداً بالكوفة قد شرف فقال: كأنه بيعة» وقال: 
ان الساحد تبنی جاً لاشرف فها. 

والجواب: النع من صحة السند, ودلالته على الطلوب, إذ لیس فيه اشعار 
بالتحرم . 

مسألة: قال في النهاية: لايجوز أن تبنی النارة في وسط السحد, بل ینبغی 
أن تبنی مع حائطه. فان قصد التحرم فهو منوع» وان قصد الكراهة فهو 
0 الأصل هو الاباحة. 

مسألة: قال ابن ادريس: لایجوز أن تكون الميضاة في وسط السحد بل 
تجعل خارجه”"". والوجه ان الميضاة إن وضعت بعد وضع السجد/ تجزأن تكون 


(۱) ۸ نعثر عليه في فقه القرآن ولعله في كتابه الرائع . 

(۲) النهاية ونكتها: ج ۱ص ۰ ۳. 

(۳) السراثر: ج۱ ص۲۷۸. 

٣ج تهذيب الاحکام: ج۳ ص۲۵۳ ح3۹۷. وسائل الشیعة: ب١٠٠ من أبواب أحكام الساجد ح۲‎ )٤( 
ن‎ 

(ه) النهاية ونكتها: ج١‏ ص .٠٤٠١‏ 

)٩(‏ السرائر: ج١‏ ص۲۷۹. نقلا بالضمون. 


داخلة فيه» وان وضعت ابتداء مع وضع السجد فالأقرب الكراهة. 

لنا: ان السجد حينئذ ما حرج من الميضاة. 

مسألة: قال الشيخ في النباية: لايجوز التوضؤ من البول والغائط في 
المساجد”''» واختاره ابن ادریس. والوجه الكراهية. ۱ 

لنا: الأصل الاباحة. 

وما رواه رفاعة بن موسی في الصحیح قال: سألت آبا عبدالله -علیه 
السلام- عن الوضوء في السجد, فکرهه من الغائط والبول (۳. 

ولأنه يجوز الوضوء من غيرهماء فکذا منیا لاشتراکهیا في رفع الحدث, 
وعدم النجاسة العينية فيهها. 

قال في المبسوط : لايجوز ازالة النجاسة في المساجدء ولا الاستنجاء من 
البول والغائط فهاء وغسل الأعضاء في الوضوء لابأس به فها(*), فان كان 
قصده ف النهايةمن «التوضؤ»)”* الاستنجاء فهو حق» وإلا كان ممنوعا. 

مسألة: قال في النهاية: لايجوز كشف العورة ولا الركبة والفخذ والسرة» فان 
جیعه من العورة» ولا يجوز رمى الحصى خنفاً(). والوجه عندي الكراهة في 
ذلك کله. ۱ 

لنا: الأصل براءة الذمة من التحر وأمّا الکراهة فلا ما ذکره من 


(۱) النهاية ونکتها: ج۱ص ٩۱‏ ۳. 

(۲) السرائر: ج۱ ص ۰۲۷۹ 

(۳) تبذيب الأحكام: ج۳ ص۲۹۷ ۲۵۸۰ ۰۷۱۹ وسائل الشیعة: ب۷٥‏ من آبواب الوضوء ح۱ ج۱ 
ص 4۵ ۳. 

(4) البسوط : ج۱ ص ۰۱۲۱ 

(۶) في متن الطبوع ون: الوضوء. 

(26 النهاية ونکتها : ج ۱ص 1۲ ۳. 


س 


_ كتاب الصلاة/ ق الساجد وأحكامها سس 88 


الأعضاء ينبغي سترها عن الناس. 
آروی السكوني» عن الصادق عليه السلام وعن الباقر-علیه السلام- ان 

النني -صلى الله عليه وآله قال: کشف السرة والفخذ والركبة في السجد من 
العورة(۲۱. 

احتجٌ الشیخ بأنَّ هذه من العورق والعورة يجب سترهاء فلا يجوز کشفها. 
وعلی الخذف ما روي عن الباقر-علیه السلام- قال: قال النبي -صلی الله عليه 
وآله آبصر رجلاً يخذف بحصاة في المسجد فقال: مازالت تلعنه حتى وقعت, ثُمّ 
قال: الخذف في النادي من أخلاق قوم لوط ثم تلا -علیه السلام-: «وتأتون 
5 ناديكم المنكر» قال: هو الخذف”". 

والجواب عن الاوّل: با لمنع من المقتمتين» فان تسميته بالعورة للمجاورة. 
ومنع وجوب ستر العورة مطلقاً. وعن الثاني: با منع من صحة السند, والحمل 
على الكراهة الشديدة. 

رانين او معدي اس ما ال ان ال 

مسألة: قال الشیخ في البسوط: لايجوز بیع آلة الساجد بحال *. والأقرب 
التفصیل, وهو ان الآلة لو احتیج ال بیعها لعمارته أو عمارة غیره مع عدم 
الانتفاع بها جازبيعهاء والا فلاء ویتولی البيع امحا کم . 

لنا: انه مصلحة للمسجد فساغ فعلها کفیرها من الصالح. 


(۱) بذیب الأحكام: ج۳ ص۲۹۳ ۷1۲. وسائل الشیعة: ب۳۷ من آبواب الساجد ح۱ ج۳ 


ص٩۱٩‏ . 
(0) تهذيب الأحكام: ج۳ ص ۲۹۲ ح741. وسائل الشيعة: ب۳۹ من أبواب الساجد ح۱ ج۳ 
ص .6١‏ 
(۳) البسوط : ج۱ ص۱۱۱ ۰ 
)٤(‏ البسوط: ج۱ ص ۰۱۱۰ 


3۱ سس ختلف الشيعة(ج") 


الفصل السادس 
في صلاة السفر 
مسألة: قال الشیخ في النهاية: لو كان الصید للتجارة وجب عليه التقصير 
في الصوم والمام في الصلاة ۱ وهو اختبار الفید! وعلي بن بابویه » وابن 
البراج " وابن حزة ‏ وابن ادريس. 
وقال ابن ادريس: روى اصحابنا باجمعهم انه يتم الصلاة ويفطر الصوم. 
وكل سفر أوجب التقصير في الصوم وجب تقصير الصلاة فيه» إلا هذه المسألة 
فحسب للاجماع علها ۲ وهذا یدل على أنه يعتقد ذلك . 
وقال في البسوط: وان كان للتجارة دون الحاجة روى أصحابنا انه يتم 
الصلاة ويفطر الصوم"۲. وأوجب السيد الرتضی » وابن أبي عقيل 
وسلا ر" التقصير على من كان سفره طاعة أو مباحاًء وم يفصّلوا الصيد وغيره. 
والأقرب عندي وجوب التقصير. ۱ 
لنا: قوله تعالی: «فلیس علیکم جناح أن تقصروا من الصلاة ان خفح ٠»‏ 


(۱) النهاية ونکتها: ج۱ص ۳۵۸. 

(؟) القنعه: ص ۹ ۳. 

(۳) لم نعتر على رسالته. ونقله عنه في کشف الرموز: ج ۱ص ۲۲۱. 
(:) الهذب: ج۱ ص۱۰۱۲. 

(ه) الوسیلة: ص ۰۱۰۹ 

() السرانر: ج۱ ص۳۲۷. 

(۷) البسوط : ج۱ ص۱۳۰. 

(۸) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی الحموعة الثالثة): ص 1۷ . 
(ه) لم نعترعلی کتابه. 

(۱۰)الراسم : ص 4. 

(۱۱) النساء: ۰۱۰۱ 


کتاب الصلاة/ ق صلاة الق سس د 


وقد بِيّنا ان کل واحد منیا سبب في القص ولیس أحدهما شرطاً في الآخر. 

وما رواه عبدالله في الصحیح, عن أبي عبدالله -عليه السلام قال: سألته 
عن الرحل یتصیّد» فقال: إن كان يدور حوله فلا يقصّرء وان كان جاوز 
a‏ 

وما رواه معاوية بن وهب في الصحيح» عن الصادق عليه السلام- قال: 
اذا دخلت بلداً وأنت تريد مقام عشرة أيام فأتمّ الصلاة حين تقدم» وان أردت 
دون العشرة فقضر ما بينك وبين شه فاذا تم الشهر فاتم الصلاة. قال: 
قلت: دخلت بلدا اول يوم من شهر رمضان ولست ارید ان اقم عشراء قال: 
قصر وافط قلت: فان مكثت كذلك أقول غداً أو بعد غد فافطر الشهر كله 

{TD © 


٠ 


واقضر؟ قال: نعم هما واحد اذا قضرت آفطرت, واذا أفطرت قضّرت' 

وة الال اا السلام- حكم بوحدة الافطار والقصر ي 
الصلاق والمراد التساوي لاستحالة الاتحاد. ثم قوله -علیه السلام-: «اذا 
أفطرت قصّرت» نص في الباب» ولأنه سفر مباح» وکل مباح يجب فيه القصر. 

اما الصغرى فلات التقدير ذلك » ولانتفاء وحوه القبح عنه» اد طلب 
التحارة اما واحب آو مستحب, وأقل مراتبه الاباحة اذا خلت عن المقاسد» 
ولأنه موجب لقصر الصوم ولولم يكن سائغاً لا جاز الافطار. 

وأمَا الكبرى فظاهرة؛ ان القول بوجوب قصر الصوم مع القول بوجوب 
الاتمام في الصلاة مما لايجتمعان» والأول ثابت فينتني الثاني. 

ما بیان عدم الاجتماع فلأنَ مناط الترخص قصد المسافة مع تسويغ 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۱۸ ح541. وسائل الشيعة: ب٩‏ من ابواب صلاة السافر ح؟ جه 
ص .6١١‏ 
(۲) تبذیب الأحكام: ج۳ ص ۲۲۱-۲۲۰ ح581. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب صلاة المسافر 
ح۱۷ جه ص۲۸٥‏ . 


46 خلف النیعه(ج۲) 


السفر؛ لانه لولم يكن كذلك لاجاز القصر في الصوم عملا بالقتضی » وهو فوله 
ا ةزر کتب علیکم 'الصيام»'") «قن شهد منکم الشهر فلیصمه» ۲ السام 
عن معارضة کون القصر الخصوص مناطاً, واذا كان القصد اوضر مناطاً 
وجب تأثيره في صورة النزاع عملا بالفتضي . 

وأمَا ثبوت الأول فبالاجماع, ولأنه يصدق كلما وجب القصر في الصلاة 8 
السفر المقتضي له -ونعني به قصد المسافة مع اباحة السفر وجب القصر في 
الصوم مع السفر القتضي له. وهذه المسألة اجماعي ويلزمها كلما ۸ يجب القصر 
في الصوم مع السفر المقتضي له لم يجب القصر في الصلاة مع السفر القتضي له 
لكن صدق هذا اللازم باطل لكذب لازمه» وهوقد يكون اذا لم يجب القصر في 
الصلاة مع السفر القتضي له لم يجب القصر في الصوم مع السفر المقتضي له 
وانها كان هذا اللازم كاذباً؛ لانحصار افراد مقتمها في صورة النزاع, ولا يجامع 
انتفاء وجوب قصر الصوم فتکون هذه المتصلة الجزئية كاذبة» وانما كذبت 
للمجامعة بين انتفاء وجوب قصر الصلاة وثبوت وجوب قصر الصوم. 

لايقال: فنع انحصار آفراد مقَدم الجزئية في صورة النزاع لثبوت فرد آخر, 
وهو المواضع التي يستحب فيا الا تمام. 

5 نقول: نمنع ذلك على مذهب بعض علمائنا وسيأتي. 

سلمتاه» لکن يقيد مقدم المتصلة الأول بقيد يخرج عنه تلك الصورة» وهو 
آن تقول لا هت و وتات ور ی له في غير المواضع 
الأربعة وجب القصر في الصوم ونتمم الدليل. ولأنَ ملزوم ا 
لازمه. 
ENG‏ 
(۲) البقرة: ۱۸۵. 


كتاب الصلاة/ في صلاة السفر سحب اك 


وبيان الصغرى: ان المشقة ملزومة للترخص عملا بالمناسبة والاقتران» 
وهي موجودة في صورة النزاع» وإلا لما وجب القصر في الصوم. ولان أحد 
الأمرين لازم» وهو اما مساواة الصالح متعلقة بالترخص في الصوم للمصالح 
المتعلقة بالترخص في الصلاة أو قصورها عنهاء وايّا كان يلزم وجوب الترخص 
في الصلاة في کل صورة يثبت فما الترخص في الصوم. 

وبيان لزوم أحد الأمرين: انه لولاه للا وجب القصر في الصوم مطلقاً 
عملاً بالدليل الدالَ على وجوب الصوم السالم عن معارضة مساواة الترخص فيه 
لعرخص في الصلاة. 

احتج الشيخ ما رواه ابن بكيرقال: سألت أبا عبدالله -عليه السلام ‏ عن 
الرجل يتصيّد اليوم واليومين والثلا ثة أيقصّر الصلاة؟ قال: ل إلا أن يشيع 
الرجل آخاه في الدین »فان التصيّد مسر باطل لایقضر الصلاة فيه» وقال: 
یقضر اذا شیم آخاه). 

وعن عبید بن زرارة قال: سالت ابا عبدالله عليه السلام- عن الرحل 
یخرج الى الصید أيقضر آویتم؟ قال: يتمّ؛ لأنه ليس مسبر حق”". 

وعن عمران بن محمد بن عمران القمي» عن بعض اصحابناء عن ابي 
غيدات -علیه السلام- قال: قلت له الرجل ییخرج ال الصید مسيرة بوم أو 
يومين يقصر او يم ؟ فقال: إن خرج لقوته وقوت عياله فليفطر و یقص وان 
خرج لطلب الفضول فلا ولا کرامة". 


(۱) تبذیب الأحكام: ج۳ ص ۲۱۷ ۵۳۹2. وسائل الشیعة: ب٩‏ من آبواب صلاة السافر ح۷ جه 
ص ٩۱۲‏ . ۱ 

(۲) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۱۷ -۵۳۷. وسائل الشیعة: ب٩‏ من آبواب صلاة السافر ح؛ جه 
ص ٩۱۱‏ - ۹۱۲. 

(۳) تبذيب الأحكام: ج ۳ص ۱۷ ٩۳۸۲‏ . وسائل الشیعة: ب٩‏ من آبواب صلاة السافر <۵ جه ص 9۱۲ . 


۰ سس ملف الشيعة(ج ؟) 

والجواب عن الاوّل: انه ضعيف السند, فانَ ابن بكير فطحي وان كان 
ثقة» وني طريقه علي بن أسباط وهوفطحي أيضأء وسهل بن زياد وهو 
سلمناء لكن ۸ لايجوز أن يكون المراد بذلك صيد اللهو والبطر؟وهذا قال 
-عليه السلام-: «ان التصيّد مسر باطل» واذا كان كذلك لم يجزله القصر في 
الصلاة ولا الصوم ول ارا ذلك 'الصبمد للحاو ل نة یش یر 
باطلاً, وإلا لما وجب القصر في الصوم. 

وعن الشانی: شحف السفتع:فان فى طریقه ابن بکر وهد بن فضال» 
وفیهیا قول. 

وعن الثالث: انه مرسل وبا تقّم. 

لایقال: إن قوله: «وان حرج لطلب الفضول فلا ولا کرامة» انما يراد به 
طلب الزيادة على القوت» وهو التجارة التى هی فضول . 

لأنا نقول: منم ذلك» بل الراد طلب اللهوفائّه الفضول. اقا التجارة فانّه 
مباح» ويؤيده منعه من الافطار وتعلیله بالفضول, فلو كان الراد به التجارة 
لنع من الافطان وليس كذلك على ما آفتی به ال جماعة» على أن الشيخ قال في 
باب الصوم من كتاب النهاية: وکل سفر لايجوز له فيه التقصير في الصلاة م 
يجز له التقصير في الصوم". 

وقال السيد الرتضی -في مسألة تحديد السفر ببريدين- في الانتصار: 
ولاخلاف بين الأمّةَ في أن کل سفر أسقط فرض الصيام ورتخص في الافطار 
فهو بعينه موجب لقصر الصلاة”". 


(۱) النهايةونکتها: ج۱ص ۰۱1-۰۳ 
(۲) الانتصار: ص ۵۱. 


کتاب الصلاة/ اق صالاة سیر سس ۲ 

مسألة: قال ابن الجنيد”'': والمتصيّد مشياً اذا كان دائراً حول المديئة غير 
متجاوز حد التقصير ۸ یقصریومین, فان جاوز الحد واستمر به دورانه ثلا ثة 
أيام قضر بعدها. وم یعتبر علماؤنا ذلك » بل أوجبوا التقصير مع قصد المسافة 
والاباحة. 

لنا: انه مسافر فوجب عليه التقصير. 

احتج ما رواه أبو بصير» عن الصادق -علیه السلام قال: ليس على 
صاحب الصيد تقصير ثلا ثة أيام» واذا جاوز الثلا ثة لزمه , 

والجواب: انه مرسل» فلا يعول عليه. 

مسألة: حد المسافة التي يجب فما التقصير بريدان ثمانية فراسخ لايجوز في 
اقل منهاء إلا أن يقصد اربعة فراسخ ويرجع من يومه, فان لم يرجع من يومه 
وقصد أربعة فازاد. قال المفيد: يتخيّر في قصر الصلاة والصوم ۱". 

وقال الشيخ: يتخيّر في اتمام الصلاة وقصرهاء ولايجوز القصر في الصوم .٩‏ 
والسيد المرتضى -رحه الله لم يعتبر ذلك , وأوجب الاتمام في الصلاة 
والصوم”*», وهو اختيار ابن ادريس » والظاهر من كلام ابن البراج(). 


)١(‏ لم نعر على كتابه. 

(۲) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۱۸ ح؟547. وسائل الشيعة: ب٩‏ من أبواب صلاة السافر ح۳ جه 
ص١‏ ١ه.‏ 

(۳) المقنعة: ص٩۰۳‏ 

)€3 البسوط : ج١‏ ص .١ ١‏ وعبارة «ولا يجوز القصر في الصوم» غير موحودة. 

(5) لم نعر عليه في كتبه المتوفرة لدينا. ونقله عنه في السرائر: ج۱ ص۳۲۹. وكذا نقله عنه في المعتبر: 
ج۲ ص11۸ . 

(1) السرائر: ج۱ ص۳۲۹. 

(۷) الهذب: ج۱ ص۱۰۹ نقلاً بالعنی. 


۱۰ سس سس سس تلف الشعه (ج ۳) 


وقال ابن أبي عقيل" : کل سفر كان مبلغه بریدان وهو ثمانية فراسخ» أو 
بريد ذاهباً وجائياً وهو أربعة فراسخ في يوم واحد أو مادون عشرة أيام . فعلى 
من سافر عند آل الرسول -عليهم السلام اذا حل حیطان مصره أوقريته وراء 
ظهره وغاب عنه منبا صوت الأذان أن يصلّي صلاة السفر ركعتين. وحة ابن 
الجنيد''' مسيرة يوم للماشي وراكب السفينة. 

وقال سلار: وان كانت المسافة أربعة فراسخ وكان راجعاً من يومه قضر 
واجباً» وان كان من غده فهو یر بين التقصير والا تمام””, وهوقول ابني 
بابویه *۲. والعتمد اختيار السيد المرتضى . 

لنا: انه في البريدين قد شغل يومه فحصلت المشقة» فوجب القصر بخلاف 
الأربعة. 

وما رواه عبدالله بن یی الكاهل 2 الصحيح قال : سمعت أا عبدا لله 
-عليه السلام- يقول: في التقصير في الصلاة قال: بريد في بريد أربعة وعشرون 
م ش 

وني الصحيح عن أبي بصير قال: قلت لأبي عبدالله -عليه السلام-: في كم 
يقصّر الرجل؟ قال: في بياض يوم أو بریدین". 

وفي الصحيح عن على بن يقطين قال: سألت أبا الحسن الأول -علیه 


(۱)و(۲) ۸ نعر على كتابه. 

(۳) الراسم : ص ۷۹ . 

(4) من لاحضره الفقيه: ج۱ ص٦۳٤‏ ذيل الحديث ۰۸ ۱۲. ولا يوجد لدينا رسالة علي بن بابو يه . 

() تهذيب الأحكام: جم ص۲۰۷ .1٩۳‏ وسائل الشیعة: ب۱ من آبواب صلاة السافر ح۳ جه 
ص ۰1٩۱‏ 

)١(‏ تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۲۲۲ ح۱٥٦‏ . وسائل الشیعة: ب١‏ من آبواب صلاة السافر ح۱۱ جه 


. ٤۹۲ص‎ 


كات تاد هراق اه تحت :۱:۲ 


السلام- عن الرجل يخرج في سفره وهو مسير یوم » قال: يجب عليه التقصير اذا 
كان مسيرة يوم وان کان يدور ي عمله (. 
وي الصحيح عن ابن أي عمير» عن أي ايوب» عن الصادق -عليه السلام- 
قال: سألته عن التقصی فقال: ٤‏ بريدين» أو نيان یوم . ولانه ا 
ولأ الک ف قبل الخروج الى مادون القانية يجب عليه الا تمام» فكذا 
بعده عملا بالااستصحاب. 
التقصير في بريد» والبرید آربعة فراسخ(. 
وني الحسن عن أبي أيوب قال: قلت لأبي عبدالله عليه السلام-: أدنى ما 
تقضرفة السا #افقال رید 
وما رواه زید الشحام ی لوق قال: سمعت آبا عبدالله -علیه السلام- 
4 ۾ “س = ۹ (0) 
يقول: رقص الرحل ي مسيرة اثني عشرمیلا 1 
وني لوق عن معاوية بن عمار قال: قلت لأبي عبدالله -علیه السلام-: في 
3 ۲ 3 ۶ 
كم أقصّر الصلاة؟ فقال: في بريد, الا ترى أهل مكة اذا خرجوا الى عرفة 
( 0 الأحكام: ج۳ ص۲۰۹ ح۰۳٥‏ . وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب صلاة السافر ح١٠‏ جه 
ص 1۱۳ . 
(۲) تبذیب الأحكام: جم ص۲۱۰ ح503-وسائل الشیعة: ب١‏ من آبواب صلاة السافر ح۷ جه 
ص ٩۲‏ . 
(۳) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۰۷ ح٤ ٤۹‏ . وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب صلاة السافرح۱ ج۵ ص 
۹4 
)٤(‏ تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۰۷ ح445. وسائل الشیعة: ب۲ من آبواب صلاة السافر ح۱۱ جه 
ص۷٩1‏ . 
(ه) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۰۸ ح418. وسائل الشیعة: ب۲ من أبواب صلاة السافر ح۳ جه 
ص٤ 1٩۵ - 1٩‏ . 


شیب كت ف ار 


كان علیهم التقصیر(. 

وني الصحیح عن معاوية بن عمّارقال: قلت لأبي عبدالله -عليه السللام-: 
إن آهل مكة يتمّون الصلاة بعرفات» فقال: ويلهم أو ويحهمءوأي سفر أشد منه 
لایتم ۳ 

والجواب عن هذه الأحاديث: ان الراد بها اذا آراد الرجوع من يومه لما فيه 
من الجمع بين الأخبار و بين مطابقته للسير في يوم بريدين أو بياض يوم» وقد علق 
التقصير علی‌ا. 

ولا رواه معاوية بن وهب ٤‏ الصحیح قال: قلت لأبي عبدالله عليه 
السلام- أدنى ما يقصّر فيه الصلاة؟ فقال: بريد ذاهباً وبريد جائياً. 

قال الشيخ: المراد بذلك التخييربين الاتمام والقصر» وليس معتمد؛ 
لأنَ في بعض الأحاديث انكار الا تمام» ولو كان الا تمام سائغاًلا وقع الانكار 
عنه بقوله -علیه السلام-: «ويلهم أو ويحهم وأي سف رأشد منه» وهذا اللفظ انها 
یکون مع التوبیخ والتقریع على الفعل الأني به» ولو كان سائغاً لم يصح منه 
-علیه السلام- تقریعهم علیه. ثم قوله: «لايتم» ي له عن الا تمام» والنهي 
یقتضی التحرم أو الکراهة على أقلَ الراتب» ولیس واحد منیا ثابتاً هنا. 

مسألة: قال الشیخ في الهاية: لايجوز التقصير للمكاريء واللاح 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۰۸ ح۹۹٤:‏ وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب صلاة السافرحه جه 
ص 8۰۰ . 

(۲) تهذيب الأحكام: ج۲ ص ۲۱۰ ۵۰۷2. وسائل الشیعة: ب۳ من أبواب صلاة السافرح۱ جه 
ص۹۹٤‏ . 

(۳) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۰۸ ح445. وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب صلاة المسافرح؟ جه 


ص٤۹٤‏ . 
(؛).تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۰۸ ذيل الحديث 415. 


ردان هرق فک ی 


والراعي» والبدوي اذا طلب القطر والنبت» والذي يدور في جبایته, والذي 
کون امارته» ومن يدور في مجارته من سوق الى سوق ومن كان سفره أكثر 
من حضره» هؤلاء كلهم لايجوز لحم التقصير مالم يكن لهم في بلدهم مقام عشرة 
أيام» فان کات لهم في بلدهم مقام عشرة أيام وجب عليهم التقصير, وان كان 
مقامهم في بلدهم خسة أيام قروا بالنهار وتتموا الصلاة بالليل''". وني هذا 
الكلام مباحث: 

الأؤل: أضاف الشيخ على بن بابويه الاشتقان والكري(". والاشتقان: 
وهو الأميرالذي يبعثه السلطان على حفاظ البیادن فهذا ان كان في معصية 
وجب عليه القام(", ولا وجب عليه القصر. وأماالكري:فهو المكاري» وقيل: 
انه من أسياء الأضداد يكون معنى المكاري والكتري. 

الثاني: قال الشيخ في الجمل: ومن يلزمه الصوم في السفر عشرة: من نقص 
سفره عن ثمانية فراسخ, ومن كان سفره معصية لله تعالى» ومن كان سفره 
لصيد اللهو والبطن ومن كان سفره أكثر من حضره -وحته أن لایقم في بلده 
عشرة آیام-بوالکاري» والملاح» والبدوي» والذي يدور في امارته» والذي 
يدور في تجارته من سوق الى سوق» والبرید. وهذا يشعر بكون کل واحد من 
هذه الاقسام أصلاً برأسه» ول يجعل کون السف أكثر من الحضر ضابطاً هم» ولا 
اقامتهم في بلدهم أقلّ من عشرة. وني النهاية 27 جعل الثاني ضابطاً. 


)١(‏ اللهايةاونكتها: ج۱ ص8ه". 

(۲) لم نعثرعلى رسالته» ونقله عنه في السراثر: ج١‏ ص55 - ۳۳۷. 
(۳) ق وم(۱): الا تمام. 

)4( السرائر: ج١‏ ص۳۳۷ . 

(5) الجمل والعقود: ص ۰۱۱۵ 

(5) النهایه ونكتها: ج١‏ ص۳۹۸. 


۰٩‏ سس شلف الضعه رج ؟) 

وقال السید الرتضی : من كان سفره أكثر من حضره كا ملاحين وامالن 
ومن جرى بجراهم لاتقصير علهم'"'ء فجعل الضابط کون السفر أكثر من 
الحضر. وم کر انق أ عقيل هؤلاء أجع» بل عمّم وجوب القصر على 
المسافر. 

لنا: ما رواه اسماعيل بن أي زیاده عن جعفره عن أبيه علا السلام- 
قال: سبعة لايقصرون الصلاة: الجابي يدور في جبايته» والأمير الذي يدور في 
امارته, والتاجر الذي يدور في تجارته من سوق الى سوق, والراعي» والبدوي 
الذي يطلب مواضع القطر ونبت الشجرء والرجل يطلب الصيد يريد به هو 
الدنياء وانحارب الذي يقطع الششا ۱ 

واسماعیل بن أن زياد ان کان هو السکوني الشعيري فهوعامی, وان 
كان هو السلمي روی عن أي عبدالله عليه السلام فالحديث بر 

وني الصحیح عن محمد بن مسلم» عن أحدهما -علیهیا السلام- قال: ليس 
على الملاحين في سفينتهم تقصير, ولا على الکارین ولا على الجمالين! . 

وی ی ا ابو حعفر -عليه السلام-: اربعة قد يجب 
عم القام في سفر کانوا أو حضر: الكاري والكري والراعي والاشتقان؛ لانه 


عملهم 


)01 الانتصار: ص”"ه . 

(م) لم نعترعى كتابه. 

(م) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۱4 ح٤۲٠.‏ وسائل الشيعة: ب١١‏ من أبواب صلاة المسافر ح٩‏ جه 
ص5١‏ ه. 

(4) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۱ ۵۲۵2. وسائل الشيعة: ب١١‏ من أبواب صلاة السافر ح۸ جه 


ص۱۱٩‏ . 
(5) تبذيب الأحكام :جم ص ۲۱۵ ح٦۲‏ . وسائل السیعةب ۱ امن أبواب صلاة السافر ح۲ ج ص۱5٩‏ . 


کتاب الصلاة/ فى صلاة السفر 

وي الموثق عن اسحاق بن عمارقال: سألته عن الملاحين والأعراب عام 
تقصير؟ قال: لابيوتهم معهم'"'". والضابط الذي ذكرناه من المقام عشرة 0 
جيد شامل للجمیع. 

الثالث: روى محمد بن مسلم في الصحيح» عن أحدهما عل السلام- 
قال: المكاري والجمال اذا جدّبها السير فلیقصرا(). 

وني الموثق عن الفضيل بن عبدا ملك قال: سألت آبا عبدالله -عليه السلام- 
عن المكارين الذين يختلفون, فقال: اذا حتوا السير فلیقصروا(". 

وقال محمد بن يعقوب الكليني: الوجه في هذين الخبرين ان الراد به على 
من يجعل المنزلين منزلاً فيقضر في الطريق ويتم في النزل ". ونقله الشيخ -رحمه 
ا 


1۰¥ 


ولا رواه عمران بن محمد بن عمران الأشعري» عن بعض أصحابنا رفعه 
الى أي عبدالله -عليه السلام قال: الجمال والمكاري اذا جد پا السير فلیقضرا 
فها بين المنزلين ويتها في النزل ۲۳. والأقرب عندي حمل الحديثين على آنهیا اذا 
أقاما عشرة أيام قصرا. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۱۵ ح۵۲۷. وسائل الشيعة: ب۱۱ من أبواب صلاة المسافرحه جه 
ص۵۱ . 

(۲) تهبذيب الأحكام: ج۳ ص۲۱ ۵۲۸. وسائل الشيعة: ب۱۳ من أبواب صلاة السافر ح۱ جه 
ص۹۱۹٩‏ . 

(م) تهذيب الاحكام: ج۳ ص۵۱۵ ح۵۲۹. وسائل الشيعة: ب۱۳ من أبواب صلاة السافرح۳ جه 
ص۱۹٩‏ . 

(:) الكافي: ج۳ ص۳۷ ذيل الحديث؟. 

(ه) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۱۵ ذيل الحديث 019. 

() تبذيب الأحكام: جم ص۲۱۵ ح080. وسائل الشيعة: ب۱۳ من أبواب صلاة السافرح۳ جه 


. ٩۱۹ ص‎ 


۸ سس محختلف الشيعة. (ج۳) 


الرابع: قال الشیخ في النهاية''' والبسوط : لو كان لهم مقام خسة أيام 
في بلدهم قضروا بالهار وتمّموا الصلاة بالليل» واختاره ابن البراج"» وابن 
جرج( ومنعه ابن ادريس 5 امام فا وهو الأقوى . 

لنا: ان حکم السفر ينقطع بنية اقامة عشرة أيام» فدل على أن اقامته هذا 
العدد يخرج السافرعن السفر ویوجب له حکم القم فاذا انشأ آحدهم سفراً 
بعد اقامة هذه الدة وجب عليه الكقصير؛ لدخوله تحت اسم السافر. 

احتج ما رواه عبدالله بن سنان» عن الصادق -علیه السلام- قال: 
الكاري ان لم يستقر في موضعه إلا خمسة أيام أو أقَلّ قضر في سفره بالنهار وآتم 
بالليل وعليه صوم شهر رمضان» وان كان له مقام في البلد الذي يذهب إليه 
عشرة أيام واكثرقضر في سفره وأفط 9 . 

والجواب: يحمل" على تقصير النافلة» معنى أنه يسقط عنه نوافل النهار. 

الخامس: قال ابن ادريس: وليس يصير الانسان بسفرة واحدة اذا ورد الى 
منزله ول يقم عشرة أيام من سفره أكثر من حضره» بل بأن يتكرّر هذا منه 
ویستمر دفعات على توال» أدناها ثلاث دفعات, لأن هذا طريقة عرف 
العادة» بأن يقال: فلان سفره أكثر من حضره؛ لاْنْ من أقام في منزله مثلاً مائة 
سنة» ثم سافر سفرة واحدةء ثم ورد الى منزله وم يقم فيه عشرة أيام» ثم سافر 
(۱) النهاية ونكتها: ج۱ ص۳۵۸. 
(۲) البسوط : جا ص ۰۱8۱ 
۳( الهذب: ج۱ ص ۰.۱۰۱ 
)٤(‏ الوسيلة: ص8١٠.‏ 
0 السرائر: ج۱ ص۰۳۱ 
(د) تهذيب الأحكام: جم ص۷۱۲ -۵۳۱. وسائل الشيعة: ب۱۲ من أبواب صلاة السافرحه جه 

ص ٩۱۹‏ . 
(۷) ق وم(۱): احمل. 


كاك ار دار و ا ۱۱:۱ 


فاته يجب عليه في سفره الثاني التقصير وان كان لم يقم عشرة. ثم قال -بعد 
كلام طويل-: فأمَا صاحب الصنعة من المكارين» وا ملاحين» ومن يدور في 
جارته من سوق الى سوق» ومن يدور في امارته فلا يجرون حری من لاصنعة له 
ممّن سفره أكثر من حضره ولايعتبر فهم ما اعتبرناه فيه من الدفعات» بل 
يجب عليهم القام بنفس خروجهم الى السفر؛ لانْ صنعتهم يقوم مقام تكرّرمن 
لاه لا یفن | کرت هر 

والأقرب أن أرباب الصنائع لایشبت فيم" القام بأل مرةء بل بثاني 
مرةء مثلاً إذا ابتدأ بالکارات وخرج من بلده مكارياً وجب عليه التقصی فاذا 
عاد الى بلده ثم خرج بعد اقامة عشرة أيام خرج مقضراً» وان كان بعد اقامة 
أقلّ خرج متمّماء وكذا من لاصنعة له اذا جعل السفر عادته» فانه يجب عليه 
لتقام في ثاني مرة اذا لم يتخلّل الاقامة عشرة أيام. 

مسألة: قال الشیخ في النهاية: ی إلا اذا توارى عنه 
حدران بلده» أو خني 3 اذان مصره”", وهوقول ابن البراج” وكذا في 
المبسوط قال فيه: ولا يجوز أن یقضر مادام بين بنيان البلد سواء كانت عامرة أو 
خراباً» فان اتصل بالبلد بساتين فاذا حصل بحيث لايسمع أذان الصر قمّس 
وان كان دونه تمّه”". 

وفي الخلاف: لايجوز أن يقضر حتى يغيب عنه البنيان» ويخق عنه أذان 
مصرهء أوجدران بلده'"ا 


(۱) السرائر: ج۱ ص740-56. 

(۲) ن: هم. 

(۳( النهاية ونكتها: ج۱ ص۳۹۸. 

.٠١١ص الهذب: ج۱‎ )٤( 

(ه) البسوط : ج١‏ ص۰۱۳ () الخلاف: ج۱ ص۷۲٥‏ المسألة ۳۲4. 


ااا ا ا ج لک ردن 


وقال السيد المرتضى : ابتداء وجوب التقصير عليه من حين يغيب عنه أذان 
مصره» ویتواری عنه بنيان مدینته(". 

وقال الفید: لايجوز التقصبر في الصلاة والافطار في الصوم حتی يغيب عنه 
أذان مصره على ما جاءت به الآثار"» وهو قول أي الصلاح(. 

۱ وقال ابن أبي عقيل : على من سافر عند آل الرسول -عليهم السلام- اذا 
خلف حیطان مصره او قريته وراء ظهره وغاب عنه منها صوت الاذان ان 
یصلی صلاة السفر ركن 

ال الصدوق محمد بن بابويه في القنع: يجب التقصير على الرجل اذالم 
يرحيطان المدينة. وقد روي عن الصادق عليه السلام- انه قال: اذا خرجت 
من منزلك فقصّر الى أن تعود إليه””. 

وقال سلار: ابتداء وجوب التقصير من حيث يغيب عنه اذان مصره 

وقال ابن ادريس: الاعتماد عندي على الأذان المتوسط دون الجدران”" . 

وقال علي بن بابويه”": واذا خرجت من منزلك فقضر الى أن تعود إليه. 
والأقرب خحفاو هم را 


لنا: قوله تعالى: «ياأيها الذين آمنوا" اذا ضربتم الاش فلیس e‏ 
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. ٤۷ص جمل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى الجموعة الثالثة):‎ )١( 

(۲) المقنعة: ص 

(۳) الكافي في الفقه: ص۱۱۷. 

)٤(‏ لایوجد کتابه لدینا ونقله عنه في كشف الرموز: ج۱ ص۲۲۹ نقلاً بالمعنى. 

(5) القنع: ص۳۷ وفیه: «ويجب التقصير على الرحل إذا تواری من البیوت» وعبارة «وقد روي... ال 
ان تعود إليه» غير موجودة. و وجدناه في من لايحضره الفقیه: ج۱ ص4۳۹ ۰۱۲۷2 

(5) الراسم: ص ۷۹ . 

(۷) السراثر: ج۱ ص۳۳۱. (۸) لابوحد کتابه لدینا, 

2-۱-۱ لايخق ان الصنف قد خلط بين ايتى 14 و۰۱۰۱ والمقصود هو ايه‎ )٩( 


كنات الصاو ى صو اله د ا ا 


جناح ان تقصروا من الصلاة ان خفم»۳" فعلّق نني البأس بالضرب في 
الأرض» ولايتحقق ي المنازل» فلابد من اعتبار الخروج عن البلد» وانما یتحقق 
ذلك بغيبوبة الأذان والجدران. 

وما رواه محمد بن مسلم في الصحيح قال: قلت لأبي عبدالله -عليه 
السلام: رجل يريد السفر فيخرج متى يقصّر؟ قال: اذا توارى من البيوت”". 

وا" وواه ندال بن سنان في الصحیح, عن الصادق عليه السلام- قال: 
سألته عن التقصيرء قال: اذا كنت في الموضع الذي لايسمع فما الأذان فقضر, 
واذا قدمت من سفرك فثل ذلك" . 

احتجٌ ابن بابويه ما روي عن الصادق عليه السلام- انه قال: اذا خرجت 
من منزلك فقضر الى أن تعود إليه. ورواه ابنه مرسلا". 

والجواب: لاحجة في المرسل . 

مسألة: وح التقصير بلوغ المشاهدة للجدران» أو سماع الأذان. 

وقال الشيخ على بن بابویه"*: اذا دخل منزله. 

وقال ابن الجبيدث'؟: السافر يقضّر الى أن يدخل منزله» فان حيل بينه 
وبينه بعد وصوله إليه أت . 


.۱۰۱ النساء:‎ )١( 

(۲) تهذيب الأحكام: جم ص۲۲ ح1٦۰‏ . وسائل الشیعه: ب" من آبواب صلاه السافر ۱2 جه 
ص٩۰‏ 9. 

© بب الأحكام: ج٤‏ ص۲۳۰ ح٥1۷‏ . وسائل الشیعة: ب٠‏ من آبواب صلاة السافر ح۳ جه 
ص۰۰۱ . 

. ٠۰۸ص من لايحضره الفقیه: ج۱ ص٩4۳ ۱۲۱۷ . وسائل الشيعة: ب۷ من أبواب صلاة السافرحه جه‎ )٤( 

ره( ل نعترعل رسالته. 

(5) ۸ نعتر على كتابه. 


اا اا رت 


لنا: ان حدّ ابتداء السفر أحدهما فيكون هو نهايته» إذ الأقرب لایعدّ قاصده 
مسافراً كما في الابتداء» ولحديث عبدالله بن سنان في الصحیح, عن الصادق 
-عليه السلام» وقد تقلّم في المسألة السابقة. 

احتجوا ما رواه اسحاق بن عمّار في الموثق» عن أبي ابراهم -عليه السلام- 
قال: سألته عن الرجل يكون مسافراً ثمّ يقدم فيدخل بيوت الكوفة أيتم 
الصلاة أم يكون مقصّراً حتى يدخل أهله؟ قال: بل يكون مقصّراً حتى يدخل 
أهله(۲۱ 

وی الصحيح عن العيص بن القاسم, عن الصادق عليه السلام قال: 
لايزال السافر مقصّراً حتى يدخل بیته". 

والجواب: الراد بذلك ما ذكرناه. فانَ من سمع الأذان أو شاهد الجدران 
يخرج عن حكم السافر فیکون منزلة من دخل منزله. 

مساألة: ذهب آکثر علمائنا کالشیخن( واببی بابویه» وابن أن 
ع "1 والسيد رتش سار ۸ وأبي الصلاح( وابن البراج" 


)١(‏ تهذيب الاحکام: ج٣‏ ص ۲۲۲ ۵۵۵2. وسائل الشیعة: ب۷ من انوانت صلاة المسافر ح۳ جه 
ص۰۰۸ . 

(۲) تهذيب الأحكام: ۳ ص ۲۲۲ ح٦٥٠‏ . وسائل الشيعة: ب۷ من أبواب صلاة المسافرح؛ جه 
ص۰۰۸ . 

(۳) القنعة: ص» ۳۵. و یذ کر فيه حالة عدم النیه. البسوط : ج۱ ص ۰۱۱ 

(4) القنم ولم يذكر فيه حالة عدم النية. ول نعترعلی رسالة علي بن بابويه. 

(ه) لم نعتر على کتابه. 

(۰) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعه الثالثة): ص ۷ . 

(۷) الراسم: ص٤۷.‏ 

(۸) الكاني في الفقه: ص ۰۱۱۷ 

)٩(‏ الهذب: ج۱ ص۱۰۷. 


تاره فيلا | تن ا تست تحت س 


وابن حزة ۲۳ وابن ادریس ۳ الى أَنَّ السافر اذا نوی اقامة عشرة أيام في بلد 
الغربة ۱ أتم» وان لم ينوقضر الى شهر. 

وقال ابن الجنيد: يقضر الى شهرانلم ينو اقامة حمسة أيام فصاعداً, فان 
نوی عند دخول البلد او بعده مقام خمسة ایام فصاعدا اتم. 

لنا: انه مسافر قبل النية» فيكون كذلك بعدها عملاً بالاستصحاب. 

وان تقدير العشرة ثابت في حق من كثر سفره, فدل على أنها الضابط في 
الخروج عن اسم المسافر. 

وما رواه زرارة في الصحيح, عن الباقر-علیه السلام- قال: قلت له: 
أرايت من قدم بلدةالى متى ينبغي له أن يكون مقصّراً؟ ومتى ينبغي له أن يتم ؟ 
فقال: اذا دخلت أرضاً فأيقنت أن لك بها مقام عشرة أيام فأتم الصلاة ٠”‏ 

احتج ما رواه ابن أي عميرفي الحسن» عن أبي أيوب قال: سأل محمد بن 
مسلم أا عبدالله -عليه السلام- وأنا أسمع عن السافران حدث نفسه باقامة 
عشرة أيام» قال: فليتم الصلاق وان لم يدرما يقم يوماً أو أكثر فليعد ثلا ثين 
و ثم يم وان كان آقام يوماً أو صلاة واحدة» فقال له محمد بن مسلم: بلغني 
انك قلت خساء فقال: قد قلت ذلك قال أو أيوت: فقلت: انا حعلت فداله 
یکون أقل من خس, فقال: لا(). 
(۱) الوسيلة: ص۰۱۰۹. 
(۲) السرائر: ج۱ ص ۲ ۳. 
(۳) ق وم(۱): السفر. 


)٤(‏ م نعتر على کتابه. 
ف ليت الأحكام: ج۳ ص۲۱۹ ح٦٤٥‏ . وسائل الشیعه: ب۱ من أبواب صلاة السافر ح٩‏ جه 


ص۱۲ ٩۲‏ . 
(د) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۲۰-۲۱۹ ح548. وسائل الشیعة: ب١٠‏ من آبواب صلاة السافر 


. ٩۲۷ص‎ ade 


4 تسج یجید بح تلف ر 


قال الشیخ: انه حمول على الاستحباب, أو ختص من كان مقیماً مكة أو 
الدینة(۱)؛ لما رواه محمد بن مسلم قال: سالته عن السافر يقدم الارض؛فقال: 
ان حدّثته نفسه أن يق عشرة ایام فليتم» وان قال: اليوم اخرج اوغدا اخرج 
ولايدري فلیقصّر ما بينه وبين شهرء فان مضى شهر فليتم» ولايتم في أقل من 
عشرة إلا بمكة والمدينة» وان أقام بمكة والمدينة خساً فليّ”". والحمل الأول 
ليس بجید؛ ان فرضه التقصی والثاني حسن. 

مسألة: من تمّم في الصلاة مع وجوب التقصير عليه فان كان عالاً عامداً 
وحب عليه الاعادة مطلقاًء وان لم يكن عالاً م يجب عليه شي ء مطلقاً وان كان 
ناسياً أعاد في الوقت لاخارجه» أفتى بذلك الشيخ في النهاية". 

وقبال في البسوط : لوسها المسافر فصلّى أربعاً بطلت صلا ته؛ لأنّ من 
أصحابنا من قال: إن كلّ سهويلحق في صلاة السفر یوجب الاعادة» ومن لم 
يقل ذلك يقول هذا زاد في صلا ته فعليه الاعادة على كل حال9', وبه قال 
الشيخ علي بن بابویه". 

وامّا السيد المرتضى فانه قال في الانتصار: اذا تعمّد أعاد على کل حال» 
وان نسي أعاد في الوقت دون خارجه "ب ولريذكر حكم الجاهل» بل قال في 
السائل الرسية حيث قال له السائل: ما الوجه فما يفتي به الطائفة من سقوط 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۲۰ ذيل الحديث .۵٩۳‏ 

(؟) تبذیب الأحكام: جم ص۲۲۰ ح554. وسائل الشيعة: ب٠٠‏ من أبواب صلاة المسافرح؟١‏ جه 
ص۲۷٩‏ . 

(۳) النهاية ونکتها: ج۱ ص ۳۹۹. 

00 البسوط : ج۱ ص ۱۰ 

(5) ۸ نعثر على رسالته. 

)1( الانتصار: ص ۵۲. 


كا ادن ها حت د 


فرض القضاء عمّن صلى من المقصرين صلاة يتم بعد خروج الوقت اذا كان 
جاهلاً بالحكم في ذلك مع علمنا بأ الجهل باعداد الركعات لايصحٌ معه العلم 
بتفصيل أحكامها ووجوهها, إذ من البعيد أن يعلم التفصيل من جهل الجهلة 
ا كالأصل والاجاع عل آَنْ من صلّی صلاة لایعلم آحکامها فهي غير 
مجزئة» وما لايجزئ من الصلوات يجب قضاؤه» فكيف يجوز الفتيا بسقوط 
القضاء عمّن صلی صلاة لايجزئه ؟ 

فأجاب:بأنَ الجهل وان لم يعذرصاحبه بل هومذموم جاز أن يتغيّرمعه 
الحكم الشرعي» ويكون حكم العام بخلاف حكم الجاهل ... الى آخر 
کلامه (۲۱ 

وهذا يشعر بأن امحاهل سقط عنه القضاء وترك انکار کلام السائل یشعر 
رن القضاء یسقط مع خروج الوقت» وهویدل مفهومه على الاعادة في الوقت 
كالناسي . وهذا شي ء قدأفتى به آبوالصلاح فانه قال : وان تمّم القضر مع 
العلم والقصد أعاد على کل حال, وان كان لسهو أو لجهل ببعض الاحکام 
آعاد في الوقت (. 

وقال الفید: ال في السفر ناسياً يعيد ان كان الوقت باقياً» وان خرج 
الوقت فلا اعادة عليه» ومن تعمد القام في السفر بعدالحجة عليه في التقصير 
وجب عليه الاعادة"» وهويشعر موافقة كلام الشيخ. 

وقال ابن الجنيد: ومن صلّی في السفر الواجب عليه فيه التقصير أربعاً 


)١(‏ السائل الرسية (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثانية): ص۳۸۳. 
(۲) الكافي في الفقه:ص5١١.‏ 

(۳) المقنعة: ص ۰۲۱۲ 

(4) لم نع ر على کتابه. 


عالاً ما قال الله -عزوحل-» ونقل عن رسول الله -صل الله عليه وآله كانت 
الاعادة عليه واجبة؛ لزيادته في فرضه, وان قام الى الثالثة ناسياً عمل كما 
ذكرناه في كتاب السهوفیمن قام الى خامسة, فان أتم جاهلاً أعاد اذا علم ما 
هوني وقته» واستحب له الاعادة لما خرج من وقته لتركه معرفة ما عليه أن 
يعرفه ویجد السبيل إليه, وان لم يعد ما خرج وقته رجوت ان لاحرج عليه اذا ۾ 
00 ابن ألي عقیل(: من صلَّى في السفر صلاة الحضر فصلا ته باطلة 
وعليه الاعادة؛ لا عليه الفرض في السفر ركعتان وصلی هو أربعاً والزائد في 
الفرض فاسد العمل وعليه الاعادة. 

وقال الصدوق آبو جعفر بن بابويه في القنع: فان نسيت فصلّيت في السفر 
أربع ركعات فأعد الصلاة اذا ذكرت في ذلك اليوم» وان لم تذكر حتى بمضي 
ذلك اليوم فلا تعد وجعله الشيخ في النهاية رواية7". وأجود ما بلغنا في هذا 
الباب روایات ثلاث: ۱ 

الاول:روی العیص بن القاسم في الصحيح» عن الصادق عليه السلام- 
قال: سألته عن رجل صلى وهومسافر فاتمٌ الصلاة قال: ان كان في وقت 
فلیعد» وان كان الوقت قد مضی فلا . 

الثانیة: ما رواه بو بصیر في الصحیح, عن الصادق -علیه السلام- قال: 
سألته عن الرجل ينسى فيصلّي في السفر أربع ركعات» قال: ان ذکر في ذلك 


(۱) لم نعرعلی كتابه. 

)۲( القنع : ص۳۸ . 

(۳) اللهاية ونکتها: ج۱ ص۳۹۹. 

)٤(‏ جذیب الأحكام: ج۳ ص۲۲۵ ح514. وسائل الشیعة: ب۱۷ من أبواب صلاة السافرح۱ جه 
ص۳۰٩‏ . 


كتاب الصلاة/ في صلاة السفر ا 


اليوم فلیعد» وان لم یذ کر حتى بمضي ذلك اليوم فلا اعادة عليه . 

الثالثة: ما رواه زرارة وحمد بن مسلم في الصحيح قالا: قلنا لأبي جعفر 
-عليه السلام-: رجل صلَّى في السفر أربعاً أيعيد أم لا؟ قال: ان كان قرئت 
عليه آية التقصير وفسّرت له‌فصلی أربعاً أعاد, وان لم يكن قرئت عليه ولم يعلمها 
فلا اعادة غ 

ولا يجوز حمل الرواية الأول على العامد العام ؛ لأ الزيادة في الصلاة مبطلة 
مع التعمّد والعلم بالاجاع» ويتعيّن حلها على الناسي ؛ لتوافق الرواية الثانية» 
وقوله: «ان ذكر في ذلك اليوم فليعد» محمول على بقاء الوقت؛ لان الاعادة انها 
يطلق ظاهراً على المأتٍ به في وقت الفعل؛ لأن الا تيان بالفعل بعد خروج وقته 
يسمى قضاء. والأقرب عندي مذهب الشيخ في الهاية عملاً بالروايات 
الثلاث. 

احتج آب و جعفر بن بابویه بالرواية الثانية. 

واخواب:ما قدّمناه من التاویل. 

احتج ابن أي عقيل بأنَ الزيادة مبطلة» سواء وقعت عمداً أو سهواً. 

والجواب: المنع . 

مسألة: لو سافر بعد دخول الوقت قال ابن أي عقيل 220 والصدوق أبوجعفر 
ابن بابويه في المقنع :يجب عليه الا تمام ۳. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۲۵ -۵۷۰. وسائل الشيعة: ب۱۷ من أبواب صلاة السافر ح۲ جه 
ص۳۰٥‏ . 

(۲) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۲ ح١/اه.‏ وسائل الشيعة: ب۱۷ من أبواب صلاة المسافرح؛ جه 
ص۳۱٥‏ . 

(۳) لم نعترعلی كتابه. 

(4) المقنع : ص۷٣‏ . 


۸ سس تلف الشيعة (ج۳) 


وقال الشيخ في النباية: يجب عليه القام ان بتي من الوقت مقدارما يصلّى 
فيه على القام» فان تضيّق الوقت قضر وم یتمّم(۱)» وبه قال ابن البراج”'"» وبه 
قال في البسوط(". 

وقال في موضع آخر منه: لو كان قريباً من البلد فصلّی بعد غيبوبة الأذان 
بئيّة التقصير فرعف بعد أداء ركعة فانصرف الى بنيان البلد ليغسله فدخل 
البنیان أوشاهده بطلت صلا ته لكثرة الفعل» فان صلّی في موضعه الآن تمّم؛ 
لأنه في وطنه, فان لم يصلَ وخرج الى السفر والوقت باق,قصّر فان فاتت 
قضاها تماماً؛ لأنّه فرط في الصلاة في وطنه“. 

وني الخلاف: اذا خرج الى السفر وقد دخل الوقت إلا أنه مضى مقدار 
الفرض 7" أربع ركعات جاز له التقصی ويستحب له الا تمام (). 

وان سافر وقد بتي من الوقت ما يمكنه أن يصلي فيه أربعاً فالحكم 
کذك (. 

وان سافر وقد بت من الوقت ما يصلي فيه ركعة أو رکعتین ففيه خلاف بين 
أصحابناء مهم من يقول: إِنّ الصلاة تكون أداءً ومنهم من يقول: ان بعضها 
أداء وبعضها قضا والأوّل أظهر. فعلى هذا لوسافر في هذا الوقت وجب 
عليه التقصير؛ لأنّه لحق الوقت وهومسافر(". 


(۱) النهاية ونكتها: ج۱ص۳۹۹-۳۹۸. 

(۲) ۸ نعتر علیه في المهذب ولعله في الکامل كما في مفتاح الكرامة: ج۳ ص۸۷٤‏ . 
(۳) البسوط: ج۱ ص ۰۱6۱ 

(4) البسوط: جا ص ۰۱8۰ 

(ه) م(۲): مقدار أداء الفرض. 

(د) الخلاف: ج۱ ص۵۷۷ المسألة ۳۳۲. 

(۷) الخلاف: ج۱ ص۷۸٩‏ المسألة ۳۳۳. 

(۸) الخلاف: ج۱ ص ۵۷۹ المسألة 4 ۳۳. 


كناف الا هی وال تب ب ۱۱۹ 


وقال المفيد: اذا دخل وقت الصلاة على الحاضر فلم يصلها لعذر حتى سافر 
وكان الوقت باقیاً صلأها على التقصم( واختاره ابن ادریس( ونقله عن 
السيد المرتضى في الصباح(۳ وهو اختيار الشيخ على بن بابويه في رسالته *. 

وروى أبوجعفر بن بابويه في كتاب من لايحضره الفقيه عن اسماعيل 
ابن جابر قال:قلت لأبي عبدالله -عليه السلام-: يدخل علىّ وقت الصلاة وأنا 
في السفر فلا أصلى حتى أدخل أهلي» فقال: صل وأتم الصلاة» قلت: فيدخل 
علي وقت الصلاة وأنا في أهلي أريد السفرفلا أصلّى حتى أخرج» فقال: صل 
وقصر فان لم تفعل فقد خالفت رسول الله صل الله عليه واله_(*) 

ثم قال بعد ذلك وأمّا خبر حريز, عن محمد بن مسلم» عن الي عبدالله 
عليه السلام- قال: سألته عن رجل يدخل من سفره وقد دخل وقت الصلاة 
وهو في الطریق, قال: يصلّي رکعتین, وان خرج الى سفره وقد دخل وقت 
الصلاة فلیصل أربعاً. فانه يعني بذلك اذا كان لایخاف خروج الوقت أتمء 
وان حاف خروج الوقت قضرا" . 

قال: وتصديق ذلك في كتاب الحكم بن مسكين قال: قال أبوعبدالله 
-عليه السلام-: في الرجل يقدم من سفره في وقت صلاة فقال: ان كان 


(۱) المقنعة: ص ۲۱۱. 

(۲) السرائر: ج۱ ص۳۳۳. 

(۳) السرائر: ج۱ ص4 ۳۳. 

. نعثر على رسالته‎  )4( 

(ه) من لا حضره الفقیه: ج ١‏ ص4۳ ۰۱۲۸۷ وسائل الشیعه: ب۲۱ من آبواب صلاة السافر ح۲ جه 
ص٩۳٩‏ . 

)٩(‏ من لاحضره الفقیه: ج۱ ص 44۳ - 444 ح ۱۲۸۸ وذیله. وسائل الشيعة: ب٠۲‏ من أبواب صلاة 
السافر ح٥‏ جه ص ۵۳۵ . 


۱۳۰ سس تلف الشيعة (ج۳) 


لایخاف خروج الوقت فلیتم» وان كان يخاف خروج الوقت فلیقضر. قال: 
وهذا موافق لحديث اسماعیل بن جابر". 

وقال ابن الجنيد": من دخحل عليه وقت الصلاة وهوفي منزله فأخر 
الصلاة ال أن يخرج الى سفریوجب" التقصير فأراد أن یصلیها في وقت غير 
مشترك مع التي بعدها قضرهاء وان كانت تأديته ایاها في وقت مشترك اتمّها 
لدخول وقت الثانية قبل تأديته ايّاها. والأقرب قول ابن أي عقيل. 

لنا وجوه: الأوّل: قوله تعالى: «اقم الصلاة لدلوك الشمس» 7 أوجب 
عليه الصلاة عند الدلوك » فامًا أن يكون مخاطباً حين الدلوك بعدد معتن أولاء 
والثاني باطل . أمَا أولاً: فبالاجاع» وأمَا ثانياً: فلاستلزامه تكليف ما لايطاق» 
إذ لاتجزئه ركعة واحدة قطعاًء بل لابد من الزائد» فلوم يكن معيناً لزم امحال. 
والأوّل: اما أن يكون مخاطباً بأربع أو باثنين» والثاني: باطل قطعاً؛ لأنه 
حاضر في البلدء فلا يقصر صلا ته فتعيّن الأوّل» وهو وجوب الأربع» فلا يسقط 
بالعذر المتجدد كالحيض والموت. 

لايقال: لانسلم الاجماع ولا تكليف ما لايطاق»إذ مکن أن يكون حين 
الدلوك مخاطباً بالصلاة التى يوقعها حالة الأداء, فان كان لمسافراً كان مخاطباً 
برکعتن» ولا كان خاطبا بأربع» والله تعالى عام بحاله("" حين الأداء » 
وینکشف لنا الأمر والتکلیف وقدره بعد الأداء. 
(۱) من لايحضره الفقیه: ج۱ ص444 ح۱۲۸۹ وذیله. وسائل الشیعة: ب۲۱ من آبواب صلاة السافر 

. ٩۳۱ص‎ ٥ج‎ ٦ح‎ 

(۲) لم نعترعلی كتابه. 
(۳) في من المطبوع وق: فوجب. 
)٤(‏ الاسراء: ۷۸. 
(۰)م(۱) ون بحالیه, 


كتاب الصلاة/ في صلاة االسفر ا 

سلمناء لکن لِم لايجوز أن يكون مخاطباً بركعتين؟ قوله: «انه حاضر» 
قالتا؛ هى حالة لطاب آو حالة الأداء ؟ الأول مسلم والشاني ممنوع, ونحن 
لانسلم أنه حالة الخطاب مكلف بالأربع مطلقاًء بل مع انتفاء السفر في أثناء 
الوقت قبل الأداء. 

سلّمناء لكن لِمَ لايجوز أن يسقط الزائد عن الركعتين بالسفر؟ لقوله تعالى : 
«فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة» على نني البأس على الضرب» 
وهوصادق على تقدير الدخول وعدمه. 

لأنا نقول: التكليف يستدعي علم العبد ما يكلّف به قبل الادانة, وإلا 
لزم تكليف با محال والتقدير أنه خاطب حين الدلوك بايقاع الفعل اما على 
وجه التخین وا من الخلاف. ولايجوز أن يكون مكلفاً 
بالتقصر؛ لأنه حاضر فتعيّن المطلق. ولا يجوز أن يناط التكليف بفعله» بحيث 
ان أوقعه تقصيراً كان رک به, وان آوقعه تماما كان مکلفاً به؛ لوحوب 
سبق الوجه على الفعل. والسقوط ممنوع, إذ الأصل شغل الذمة بعد توجه 
الخطاب. والاية لا تدل على مطلوبكم قطعاً. 

الثاني: ما رواه محمد بن مسلم في الصحيح قال: سالت ابا عبدالله -عليه 
السلام- عن رجل يدخل من سفره وقد دخل وقت الصلاة وهو ي الطريق» 
فقال: يصلي رکعتین» وان حرج الى سفره وقد دخل وقت الصلاة فلیصل 
ار بعا(۲). 

وعن بشير النبال قال: خرجت مع أبي عبدالله -عليه السلام- حتی أتينا 
الشحرة فقال لي آبو عبدالله -عليه السلام-: يا نبّال قلت: لبيك» قال: انه لم 
(۲) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۲۲ ح/اهه. وسائل الشیعة: ب۲۱ من أبواب صلاة السافرحه جه 


. ٩۳4ص‎ 


ویس و و ی ا مي ی 


يجب على أحد من أهل هذا العسكر أن يصلي آربعاً غيري وغيرك ؛ لأنه دخل 
وقت الصلاة قبل أن نخرج(. 

وعن الحسن بن على الوشا قال: سمعت الرضا عليه السلام- يقول: اذا 
زالت الشمس وأنت في الصر وأنت تريد السفر فأتمٌ واذا خرجت بعد الزوال 
فقضر العصرا". 

الثالث: الاحتیاط, فان فعل القصرغير مبرئ للذمة قطعاء وفعل القام 
مبرئ للذمة؛ لاشتماله على القصر وزيادة» فيتعين العمل به» إذ سلوك ارجح 
الطريقين أولى من سلوك آضعفها. 

الرابع: الاستصحاب, فانه قبل الخروج الى السفر يجب عليه القام» فكذا 
بعده . 

الخامس: ان القول بالتقصير مع القول بوجوب القضاء على الحائض 
والغمی عليه اذا فترطا بعد امكان الأداء وبقاء الوقت مشغولاً بالعذر مما 
لايجتمعان» والثاني ثابت بالاجماع فینتفی الأوّل. 

بيان التنافي: ان العذر السقط المتجدّد اما أن يسقط الفعل بعد امكانه 
ومضى وقت فعله وبقاء الوقت أولاء وعلى کل واحد من التقديرين يغبت 
التناني. أمَا على التقدير الأوّل: فلسقوط الفعل عن الحائض والمغمى عليه 
حينئدٍ عملاً بالمقتضي وهو البراءة» وكون العذر مسقطاً. وأمّا على التقدير 
الثاني: فلعدم سقوط الركعتين الزائدتين على صلاة السفر» وهو الطلوب. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص4 71 ۵۱۳2. وسائل الشيعة: ب١7‏ من أبواب صلاة السافرح۱۰ جه 
ص "اه - ۵۳۷ . 

(۲) تهذيب الاحکام: ج۳ ص٤۲۲‏ ح557. وسائل الشیعة: ب۲۱ من آبواب صلاة السافرح ۱۲ جه 
ص ۵۳۷ . 


كات الصلاة/ نی صلاة السفر تح ب ا 111 


السادس: لووجب القصر لوجب قصر القضاء لو َخل بهذه الفريضة» 
والتالي باطل فالمقدم مثله. 

بیان الشرطية: ان القضاء تابع للأداء؛ لما رواه زرارة في الحسن قال : 
یقضی مافاته كما فاته فاذا كان الأداء قصراً فالقضاء كذلك . وأمَا بطلان 
الغا فلأنَ ابن ادريس اخالف والشیخ معا سلما وجوب الا تمام في 
القضاء( , 

السابع: ان القول بوجوب القصر مع بقاء الوقت» ومضي الوقت المساوي 
للفعل في الحضر مع القول بوجوب الافطار مع الخروج بعد الزوال اذا لم يبِيّت 
النية ممّا لایجتمعان» والثاني ثابت فينتق الأوّل. 

اما التنافي فلت القصر انا يغبت هنا لوجود المقتضي له وهو السفرء والمانع 
وهو مضي بعض الوقت لايصلح للمانعية على هذا التقدی وهذا المقتضي 
ثابت في فصل الصوم. فأمًا أن يستجمع العلية وشرائطها أولاء وعلى التقديرين 
يتساوى القصر في الصلاة والصوم. واا توك الان فلیا سلماه, وسال ان 
قاع انه تسا 

الثامن: وجد ملزوم الا تمام في بعض صور النزاع فيجب الا تمام واذا 
وجب ي البعض وجب ي جميع صور النزاع» لعدم القائل بالفرق. 

بيان القدمة الأولى: انَّ من صلّی في السفينة أوعلى الراحلة قبل مفارقة 
المنازل فانه يجب عليه الاتمام إجاعاً؛ لانتفاء السفر, فاذا غاب عنه جدران 
المصر أو الأذان قبل انتباء الصلاة لم يسقط عنه فرض الا تمام؛ لأن الصلاة 


(۱) تبذیب الأحكام: ج۳ ص ۱3۲ ۳۰۰2. وسائل الشيعة: ب٠‏ من أبواب قضاء الصلوات ح۱ جه 
ص۹٣۳‏ . 
6 السرائر: ج١‏ ص ۳۳۲. الهذيب الأحكام: ج۳ ص۱۱۳ ذيل الحديث ۳۹۳. 


14 سس هس سح تلف الشيعة (ج۳) 
على ما افتتحت علیه وانها افتتحت على القام, واذا وجب الاتمام هنا مع 
وجود السفر وجب في جبيع صور النزاع. 
" التاسع: بعض لوازم التقصير منتف فيكون منتفياًء أما المتصلة فظاهرة» 
وأا صدق القدم فلات الافطار لازم للتقصيرء وهومنتف في صورة النزاع؛ 
لايأتي فينتني التقصيرء وانها قلنا بالتلازم؛ لما رواه معاوية بن وهب في 
الصحيح» عن الصادق -علیه السلام- في حديث طويل عن الافطار والتقصير, 
قال: هما واحد اذا قضرت أفطرت» واذا أفطرت قضرت(". 

العاشر: لووجب القصر لوجب» اما لثبوت المقتضى للقصرء أو لانتفاء 
القتضي للا تمام» والقسمان باطلان, فالقصر باطل . ۱ 

اما بطلان الأوّل: فلأنه لوثبت لزم تقدّم الحكم على العلة» والتالي باطل 
فا مقڌم مثله. 

بيان الشرطيّة: ان القتضي للقصر ليس إلا السفر بالاجاع, وهو متأخر 
عن وجوب الصلاة» فلو اقتضى قصر الصلاة المتقدّم بفوتها لزم تقدم المعلول على 
العلّة, وأمّا بطلان التالي فللعلم القطعي باستحالة تقدّم العلول على العلة. 

وأمَا بطلان الشاني: فلوجهين: الاوّل: انه لايلزم من عدم دليل الثبوت 
تحشق الضد. الثاني: ان المقتضي للا تمام موجود, وهو الحضر حالة الوجوب» 
فلا مكن القول بنفيه» وإلا لزم اجتماع النقيضين. 

احتج القائلون بالقصر بوجوه: الأوّل: قوله تعال: «واذا ضربتم في الأرض 
فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة» () آوجب القصر عند الضرب» 


)١(‏ تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۲۰ - ۲۲۱ ح61ه. وسائل الشيعة: ب٤‏ من أبواب من يصح منه الصوم 
Vala‏ ص .١١١‏ 
)۲( النساء: .٠١١‏ 


کتاب الصلاة/ في ضلاة السفر سس *۲! 


وهو متحقق في صورة النزاع . 

الشاني: ما رواه اسماعيل بن جابر في الصحیح» عن أبي عبد الله عليه 
السلام- قال: قلت له: یدخل علي وقت الصلاة وأنا في السفر فلا أصلي حتى 
أدخل أهلي» فقال: صلّ وأتم الصلاة» فقلت: قد يدخل علىّ وقت الصلاة وأنا 
في أهلي أريد السفرفلا أصلى حتى أخرج» قال: صلّ وقصّرء فان لم تفعل فقد 
والله خالفت رسول الله -صلى الله عليه وآله- وتا کید الحكم باخالفة لرسول 
الله -صلى الله عليه والهیدل على قوته, ثم الحلف عليه يزيده قوة. 

الثالث: ان الا تمام في صورة النزاع مع وجوب الا تمام على من دخل من 
سفره والوقت باق قبل أن يصلي مما لايجتمعان, والثاني ثابت على ما يأتي 
فينتى الأول . 

بيان التناني: ان العتبر في الا تمام والتقصير اقا أن يكون بحال الوجوب أو 
بحال الأداء» وعلى التقدیرین فلا احتلاف. 

وامحواب: ان الراد بالاية الصلاة في الستقبل التي ۸ يشبت ها وجوب 
الا تمام إذ السفر لایبیح قصر ما وجب سابقاً علیه. وعن الحديث بامکان 
هله على التقصير في العصر؛ لما رواه الحسن بن علي الوشاء عن الرضا عليه 
السلام- قال: اذا زالت الشمس وأنت ي لوعت تريد السفر فأتم» فاذا 
خرجت بعد الزوال قضر العصر" ء لان وقت العصر انیا يدخل بعد مضي وقت 
لظهر, وانتقدیر اله عرج بعد الزوال بلا فصل. ۱ 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص ۱۸۳ -۳۵۳. وسائل الشيعة: ب۲۱ من أبواب صلاة السافرح۲ جه 
ص۳۹٩‏ . 

(۲) تبذیب الأحكام: ۳ ص۱۲۱ -۳4۸. وسائل الشیعة: ب۲۱ من أبواب صلاة السافر ح۱۲ جه 
ص۳۷٩‏ . 


هت هت تجح ل حل ال لسعه رح ۳) 


قال الشیخ: يحمل على ضبق الوقت؛ لما رواه اسحاق بن عمار في الصحیح 
قال: سمعت أبا الحسن -علیه السلام- يقول: في الرجل يقدم من سفره في وقت 
الصلاة» فقال: ان كان لايخاف فوت الوقت فلیتم» وان كان يخاف خروج 
الوقت فلیقصر(. وعن الثاني بالفرق؛ ان السفر مناط للرخصة لما اشتمل 
عليه من المشقة وهذه العلة منتفية في البلد» فلا يبق السفر علة للترخص, فیثبت 
القام على انا نمنع القام. كما ذهب إليه بعض الأصحاب. وهذه المسألة من 
المطالب الجليلة, فلأجل ذلك طولنا الكلام فيها. 

مسألة: لودخل الوقت وهو مسافر ولم يصلّ حتى دخل البلد والوقت باق 
وجب المام» ذهب إليه المفيد" وبناه على أصله من الاعتبار حال الأداء 
لاحال الوجوب. وهوقول الشيخ على بن بابويه”" بناء على هذا الأصل» وكذا 
ا 

وقال الشيخ: ان اتسع للتمام وجب وإلا قضر(". 

وقال ابن الجنيد": من دخل عليه وقت الصلاة وهوفي منزله فأخر 
الصلاة الى أن يخرج الى سفریوجب التقصير فأراد أن یصلیا في وقت غير 
مشترك مع التي بعدها قصّرهاء وان كانت تأديته اياها في وقت مشترك اتمّها 
لدخول وقت الثانية قبل تأديته اياهاء وان كان مسافراً فدخل عليه الوقت 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۲۳ ذيل الحديث ۵۵۸ وح۵۵۹. وسائل الشيعة: ب۲۱ من أبواب صلاة 
السافر ح٦‏ جه ص۵۳۲ . 

(۲) المقنعة: ص ۰۲۱۱ 

(۳) لم نعتر على رسالته. 

(4) السراثر: ج۱ ص ۳۳۲. 

(۵) النهاية ونکتیا: ح ۱ص ۳۹۹. 

)٦(‏ لم نعتر على رسالته. 


كتاب الصلاة/ في صلاةالسفر ب ر 


فأخر الصلاة الى أن وصل الى منزله عمل في التأدية في منزله بحسب ما 
ذكرنا. ولو صلی کل واحد منها بحسب حاله وقت تأديته من سفر واقامة ا 
كان قد دخل عليه وقته قبل كونه بتلك احال جاز اذا كان في وقت لما وان 
كان آخراً فان خرج الوقت لم يجزه إلا قضاها بحسب حاله في أل وقتها. 

لنا: ان السفر انقطع بدخول منزله فينقطع الترخص 

وما وراه العیص بن القاسم في الصحیح قال: سألت أباعبدالله -علیه 
السلام- عن الرجل یدخل عليه وقت الصلاة في السفر ثم یدخل بيته قبل أن 
يصلي» قال: یصلها أربعاً”'". وحدیث اسماعیل بن جابر في الصحیحء عن 
الصادق عليه السلام-. 

لایقال: انه افتمل على حكن آحدهما هذا, والثاني وجوب القصر على 
الخارج من منزله قبل الصلاة ونم لا تقولون به. فان کانت الرواية ححة 

ثبت الحكمان المشتملة هي عليهاء وان لم ا سقط الاستدلال بها في هذا 
لمكم تا 

۳ نقول: لاامتناع في تأويل أحد > لقيام دليل يعارض النطوق 
باحتمل, وقد بيّنا الأدلّة النافية لظاهر النطوق, فوحب الصب فما الى التأویل 
وقد بيّناه في المسألة السابقة» ويبق احکم الثاني على ظاهره؛ لعدم العارض. 

احتج الشيخ ما رواه محمد بن مسلم في الصحيح قال: شألت أبا عبدالله 
-علیه السلام عن رجل يدخل من سفره وقد دخل وقت الصلاة وهوثي 


)١(‏ تهذيب الأحكام : ج٣‏ ص ۱5۲ ح017". وسائل الشيعة: ب۲۱ من أبواب صلاة المسافر ح 4 جه 
ص 676 . 
5 57 الأحكام: ج٣‏ ص ۱۱۳ ح۳۹۳. وسائل الشیعه : ب ۲۱ من انات صلاة المسافر ح۲ جه 


ص 586 . 


۶۸ "تلف الشيعة (ج") 


الطریق, فقال: يصلي رکعتن(. 

وي الصحیح عن اسحاق بن عمارقال: سمعت أبا الحسن عليه السلام- 
یقول: في الرجل يقدم من سفره في وقت الصلاة» فقال: ان كان لایخاف فوت 
الوقت فليتم» وان كان یخاف خروج الوقت فلیقضر(. 

وعن الحكم بن مسكين» عن رجل» عن أبي عبدالله -عليه السلام- في 
الرجل يقدم من سفره في وقت الصلاة» فقال: ان كان لایخاف خروج الوقت 
فليتم» وان كان يخاف خروج الوقت فلیقضصر(". 

ولأ الاعتبار بحال الوحوب, كما قلنا في السافر اذا ابتدأ بالسفر بعد 
الوقت فانه يتم . 

والجواب عن الأوّل: انه حمول على ما اذا قارب دخول بلده فيصلي 
رکعتین في الطریق وان علم دخول البلد قبل خروج الوقت» وهو الجواب عن 
الثاني. فان الراد به ان كان یعلم دخول البلد والوقت باق أتم اذا دخل البلد» 
وان كان یعلم خروج الوقت فليقضر أي فلیصل قبل دخول البلد تقصیرا وهو 
الجواب عن الشالث. وعن الرابع بالمنع من اعتبار حال الوجوب, وقد سبق 
الفرق. 

احتج ابن الجنيد مارواه منصور بن حازم قال: سفت آنا ها ره عليه 
السلام- یقول: اذا كان في سفرفدخل عليه وقت الصلاة قبل أن يدخل آهله 


(۱) تہذيب الأحكام: ج۳ ص۲۲۲ ح۷٥٥‏ . وسائل الشيعة: ب۲۱ من انات صلاة المسافر ح ه جه 


ص۰۳۹ . 
0نب الأحكام: ج۳ ص۲۲۳ ح۹٥٥‏ . وسائل الشيعة: ب٠۲‏ من آبواب صلاة السافر ح٦‏ جه 


ص۹۳۱ . 
(۳) تهذيب الأحكام: جم ص۲۲۳ ح570. وسائل الشيعة: ب٠۲‏ من أبواب صلاة السافر ح۷ جه 


. ۰٥۳٦ص‎ 


كنات الضلاة/ فى ضلؤة الف ا ا ا ا سا و 
فسار حتى يدخل أهله فان شاء قصّرء وان شاء أتم» وان أتم أحب ال . 
والجواب: المراد «ان شاء قضر» بأن يصلّى خارج البلد تقصيرأء وان شاء 


اتم. 
مسألة: لوفاتت هذه الصلاة وجب قضاؤها تماماًء سواء وحبت في السفر 
ثم دخل البلد قبل فوات وقتهاء أوني الحضر وسافر قبل فوات الوقت. 
وقال ابن ادريس: ان كان الوقت دخل وهومسافرثمٌ دخل البلد والوقت 
باق وم يصلّ حتى خرج الوقت وجب القصرء وبالعكس الا تمام". 
لنا: ان الواجب الاتمام في الأداء عندنا وعنده فيجب في القضاء 
الا تمام لقوله -عليه السلام-:«من فاتته صلاة فريضة فليقضها كا فاتته»”". 
احتجٌ بأ ابتداء الوجوب كان مسافراً وقد فاتت» فيجب التقصير في 


القضاء. 
والجواب: الاعتبار با يجب في الذمة, وقد سلم ان الواجب القام فكذا 
القضاء. 


واعلم ان الشيخ في التهذیب مال الى ما نقلناه عن ابن ادريس للجمع بين 
الأخبار. قال: لأنا قتمنا أحاديث في أن من خرج الى السفر بعد دخول الوقت 
يجب عليه القام» وكذلك من قدم من السفر يجب عليه التقصير. وحديث 
اسماعيل بن جابریدل على أن من خرج الى السفر بعد دخول الوقت يجب 
عليه التقصير» ومن قدم من السفر بعد دخول الوقت يجب عليه العام. فاحتجنا 
الى الجمع فحملنا کل خبر ورد بأنه من خرج الى السفر بعد دخول الوقت يجب 


(۱) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۲۳ ح551. وسائل الشيعة: ب۲۱ من أبواب صلاة المسافرح؟ جه 
ص ”مه . 

(۲) السرائر: ج١‏ ص۳۳۲. 

(۳) تبذيب الأحكام: ج۳ ص۱34 ذيل الحديث ۳۵۳. 


۱۳۰ سس خلف الشيعة (ج۳) 


عليه القام» على أن الراد بعد تقضي الوقت. وکذلك فیمن قدم من السفر, 
کل خر ورد باه من خرج ال السفربعد دخول اوقت عب لے امي 
على أنه اذا كان الوقت باقياً» وكذلك في القادم من السفر". والعتمد ما قلناه 
نحن أوَلاً. 

مسألة: لوخرج الى السفر وغاب الجدران والأذان فصلی قصراً ثم رجع عن 
نية السفر بهد الا كمال م يجب عليه قضاء الصلاة, اختاره الشيخ في 
الل والنهاية 0 

وقال في الاستبصار: يعيد مادام في الوقت 0 

لنا: انه أتى بالمأمور به شرعاً فيخرج عن العهدة. 

اه لته الأول ق بعال آداف لسع مكلت با لعف وق 
۳ 4 

وأمّا الثانية: فلما ظهر من أن الأمر للاجزاء. 

وما رواه زرارة قال؛ سالت آنا دات غا السلام- في الرجل يخرج في 
سفر يريده فدخل عليه وقت الصلاة وقد خرج من القرية على فرسخین فصلوا 
وانصرفوا وانصرف بعضهم في حاجة فلم يقض له الخروج ما یصنع في الصلاة 
التي صلاها ركعتين؟ فال تست ضلا ول ف 

احتج ما رواه سليمان بن حفص المروزي قال: قال الفقيه: التقصير في 


(۱) تبذيب الأحكام: ج۳ ص۱۱۳ ذيل الحديث ۳۰۳. 

(۲) البسوط : ج١‏ ص 4١‏ . 

)۳( النهاية ونكتها: <۱ص۳۹۸. 

(ع) الاستبصار: ج١‏ ص۲۲۸ ذيل الحديث .8١05‏ 

(۱) تبذیب الأحكام : ج۳ ص۲۳۰ ۵۹۳ وسائل الشیعه: ب۲۳ من أبواب صلاة المسافرح١‏ جه 


ص ۱ ° . 


كتاب الصلاة/ في صلاةالسفر سسسب سآ 


الصلاة بريدين أو بريد ذاهباً وجائياً» والبريد ستة أميال» وهوفرسخان» 
فالتقصير في أربعة فراسخ. فاذا خرج الرجل من منزله يريد اثني عشر ميلا 
وذلك أربعة فراسخ ثم بلغ فرسخين ونيته الرجوع أو فرسخين آخرين قس 
وان رجع عمًّا نوی عند بلوغ فرسخين فأراد القام فعليه القام» وان كان قضر ثم 
رجع عن نيته أعاد الصلاة(. 

والجواب: المنع من صحة السندء‌والدلالة صريحا على المطلوب. 

مسألة: المشهور استحباب الا تمام في مسجد مكة والدينة والكوفة واحاثر 
على ساكنه السلام وني هذه المسألة مباحث: 

الأول: منع الصدوق آبو جعفر بن بابويه من الا تمام في هذه الواطن 
وقال عن الحديث المروي بالا تمام: إن الراد بذلك ان يعزم على مقام عشرة 
أيام في هذه المواطن حتى يتم لما رواه محمد بن اسماعيل بن بزيع» عن أبي 
الحسن الرضا -علیه السلام قال: سألته عن الصلاة بمكة والدينة تقصير 
أوتمام؟ فقال : قضر مالم تعزم على مقام عشرة أيام (. 

وما رواه محمد بن خالد البرق» عن حمزة بن عبدالله الجعفري قال: لما أن 
نفرت من منى نويت المقام بمكة وأتممت الصلاة» ثم جاءني خبر من النزل فلم 
أجد بدأ من المصير الى المنزل» فلم أدر أتم أم أقضر, وأبوالحسن عليه السلام- 
يومئذٍ بمكة فأتيته فقصصت عليه القصة» فقال لي: ارجع الى التقصير ۳ وتبعه 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۲۹ ح134. وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب صلاة المسافرح؛ جه 
ص 1۵ . 

(۲) من لايحضره الفقیه: ج۱ ص 44۲ ذیل الحديث ۱۲۸۳ وح۱۳۸4. 

(م) من لايحضره الفقیه: ج۱ ص44۳ ۰۱۲۸۵ وسائل الشیعة: ب۱۸ من آبواب صلاة السافر ح۲ جه 
ص ٩۳۲‏ . 


۴۳ خلف الشيعة (ج ۳) 


ابن البراج). والشهور استحباب الاتمام اختاره الشيخ» والسيد 
المرتضى (۳) وابن انید * وابن ادریس(*) واين حمزة 0). 

لنا: انها مواطن شريفة يستحب فيها الاكثارمن الطاعات والنوافل» 
فناسب استحباب اتمام الفراتض. 

وما رواه حماد بن عيسى ٤‏ الصحیح. عن الصادق عليه السلام قال : 
من مخزون علم الله تعالى الاتمام في أربعة مواطن: حرم الله وحرم رسوله» 
وحرم أميرا مؤمنين» وحرم الحسين بن على -عليهها السلام-(). 

وعن زياد القندي قال: قال ابو الحسن عليه السلام-: يا زياد احبٌ لك 
ا لنفسي, وأكره لك ما أكره لنفسيء أت الصلاة في الحرمين» 
وبالكوفة» وعند قبر الحسين_عليه السلام(6, 

وعن عبدا لحميد خادم اسماعيل بن جعفرء عن الصادق -علیه السلام- 
قال: يتم الصلاة في أربعة مواطن: في المسجد ارام ومسجد الرسول -صلى الله 
عليه وآله ومسجد الكوفة, وحرم الحسين -عليه السلام_". 


)0 الهذب: ج۱ ص ۰۱۱۰ 

2 البسوط : ج۱ ص ۰۱۱ 

(م) لم نعتر عليه في الصادر التوفرة لديناء ونقله عنه ابن ادریس في السراثر: ج۱ ص ۳۳-۳۲ هکذا: 
استحباب الا تمام في السفر عند کل قبر امام من أثمة امدی -علیهم السلام.-. 

)٤(‏ ۸ نعتر على کتابه. 

(ه) السرائر: ج١‏ ص 4۲ ۳. (5) الوسيلة: ص ۰۱۱۰ 

(۷) تهذيب الأحكام: جه ص4۳۰ ح۱4۹4. وسائل الشیعة: ب٠۲‏ من آبواب صلاة السافرح۱ جه 
ص ۳ ۵. 

(۸) تبذيب الأحكام: جه ص4۳۰ ۰۱4۹۵2 وسائل الشيعة: ب۲۵ من آبواب صلاة السافرح۱۳ جه 
ص45 5. 

(؟) تهذيب الأحكام: جه ص4۳۱ ح۱8۹۷. وسائل الشيعة: ب5؟ من أبواب صلاة المسافرح4١‏ جه 


ص5 6. 


كتاب الصلاة/ في صلاة اسف سس 9 

وعن حذيفة بن منصور قال: حدثني من سمع آبا عبدالله -علیه السلام- 
یقول: يتم الصلاة في السجد ارام ومسحد الرسول -صل الله عليه وال 
ومسحد الكوفة» سس ا لجسن عليه ا 

وف الوق عن أن بصير قال : شنت انا بداد قله السلام- يقول: يتم 
الصلاة في أربعة مواطن: في السجد الحرام, ومسجد الرسول صل الله عليه 
وال ومسجد الكوفة» وحرم الحسين عليه السلام-(. 

وني الصحيح عن مسمع» عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: قال لي: اذا 
دخلت مكة فأتم يوم تدخحل(). 

وني الصحيح عن عبدالرحمن بن الحجاج قال: سألت آبا عبدالله -عليه 

احتج الانعون بالاصل» وما رواه محمد بن اسماعيل بن بزيع ف الصحيح 
قال: سألت الرضا عليه السلام عن الصلاة مكة والدينة تقصير أو تمام؟ 
فقال: قصر مالم تعزم على مقام عشرة(*. 

وعن على بن حديد قال: سألت الرضا عليه السلام- فقلت: إن أصحابنا 
اختلفوا في الحرمين» فبعضهم یقعس وبعضهم یتم وأنا ممّن يتم على رواية 


(۱ تبذیب الأحكام: جه ص4۳۱ ح448١.‏ وسائل الشيعة: ب۲۵ من أبواب صلاة السافر ح۲۳ جه 
ص1۸ 6. 

(۲) بذیب الاحکام: جه ص ۳۲ ١‏ ۰ وسائل الشيعة: ب۲۵ من آبواب صلاه E i‏ 29م 
ص ٩‏ ۵ . 

(۳) تهذيب الاحکام: جه ص4۲1 ح۱۸۸۰. وسائل الشیعة: ب٠۲‏ من أبواب صلاة السافر ح۷ جه 
ص 4 ۵ . ۱ 

(4) تپذیب الأحكام: ج ص4۲۹ ۰۱6۸۱ وسائل الشیعة: ب۲۵ من أبواب صلاة السافرحه جه ص4 ۵4. 

(5) تهذيب الأحكام: جه ص4۲ ح ۰۱6۸۲ وسائل الشیعة: ب۲۵ من أبواب صلاة السافر ح ۳۲ جه 


ض99 


ییحی ا شرت اش اله 
قد رواها آصحابنا في القام» وذ کرت عبدالله بن جندب انه كان يتمّء قال: 
رحم الله ابن جندب] ثم قال لي: لایکون الا تمام إلا أن يجمع على اقامة عشرة 
أيام وصل النوافل ما شئّت,ء قال ابن حديد: وكان حي آن یمرن 
بالاتمام”". 

والجواب عن الاصل: منعه» إذ الاصل القام . 

سلمناه» لكن الأصل يعدل عنه؛ لقيام دليل على خلافه» وقد تقتمت 
الأحاديث وغيرها ممّا لم نذكره هنا. 

وعن الحديث الأوّل: انا نقول موجبه إذ الأمر بالتقصير لاينافي جواز 
الا تمام وقوله : «ما لم یعزم على اقامة عشرة» اشارة الى منع الجائز وهو 
التقصير» ووجوب الا تمام حينئذ بالعزم. 

والحديث الثاني ضعیف السند » فان علي بن حدید ضعیف. 

قال الشیخ: الأمر بالتقصير في هذين الخبرين انما يوجه الى من لم یعزم على 
مقام عشرة أيام اذا اعتقد وجوب الا تمام فيهماء ونحن ۸ نقل ان لا تمام نيم 
واجب» بل انها قلنا على جهة الأفضل» ثم قال: ويحتمل هذان إلخبران وجهاً 
ارق 

وهو العتمد عندي وهو ا من حصل بالحرمين ينبغي له أن يعزم على 
مقام عشرة ة أيام ويتمٌ الصلاة فيماءوان كان يعلم أنه لاية یقم آویکون في عزمه 
ا لخروج من الغد ويكون هذا مما يختص به هذان ا ويتميزان به من 
سائر البلاد؛ لأنَ غيرها متى عزم على القام فما عشرة وجب القام» ومتى كان 


(۱) جنيب الاحکام: ج* ص6۲1 ح۱۲۹۳. وسائل الشیمة: ب۲۵ من آبواب صلاة السافرح ۳۴ ج ۵ 


ص١5‏ ه. 
ا 


كتاب الصلاة/ في صلاةالسفر_ بيب ع 9# 
دون ذلك وجب التقصير. 2ک 

الثافي: قال السيد المرتضى في الجمل: لایقضر في مكة» ومسجد النبي 
-صل الله عليه وال ومشاهد الأئمة القائمين مقامه _عليهم السلام-. وهذه 
العبارة تعطي منم التقصيرة"؛ وکذا عبارة ابن الجنيد” فانه قال: والسجد 
الحرام لا تقصير فيه على أحد؛ لان الله -عزوجل- جعله سواء العا کف فيه والباد. 
والأقرب جوازه؛ لحديث محمد بن اسماعيل الصحیح(؟) وقد سبق» وغيره من 
الا خبار, 

الشالث: الشهور استحباب الاتمام في الواطن الأربعة: مسجد مكة» 
ومسجد الني -صلى الله عليه واه وجامع الكوفة, وا حائ على ساکنه السلام 
" خاصة, ووحوب التقصير فيا عداها. 

وقال السید الرتضی : لا تقصير في مشاهد الأمة -عليهم السلام-"") وهو 
اختیار ابن الجنيد("). 

لنا: الأصل الدال على وحوب القصر() عل السافر. 

احتجا بأنها من المواضع الشرفت فاستحب فما الا تمام كالأربعة. 

والجواب: المنع من القياس» واستناد الحكم الى الشترك وانتفاء الفارق. 

الرابع: قال في الفلاف: يستحب الا تمام في أربعة مواضع: مک 


(۱) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی امجحموعة الثالثة): ص1۷ . 

(۲) ق: تعطى وجوب منع القصر. 

(۳) م نعتر على کتابه . ۱ 

)٤(‏ لیب الأحكام: جه ص4۲1 ۱8۸۲. وسائل الشیعة: ب٠۲‏ من آبواب صلاة السافر ح۳۲ جه 


ص ٠»‏ نك 8 
(ه) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی المجموعة الثالثة): ص40 . 
)٩(‏ ۸ نعبرعلى كتابه. 


(0)م(1١)‏ وم(۲): التقصير. 


۰ س سي هه تلف الشيعة (ج۳) 
والمدينة, ومسجد الكوفة» والحائر على ساکنه السلام. 

وني النباية(" والبسوط () کذلك » إلا آنه زاد فهما: وقد رويت رواية 
بلفظة أخرى: وهو أن یِتم الصلاة في حرم الله وي حرم رسوله» وي حرم 
أميرا مؤمنين» وني حرم الحسين -عليهم السلام- قال: فعلى هذه الرواية جاز القام 
خارج السجد بالكوفة وبالنجف. وعلى الرواية الأخرى لم يجز إلا في نفس 
المسحد. 

وقال السيد المرتضى : لا تقصير في مكة» ومسجد النى -صل الله عليه وآله- 
ومشاهد الانمة القائمين مقامه -علیهم السلام(٩).‏ ۱ 

وقال ابن انید: والسجد ال حرام لا تقصير فيه على أحد» ومكة عندي 
يجري يحراه, وكذلك مسجد رسول الله -صل الله عليه واله» ومشاهد الامة 
القانمین مقام الرسول -عليه السلام» فأمّا ما عدا مكة والشاهد من ارم 
فحكمها حکم غیرها من البلدان في التقصير والا تمام. 

وقال الشیخ ي الهِذيب ( ما روى حدیث زياد القندي قال: قال ابو 
الحسن موسى -عليه السلام-: أحبٌ لك ما أحبّ لنفسي, وأكره لك ما أكره 
لنفسي» تم الصلاة في الحرمين, وعند قر الحسين عليه السلام- وبالكوفة 
را ان ت آباعبد ال -علیه السلام- یقول: تتم 
الصلاة في آربعة مواطن: في السجد الحرام» ومسجد الرسول» ومسجد الكوقة 
وحرم الحسين -عليه السلام-) :ولیس لأحد أن یقول لأجل هذا ابر والخبر 


)۱( الخلاف: ج۱ ص۵۷۲ المسألة ۳۳۰. 

(۲) النهاية ونکتبا: ج١‏ ص ۳۰۰. 

(۳) البسوط: ج۱ ص ۰۱۱ 

. ٤۷ص جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة):‎ )٤( 
لم نعترعلی كتابه.‎ )۰( 


كتاب الصلاة/ فى صلاة السفر 2 


المتقتم الذي رواه حذيفة بن منصور : ان الا تمام ححص با مسجد الحرام, 
ومسجد الكوفة. فاذا خرج الانسان ما فلا تمام؛ لاه لامتنم أن يكون في 
هذين الخبرين قد خصًا بالذكر تعظیماً هما» ثم ذكر في الأخبار الأخر ألفاظ 
يكون هذان المسجدان داخلين فيه وان كان غيرهما داخلاً فیه وهذا غير 
مستبعد ولامتناف. ۱ 

وقد قتمنا من الأخبارما یتضمن عموم الأماكن التي من جملتها هذان 
السجدان منها: حدیث حاد بن عیسی, عن الصادق عليه السلام- أنه قال: 
في حرم رسول الله صل الله عليه وآله- وحرم آمیرالژمنن -علیه السلا 
وبعده حدیث زياد القندي فاته قال: أتم الصلاة في الحرمين» وبالكوفة, ول 
يقل مسجد الكوفة. وما تقدم من الأخبار في تضمن ذکر الحرمين على الاطلاق 
فهي أكثر من أن تحصىء واذا ثبت ان الا تمام في حرم رسول الله -صلى الله 
عليه وآله- هو المستحب دون المسجد على الاختصاص, وان كان قد خصّ في 
هذين الخبرين» فكذلك في مسجد الكوفة؛ لأنَ أحداً لم يفرق بين الموضعين!", 
وكذا قال في الاستبصار(. 

وقال ابن ادريس: يستحب الاتمام في أربعة مواطن في السفر: في نفس 
مسجد ارام وني نفس مسجد المدينة» ومسجد الكوفة» وا حائر. والمراد باحاثر 
ما دار سور القت والسحد علیه دون مادار سور البلد علیه؛ لذن ذلك هو 
الحائر حقيقة» لأنالحائرني لسان العرب: الوضع الطمن الذي حارفبه الاء 
ولایجوز الا تمام الا في نفس السجدین دون مكة والمدينة» وهو الاقرب. 


(۱) تهذيب الأحكام: جه ص4۳۰ - 1۳۲ ۱8۹۵ و۱۵۰۰ وذیل الحديث ۱۵۰۰. 
(۲) الاستبصار: ج۲ ص۳۳۵ - ۳۳5 ۱۱۹۲ ۱۱۹9 وذیل الحديث ۰۱۱۹5 
۳( السرائر: ج۱ ص ۲ ۰۲ 


۸ سس مَل الشيعة (ج ۳) 


لنا: الأصل وجوب القصر فيصار الى خلافه في موضع الوفاق. 

احتجوا ما تقدم من الروايات الدالة على الا تمام في الحرمين. 

والجواب: يحمل على نفس المسجدين جمعا بين الادلة. 

مسألة: قال في البسوط: لودخل في سفره بلداً ونوى فيه الاقامة عشرة أيام 
إن لق فلاناً فلقيه أتم»فان بدا له من المقام عشراً وقال: أخرج من وقته أو قبل 
عشرة أيام لم يكن له القصر؛ لأنه صار مقیماً بالنية» ولايصير مسافراً مجرد النية 
حتى يسافر”"', وني هذا الاطلاق نظر. 

والعتمد أن يقال: إن صلى بعد لقائه على القام ولوصلاة واحدة صار 
مقیما والا فلا. وقوله: «لانه صارمقيما بالنية» ليس بيد بل بها 
وبالا تهام. 

مسألة: قال في النهاية: اذا خرج قوم الى السفر وساروا أربعة فراسخ 
وقضروا من الصلاة» ثم أقاموا ينتظرون رفقة ل هم في السفر فعليهم التقصير الى 
أن يتيسّر”" لهم العزم على المقام» فيرجعون الى القام مالم يتجاوز ثلا ثين يوماً 
على ما قتمناه. وان كان مسيرهم أقل من أربعة فراسخ وجب عليهم الام إلا 
آن پسیروا؛ فاذا ساروا رجعوا إلى التقصر", 

وني البسوط: لو خرج مقدارفرسخ أو فرسخين”''. وبالاول قال ابن 
البراج 4٩‏ وابن ادریس ل يفرق بين الصورتین» وأوجب التقصیر في الوضع 
الذي يجب فيه التقصير مع بلوغ الأربعة'". 


(۱) المبسوط: ج۱ ص۱۳۷ ۰ 

((۲) فا تن : 

(۳) النهاية ونکنها: ۱ ص ۳۱۲-۳۱ . 

()) البسوط : ج۱ ص۱۳۹ . 

(ه) الهذب: ج۱ ص۰۱۰ () السرائر: ۱ ص 4۲ ۳. 


كتاب الصلاة/ في صلاة السفر 58 


والتحقيق أن نقول: اذا خرج وانتظر الرفقة فان ۸ بجخف عنه الأذان ولا 
المصر وجب القام الى أن يسافر, وان خفیا معاً فان عزم على السفر سواء 
حصلت الرفقة أو لاءلكته انتظر الرفقة وجب القصر" "ما ۸ ينومقام عشرة 
أيام أو مضي ثلا ثون سواء سافر أربعة فراسخ أو أقل» وان عزم على السفر مع 
الرفقة وعلى الترك بدونها وجب القام مالم يكن قد سافر ثمانية فراسخ» فان 
بلغها وجب القصر مالم مضي ثلا ثون یوماً أو ينوي مقام عشرة أيام . 

لنا: انه بانتظار الرفقة لم يخرج عن قصد السفر مع ظهور أثره وهو الضرب 
في الآرضء فثبت وجوب الرخصة. ولا اعتبار بالقيد من اربعة فراسخ أو 
غيرهماء کا في غيره من الأسفار. 

مسألة: قال في البسوط: لونوی القام عش رأودخل في الصلاة بنية القام ثم 
عنّ له الخروج لم يز القصر الى أن يخرج مسافرآ(۳ وكذا قال ابن الجنيد'" 
فانه قال: لوكان مسافراً فدخل في الصلاة بنية القصر ثم نوی الاقامة أتم على ما 
كان صلاه.وان كان مقيماً فدخل في صلاة بنية الا تمام ثم نوی السفر قبل 
الفراغ منها لم يكن له القصر. وابن البراج صرّح فقال : لوبدا له عن القام وقد 
صلَى منبا ركعة أو ركعتين وجب القام؛ لأنه دخلها بنية أنه مقم . 

والأقرب عندي التفصيلء وهو أنه ان كان قد تجاوز في صلاته فرض 
القصر بأن صلّی ثلاث ركعات تعيّن الا تمام والا جاز له القصر. 

لنا: ان المناط في وجوب الاتمام صلاة تام ول توجد في الا ثناء. آمّا 


(١)م(1)‏ وم(۲): التقصير. 
(۲) البسوط : ج١‏ ص۱۳۹ ۰ 
(۳) ۸ نعثر على کتابه. 
(4)الهذب: ج۱ ۱ 


۰۰ سس ختلف الشيعة (ج۳) 


المقدمة الأولى؛ فلا رواه آبوولاد الحناط قال: قلت لأبي عبدالله عليه 
السلام-: إني كنت نويت حين دخلت الدينة أن آقبم بها عشرة أيام فا 
الصلاة ثم بدالي بعد أن آقب بہاء فاترى لي انم أم أقضر؟ فقال: ان كنت 
دخلت الدينة صليت بها صلاة فريضة واحدة بتمام فليس لك أن تقضرحتى 
تخرج منهاء وان كنت حين دخلتها على نيتك الام فلم تصل فما صلاة فريضة 
واحدة بتمام حتى بدا لك أن لاتقيم فأنت في تلك الحال بالخياران شئت فانو 
امقام عشراً وأتم» وان لم تنوالمقام فقضرما بينك وبين شهر, فاذا مضى لك 
شهر فأتم الصلاة(". وأمّا القدمة الثانية فظاهرة. 

مسألة: قال السيد المرتضى : يجوز صلاة النوافل راكباً اختياراً ويصلى 
حيث ما توخهت به راحلته» وان افتتح الصلاة مستقبلاً للقبلة كان أولى7), 
وبه قال سلار"» والشيخ. 

وقال ابن ادريس: الصحيح وجوب افتتاح الصلاة مستقبلا للقبلة» وهو 
قول جماعة أصحابنا لا من شد » وهكذا قال على بن بابويه في الرسالة. 
والأقرب عندي الأول . 

لنا: ان أصل العبادة ليس فرضاًء فلا تجب صفتهاء والا لزم أحد الامرین 
وهو اما تكليف ما لايطاق» أو خروج الواجب عن كونه واجباً» والتالي 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۲۱ -۵۵۳. وسائل الشيعة: ب۱۸ من أبواب صلاة السافرح۱ جه 
ص۳۲٥‏ . 

(۲) جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى امحموعة الثالثة): ص 1۷ . 

(۳) المراسم: ص ۰۷۹ 

0©( النباية ونکت : ج١‏ ص786. 

(5) السرائر: ج۱ ص5*". 

)٩(‏ لم نعبرعلى كتابه. 


کناب الصلاة/ ف صا“ ال سم ب تت ار ل ۳ ۱۱ 


بقسميه باطل اجاعاً فا مقدم مثله. 
بيان الشرطیة: انه على تقدیر ترك الأصل ان لم تجب الكيفية لزم الأمر 
الثاني» وان وجبت لزم الأوّل. 

. وما رواه الحلبي في الصحيح أنه سأل آبا عبدالله عليه السلام- عن صلاة 
النافلة على البعير والدابة» فقال: نعم حيث كان متوخها, وكذلك فعل رسول 
الله صل الله عليه وآله_7".والاطلاق منم تخصيص الاستقبال بالوجوب. 

وعن ابراهم الكرخي» عن الصادق .عليه السلام- قال: قلت له: إني 
أقدر على أن آتوخه الى القبلة في الحمل» فقال: ما هذا الضیق, أما لك برسول 
الله صل الله عليه وآله آسوة()؟!. 

وفي الصحيح عن حماد بن عشمان» عن أبي الحسن الأول عليه السلام- في 
الرجل يصلي النافلة على دابته في الأمصار, قال: لابأس(. 

وني الحسن عن عبدالرحمن الحجاج» عن أبي الحسن -علیه السلام- في 
الرجل يصلي النوافل في الأمصار وهوعلى دابته حيث ما توجهت به؟ فقال: 
نعم لابأس(). والاطلاق اق :هذه الا خاد خان وجوب التقیید, وهوجواز 
الاستقبال مطلقاً في غير الاستفتاح. ۱ 

مسالة: قال ابن البراج: من سافر سفراً يلزم فيه التقصير”' فلا يجوز له 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۲۸ 9۸۱2. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب القبلة ح٦‏ ولا ج۳ 
ص ۰ ۳. 

(؟) عديب الأحكام: جم ص۲۲۹ 9۸2 . وسائل الشیعة: ب١٠‏ من آبواب القبلة ح۲ ج۳ ص۲۳۹. 

(۳) تهذيب الأحكام: ج۳ ص۲۲۹ ح581. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب القبلة ح١٠‏ ج۳ 
ص 4۰ ۲. 

(4) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۳۰ ح۵۹۱. وسائل الشیعة: ب ۱۵ من أبواب القبلة ح۱ ج۳ ص۲۳۹. 

(۵) ق: يلزمه التقصر. 


۱: 


تختلف الشیعه (ج ۳) 


ذلك حتى یخی عنه أذان مصره أو يتوارى عنه جدران مدینته خراباً كانت أو 
عامرة» فان كان بادياً فحتى تجاوز الوضع الذي یستقر منزله فيه» وان كان 
مقیماً في واد حتى یتجاوز عرضه وان سار فيه طولاً فحت يغيب عن موضع 
منزله! ': ول يعتبر أصحابنا ذلك . والأقرب اعتبار الأذان حينئذ. 

لنا: انه وضع شرعاً لتسويغ الترخص فلایناط بغیره. 

مسألة: قال ابن البراخ: من مرفي طريقه على مال.له أو ضيعة ملکها أو 
كان له في طريقه أهل ومن يجري حراهم ونزل عليهم ول ينوالمقام عندهم 
عشرة أنآم كات علیه التقصیر ("؟ 

وقال في الکامل "من كانت له قرية له فیها موضع یستوطنه» ونزل 
به وخرج إليهاء وکانت عدة فراسخ سفره على ما قدمناه فعلیه القام. وان لم يكن 
له فها مسكن ينزل به ولايستوطنه کان له التقصير. 

وقال الشيخ في البسوط: اذا سافر فرّفي طريقه بضيعة له أوعلى مال له أو 
كانت له اصهار أو زوجة فنزل عليهم وم ينوا مقام عشرة أيام قصّرء وقد روي أن 
عليه القام. وقد بيّنا امحمع بینهماء وهوان ما روي أنه ان كان منزله أو ضيعته 
مما قد استوطنه ستة آشهر فصاعداً تمّم» وان لم يكن قد استوطن ذلك قضر. 

وقال آبو الصلاح: فان دخل مصراً له فيه وطن فنزل فيه فعليه امام ولو 
صلاة واحدةء وان لم ینزله و یکن فیهوطن فعزم عل الاقمةعشرتتم» وان 
لم يعزم قصر ما بینه وبين شه“ 


(۱) المهذب: ج۱ ص۱۰۱. 
(۲) الهذب: ج۱ ص۱۰۱. 
(۳) لم نعثر على هذا الکتاب. 
)٤(‏ البسوط : ج١‏ ص۰۱۳ 
(ه) الكافي في الفقه: ص۱۱۷. 


کتاب الصلاة/ و صلاة اسر سس (ِ:۱ 


والأقرب عندي الا تمام - سواء نزل في منزله الذي في البلد أو لا بشرطين: 
ثبوت اللك » والاستیطان في البلد» ولا اشترط الاستیطان في النزل المملوك ع 
بل استوطن في البلد في غير ملكه ستة آشهر وجب القام» بل لولم يكن له منزل» 
بل كان له في البلد ضيعة أو مزرعة أو بستان بل ولو لة وجب الا تمام مع 
استیطاد سته آشهر في البلد. 

لنا: اه بلداقمة فلحقه حکم : بلده , 

ومارواه اسماعیل بن الفضل في الصحیح قال: سألت آباعبد الله عليه 
السلام- عن رجل سافر من أرض الى أرض وانما ینزل فراه وضیعته, قال: اذا 
نزلت قراك وضيعتك فأتم الصلاةء واذا كنت في غير أرضك فقضر . 

لايقال: لادلالة في هذا الحديث؛ لأنه علق بالنزول في الضيعة, ولأن في 
طريقه أبان بن عثمان وهوناووسي . 

لأنا نقول: الراد السکنی في بلد الضيعة لاستبعاد النزول في نفس الضيعة» 
وأبان وان كان ناووسياً إلا أن الكشى قال: إنه قد أجتمعت العصابة على 
ا ق و 

وما رواه عماربن موسی نی اللوثق عن ان بال عليه السلام- في 
الرجل يخرج في سفرفیمر بقرية له أو دار فینزل فيهاء فقال : یت الصلاة ولو 
يكن له إلا نخلة واحدة ولايقضرء ولیصم اذا حضره الصوم وهوفيها(". 

وني الصحيح عن سعد بن أي خلف قال: سأل على بن يقطين أبا الحسن 


(۱) تبذيب الأحكام: ج۲ ص۲۱۰ ح508. وسائل الشيعة: ب4١‏ من أبواب صلاة السافرح۱ جه 
ص۹۲۰ . 

(۲) الكشي : ص۳۷۵ الرقم ۷۰۵. 

(۳) تبذیب الأحكام: ج۳ ص۲۱۱ 8۱۲. وسائل الشیعة: ب4١‏ من آبواب صلاة السافر حه جه 


. ٥۲۱ص‎ 


۰ سس ختلف الشيعة (ج ۳) 
-عليه السلام عن الدار یکون للرجل عصر أو الضيعة فيمرّ بهاء قال: ان كان 
ممّا قد سكنه أتم فيه الصلاة, وان كان ممّا لم يسكنه فلیقضر(؟. ولايجوز عود 
الضمر ال غر الصر؛ لاه الذکر والدار والضيعة موتا ولایجوز عود ضمبر 
التذكير إليهما. 

واعلم أن قول الشيخ في البسوط وقول ابن البراج يشعران بالقصر مطلقاً 
مالم ينوالمسافر اقامة عشرة أيام» وقول أبي الصلاح يشعر بأنَ التقصير انا هو ني 
المنزل لافي البلد() غيره. 

مسألة: قال ابن الجنيد :من وجب عليه التقصير في سفر فنزل منزلاً أو 
قرية بملكها أو بعضها أتم وان لم يقم المدة التي توجب القام على المسافر, وان 
كان محتازاً بها غير نازل لم يتم» وكذلك حكم منزل زوجة الرجل وولده وأبيه 
وأخيه ان كان حکه نافذاً فيه لايزعجونه منه لو أراد المقام به. والكلام معه 

الاوّل: الذي اشتر بين الاصحاب انه لافرق بين الاجتياز والنزول» بل 
يجب القام في ذلك البلد بشرط الاستيطان السابق فيه ستة أشهر؛ لأنه صار 
موطناً له ومسكناً فلحقه حكم بلده. 

احتجٌ ما رواه علي بن يقّطين قال: سألت آبا الحسن الأول -عليه السلام- 
عن رحل يمر ببعض الأمصار وله بالصر دار ولیس الصر وطنه ایتم الصلاة 
أم يقضر؟ قال: يقضر الصلاة والضياع مثل ذلك اذا مرّيها0). 


(۱) تهذيب الأحكام: ج۳ ص ۲۱۲ ۵۱۸. وسائل الشيعة: ب4١‏ من أبواب صلاة المسافرح؟ جه 
ص ۹۲۲ . 

(۲) في من الطبوع وم(۱): لاف بلد. 

(۳) لم نعتر على کتابه. 

(4) تهذیب الأحكام: ج ۳ص ۲۱۲ ۵۱2 .وسائل الشیعة: ب٠‏ ۱ من آبواب صلاة المسافرحل/اجه ص ۱ ۵۲ . 


كتاب الصلاة/ ق صلاةالسفر ەا 

واشواب: آنا نقول موسي فانا نشترط الاستیطان 

الثاني: الشهورحعل ملك الوطن''مناط أ للا e‏ ن آقاربه 
وزوجاته. 

احتج ممارواه ف الموئق فضل البقياق» عن الصادق عليه ا 
ا الما ل عل عفن اف وا اه او قالش ات أن 
بقضر الصلاة. 

والحواب: ان في طریقه داود د بن الحصين» وهو وان كان ثْقة الا آنه واقني 
عل انا تقول موحها من آنه ينوي امقام عشرة أيام وی ؛ لا رواه الفضل بن 
عبداللك في الصحيح, عن الصادق .عليه السلام- قال: سألته عن المسافر 

۱ + 

يعون عل بعض او آوليلت قال: بقضر الصا وف طرنق فده 
الرواية نان بن عثماد, الا آن الک قال: إنه ممن قد حت العصابه عل 

مسألة: لو كان ليلد طريقان وأحدهما مسافة دون الآخر فقصد الأبعد قضر 
وان كان ميلاً الى الرخصة لالغرض آخر. 

وقال ابن البراج: إن سافر فيه لغيرعلّة لم يق وان كان الناقص مخوفاً أو 
شاقاً أو كان في الطريق الأبعد له حاجة تدعوه الى المسيرفيه كان عليه 
التقص(*) 
(۱) في متن الطبوع وق: الوطن. 
(۲) تهذيب الأحكام: جم ص۲۳۳ ح1۰۸. وسائل الشیعة: ب۱۹ من أبواب صلاة السافر ح۳ جه 

ص ٩۳۳‏ . 
(۳) تهذيب الأحكام: جم ص ۲۱۷ ۵۳۵2. وسائل الشیعة: ب۱۹ من آبواب صلاة السافر ح۱ جه 

ص۳۳ . 
(4) الكشي: ص۳۷۰ الرقم ۷۰۵۰. 
(ه) الهذب: ج۱ ص ۰۱۰۷ 


تت ی کح یی یج ا 


لنا: أنه قد وجد القتضي للتقصير وانتى المانع فيجب القصر ما وجوب 
القتضي فلأنه مسافر شغل یومه بالسیر فيه فيجب عليه التقصی وأمّا انتفاء 
المانع فلأنَ السير في ذلك الطریق لالغرض سوی الترخص آمر مباح» وکل 
سفر مباح فانه موجب للقصر وانتى عنه وجه القبح. ۱ 

احتج بأنه عبث فیکون منهياً عنه. 

والجواب: المنع من المقتمتين. 

مسألة: قال ابن البراج: لوشك في ا منسية هل هي صلاة حضرأوسفر 
كان عليه أن يصلّى صلاة تخر ا والوحه اله عت عليه الصلاتان. 

لنا: ان الزيادة والنقصان مبطلان» والقصر والقام فرضان متغايران» 
فوجبا معاً علیه, كما لونسي هل الفائتة صبحاً أو ظهراً. 

احتج بأنَ الأصل عدم السفر, والأحوط القام؛ لدخول القصر تحته. 

والجواب: النع من أصالة عدم السفر, والقصر ليس داخلاً تحت القام؛ 
انر الفرضن . ۱ 

مسالة: قال الشیخ في البسوط: اذا حرج حاخاً الى مكة وبینه وبينها 
مسافة بقضر فا الصلاة ونوی آن‌يقم بها عشرأقصّر في الطریق» فاذا وصل إليها 
آتی وان خرج الى عرفة يريد قضاء نسکه لايريد مقام عشرة أيام اذا رجع ال 
مكة کان له القص لأنه نقض مقامه بسفر بینه وبين بلده يقضر في مثله» وان 
ی و عشرة ام بك ام نی وعرفة ومکة جى 
يخرج من مكة مسافراً : فیقضر. هذا على قولنا مجواز التقصم مکة فأمّا على ما 
روي من الفضل ف الاتمام بها فا یم علی کل حال, غبرآنه یقرف 
عداها من عرفات ومنى وغير ذلك , إلا ان ينوي القام عشرا ویتم حينئذٍ على ما 


(۱) الهذب: ج۱ ص۱۰۸. 


كتاب الضلاة/ في صلاة الفر ‏ ۱ 
و 

وقال ابن البراج: من سافر الى مكة حاخاً وبینه وبینها مسافة يقر فيا 
الصلاة ونوی بها القام عشرة أيام كان عليه التقصير في الطریق والا تمام اذا 
وصل إليهاء فان خرج ما الى عرفات ليقضي مناسکه بها ولاينوي المقام بمكة 
عشرة أيام اذا رجع لها كان عليه التقصير؛ لانه قد نقض مقامه بسفر بینه 
وبين بلده یقضر في مثله, وان نوی اذا قضى مناسكه بعرفات المقام بمكة عشراً 
اذا عاد إلا كان عليه القام اذا عاد إلهاء فان كان يريد اذا قضى مناسكه 
القام عشرة أيامبمكة أو منى وعرفة ومكة حتى يخرج من مكة مسافراً فعليه 
الا تمام بمكة والتقصير في منى وعرفات. إلا أن ينوي المقام بها عشراً فعليه 
حينئذ القام» وقد ذكر انَّ عليه التقصير, والأحوط ما ذکرناه ول . 

والتحقيق أن نقول: اذا نوی القام بمكة عشرة أيام م فان خرج الى عرفة 
لقضاء النسك فامًا أن يقضر المقام بعد ذلك بمكة عشرة أيام أو لا فان بق 
قصده أتمّ بمكة ومنى وعرفة حتى يخرج من مكة مسافراً فيقضّر, وان قصد السفر 
عند خروجه من مكة الى عرفة بعد عوده من عرفة الى مكة وغيّر نيته عن القام 
قضر عند خروجه من مكة الى عرفة. 


)۱( البسوط : ج١‏ ص۱۳۸ ۰ 
)۲( الهذب: ج۱ ص۰۱۰ 
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جر و و رهم 


وفيه مقاصد: 


الأول 

مسألة: آوحب الشیخان" وأبو الصلاح”", وابن البراج”" الزكاة في 
غلات الأطفال والجانين ومواشيهم . وأوجب ابن حمزة الزكاة في مال الصی . 

وقال السيد المرتضى في الجمل: الزكاة تجب على الأحرار البالغين المسلمين 
ا لو 7 2 

سرین 

وقال في السائل الناصریة: الصحیح عندنا أنه لازكاة في مال الصی من 
العين والورق, فأما الزرع والضرع فقد ذهب أكثر آصحابنا الى أن الامام يأخذ 
۳7 الصدقة” , 


(۱) المقنعة: ص۲۳۸. البسوط : ج۱ ص ۰۲۳۲ 

(۲) الکان في الفقه: ص0 .١5‏ 

(۳) الهذب: ج۱ ص1782. 

۰۱۲ الوسیلة: ص۱‎ )٤( 

(۵) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص) ۷. 
(5) الناصریات (الجوامع الفقهیه): ص ۱ ۲ الساله ۰۱۲۲ 


۲ ست نیب ل تب یقلت( 


وقال علي بن بابویه: ولیس في مال اليتم زكاة» إلا أن یتجربه فان 
اتچربه ففیه زكاة» والربح لليتم . 

وقال ابن الجنيدا": لا ذكر قوله تعال: «خذ من آمواشم صدقة» وظاهر 
الخطاب يدل على أن الفرض على من عقله من البالغين الالکین. ثم قال في 
موضع آخر: ولا زكاة في مال يتم اذا كان صامتاً» فان حركة الوصي ما يخرجه 
به عن حكم الوديعة صار الوصي ضامناًء واذا صار الى اليتيم استقل به وقت 
وجوبه . 

وقال سلار: وأمَا من تجب عليه الزكاة فهم الأحرار العقلاء البالغون 
الالکون للتصاب, فان صحت الرواية بوجوب الزكاة في آموال الأطفال 
حلناها على الندب". 

وقال ابن حمزة: مجب الزكاة في مال الطفل(*) وم یذ کر حکم امحنون. 

وقال ابن ادريس: لازكاة على الأطفال واجانين 7 ونقله عن ابن أبي 
عقیل» وهو الأقرب. | 

لنا: ان كلّ واحد من الصبي وامجنون ليس من أهل التكليف» والزكاة 
تكليف».فكلّ واحد منیا ليس من أهل الزكاة» والقدمتان ظاهرتان. ولأنها 
وجبت طهارة عن الذنب ولا ذنب علا . 


١ (۱)‏ نعثر على رسالته . 
(۲) لم نعترعلی کتابه. 
(۲(2)۳) ون: دخوله. 
)٤(‏ الراسم: ص۱۲۸ ۰ 
(۵) الوسیلة: ص ۰۱۲۱ 
(7) السرائر: ج۱ ص۰۲۹ 
(۷) السرائر: ج۱ ص۲۹ . 


ات هرقن صب انه ی تنس سس تست 7ت 1ف ١‏ 


ما القتمة الأول: فلقوله تعای:«خذ من آموامم صدقة تطهرهم بها 
وتزکیهم بها» ۳ وأمّا الثانية: فظاهرة. 

لایقال: أمّا الدلیل الاوّل : فنمنم مقتمیته معا آمّا الصغری فنمنع كوا 
ليسا من آهل التكليف مطلقا, وذا يجب علیا قم التلفات وأروش 
الجنايات. وأما الثانية: فلأنَ الزكاة حق مالي للفقراء فهي کالدین. 

سلمناء لکن نمنع انتفاء تعلّق الوجوب با مال على الولي؛ لقوله عليه 
السلام : «أمرت أن آخذ الصدقة من أغنيائكم فأردها في فقرانکم» () وهما 
غنیان. 

سلمناء لکن تجب الزكاة في المال؛ لقوله -عليه السلام- «في حمس من الابل 
شاة»( «وفيا سقت السماء العشر») وهوعام» ول يجب في النقدين, لأن 
قوله عليه السلام-: «هاتوا ربع عشر آموالکم»*) خطاب للمكلفين وليسا 
منهم فافترق البابان. 

وأمّا الثاني: فلم لايجوز أن يكون الخطاب مختصاً بالجماعة الذين ارتدوا في 
زمانه -عليه السلام-؟ لقوله : «خذ من آمواهم »7 وانما يكون خطاباً تاماً لو کان 
هناك جاعة لهم مال ینصرف الخطاب إليهم؛ فيكون اخباراً عن قوم خصوصين 
ولا عموم لحكاية المال. 

سلمناء لکن لانسلم أن التطهير انمايكون من الذنب» و إلا لسقطت الزکاهُ‌عمن 


(۱) التوبة: ۰۱۰۳ 

(۲) مسند أحمد بن حنبل: ج۱ ص۲۳۳. 

(۳) تهذيب الاحکام: ج4 ص۲۰ به. وسائل الشيعة: ب۲ من ابواب زكاة الانعام ج٠‏ ص ۷۲. 
(4) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۱۳ ب٤‏ : وسائل الشیعة: ب۱ من ابواب زكاة الغلات ج٩‏ ص۱۱۹ ۰ 
(5) سنن ابن ماجة: ج۱ ص۵۷۰ ۱۷۹۰ وفيه: هاتوا ربع العشر من كل أربعين درهماً درهماً. 
(5) التوبة: ۰۱۰۳ 


)۳ سس متف الشيعة (ج‎ ٠64 
لاذنب له, وليس كذلك إجماعاً.‎ 

لأنا نقول: اما أن الزكاة تكليف فظاهر؛ لوحوب النية فهاء وحصول 
الشواب بهاء ولتعلق الخطاب بها للمکلفین, ولانعني بالتكليف سوى ذلك ع 
وتعلّقها بالمال لاينافي كوا عبادة. وأمًا أنها ليسا من أهل التكليف فظاهن 
إذ هو منوط بالبلوغ والرشد وأرش الجناية»وقيم المتلف ليس من باب التکلیف» 
بل من باب خطاب الوضم . وقوله : -عليه السلام-: «أمرت أن آنحذ الصدقة 
من اغنيائكم» حطاب للمكلفن» وكذا قوله: «في حمس من الابل شاة» 
وغيره من الأحاديث. وخطابه -عليه السلام- لیس مختصاً بقوم دون غيرهمء 
إلا أن ينص على التخصیص؛ لقوله تعای: «الأنذركم به ومن بلغ»» ولقوله 
-عليه السلامد: «حكمي على الواحد حكمي على امماعة» ۳ والتطهير ظاهر 
ا یکون من الذنبء ولایزم سقوط الزاةالثابة بدلیل آخرعمن وجبت 
عليه ممن لاذنب له. 

وما رواه محمد بن مسلم في الصحیح, عن أحدهما -عليهما السلام- قال: 
سألته عن مال اليتم» فقال: ليس فيه زكاة7", 

و الصحيح عن زرارة» عن الباقر-عليه السلام- قال: ليس في مال اليتم 
نا 

وعن أبي بصير في الموثق» عن الصادق عليه السلام- أنه سمعه يقول: ليس 


۰۱٩ الانعام:‎ )۱( 

(۲) سنن الترمذي: ج؛ ص۱۵۱ - ۱۵۲ ۱6۹۷ وفیه: انما قولي لماثة امرأة کقولي لامرأة واحدة.. 

(۳) تهذیب الأحكام: ج؛ ص٠۲‏ ح30. وسائل الشیعة: ب۱ من ابواب من تجب عليه الزكاة ح۷ ج1 
ص 66 . 

()) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۲۹ ح1۲. وسائل الشيعة: ب١‏ من ابواب من نجب عليه الزكاة ج۸ ج5 


ص۹۰ . 


كنات الركاة/ قو عب عل تست اق م 


في مال اليتم زكاة» وليس عليه صلاة»وليس على جيع غلاته من نخل أو زرع 
أوغلة زكاة, وان بلغ فليس عليه لما مضى زكاة» ولا عليه لا يستقبل حتى 
يدرك » فاذا أدرك كان عليه زكاة واحدة, وكان عليه مثل ما على غيره من 
)۱( 

الناس . 

احتج الوحبون مر الامر بالزكاة, وما رواه ٤‏ الصحيح زرارة وحمد بن 
مسلم عنها -علیا السلام- أنهماقالا: مال الیتم ليس عليه في العين والصامت 
شى ء» وأمّا الغلات فان علها الصدقة واحبة. 

والجواب: بحمل الوجوب على الاستحباب عملاً بالبراعة الأصلية» و بعدم 
تکلیفهیا, وما تقدّم من الأحاديث. 

مسألة: قال المفيد -رحمه الله-: لازكاة عند آل الرسول -عليهم السلام- في 
صامت أموال الأطفال واجانين من الدراهم والدنانی إلا أن يتجر الولي هم أو 
القيّم عليهم بهاء فان اتجربها وحركها وجب عليه اخراج الزكاة منها0". 
والمشهور الاستحباب. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

ولأنّ مال التجارة لاتجب فيه الزكاة على ماسيأتي» ومال الطفل لاتجب فيه 


الزكاة عل ماتقدم . 
قال الشیخ: مراد الشيخ المفيد -رحمه الله, بالوجوب هنا الاستحباب دون 


الفرض الذي يستحق بترکه العتات ۳ 


() الاستبصار: ج۲ ص۳۱ ۲. وسائل الشیعة: ب۱ من ابواب من تجب عليه الزكاة ۱۱ ج٦‏ 
ص٦‏ . 

(۲) تهذيب الاحکام: ج4 ص ۲۹ ح۷۲. وسائل الشیعة: ب۱ من ابواب من تجب عليه الرّكاة ح۲ ج٦‏ 
ص4 ۵ . 

(۳) القنعة: ص ۰۲۳۸ (4) تپذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۷ ذيل احدیث14 . 


ا سس یتست ینک یی رت ع 


مسألة: الملوك لعجب عليه الزكاة. أما على ما اخترناه نحن في كب : 
من أنه لامك مطلقاً فظاهر؛ لعدم الملك . وأمَا على القول الآخرزمن أنه ملك 
فاضل الضريبة وارش الجناية فقد نقل الشيخ خلافاً بين علمائناء فنهم من نى 
الزكاة؛ لعدم تمامية الملك» إذ للمولى انتزاعه منه, وهو اختياره في المبسوط7". 
ومنهم من أثبتها؛ لأنه مالك له التصرف فيه بجميع أنواع التصرفء واذا نفینا" 
الزكاة عن المملوك فانها تجب على المالك ؛ لأنه المالك في الحقيقة» والشرائط 
موجودة فيه لفكنه تمكناً تاماً من التصرّف فيه. 

مسألة: الفار بالسبك من الزكاة إن سبك بعد حولان الحول وجبت الزكاة 
ا ماعا وان سبك قبل الحول فني الزكاة عليه قولان: قال في النهاية: 

)۳( 
وقال في ال جمل: وخامس مايستحب فيه الزكاة الحلى احرّم لبسه مثل حلي 
النساء للرجل, وحلى الرجال للنساء مالم یفربا من الزكاة» فان قصد الفرار به 

من الزكاة وجبت فما الزکاة(4). 

وفي الخلاف : لازكاة في سبائك الذهب والفضة» ومتی اجتمع معه دراهم 
أو دنانير ومعه سبائك أونقار أخرج الزكاة من الدراهم أو الدنائير إذا بلغا 
النصاب» ول يضم السبائك والنقار إليها. وقال جميع الفقهاء: يضم بعضها الى 
بعض» وعندنا أن ذلك يلزمه اذا قصد به الفرار من الركاة 0 . 


(۱) نهاية الأحكام: ج؟ ص ۳۰۱. تذكرة الفقهاء: ج۱ ص ۲۰۱. منتهى المطلب: ج١‏ ص 1۷۲ . 
6 البسوط : ج۱ ص۱۲ ۰۲ 

(۳) النهاية ونكتها: ج١١‏ ص 455 . 

(:) الجمل والعقود: ص ۰۱۰۱ 

(۵) الراد بالتقار-بکسر أوله-: قطع الفضة الغير الضرو بة. 

.۹۰ اخلاف: ج۲ ص۷۷ المسالة‎ )١( 


کنات الزكاة/ ف خب عة تحت بت ۱۵۱/۱ 


وفي البسوط: سبائك الذهب والفضة لاتجب فما الزكاة, الا اذا قصد 
بذلك الفرار من الزکاة فيلزمه حينئذ الرکاة۱) وکذا قال السید الرتضی في 
احمل(۲۲. 

وقال علي بن بابویه"*: ولیس في السبائك شي ء»إلا أن یف بها من 
الزكاة» فان فررت بها من الزكاة فعليك زکاته, وکذا قال ابنه أبوجعفر في 
کتاب المقنع ° 

وقال السید الرتضی في السائل الصرية الثالثة(*: السبائك من الذهب 
والفضة لازكاة فيهاء إلاعلى من فر بها من الزكاة للاجاع . 

وقال ابن أبي عقيل”: لیس في الحل زكاةء ولا في الذهب والفضة 
المسبوكة حتى يضرب دراهم ودنانير ويبق في يد مالكها حولاً كاملاً؛ ول 
یفّل. 

وقال الفید: اذا صیغت الدنانبر حلياً أو سبكت سبيكة لم تجب فما زكاة 
ولو بلغت في الوزن مائة ألف» وكذلك لازكاة في التير قبل أن تضرب دنانر. 
وقد روي أنه اذا فر بها منالزكاة لزمته زكاته عقوبة ولاينفعه فراره بسبكها 
وصياغتها". وهذا يدل على انتفاء الزكاة عنده» وهو اختیار ابن ادريس ") 
وهو الأقوى. 
)۱( البسوط : ج۱ ص۱۰ ۰.۲ 
(۲) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص۷۵. 
)۳( لم نعتر على رسالته. 
9 ا مقنع : ص ۵۱. 
(ه) ۸ نعرعلی السائل المصرية الثالثة. 
)٩(‏ | نعثرعلى کتابه. 
(۷) القنعه: ص ۰۲۳۹ 
(۸) السرائر: ج۱ ص۲٤٤‏ . 


اا ی سس يه لزي انه وم 


لنا: الأصل براءة الذمة» وعدم تعلّق وجوب الزكاة با مال. 
وما رواه الحسن بن على بن يقطين في الصحيح قال: سألت أبا الحسن 
-عليه السلام عن المال الذي لايعمل به ولایقلب, قال: تلزمه الزكاة في كل 
سنة الا أن پسبك (. 
وني الصحیح عن علي بن يقطين» عن أبي ابراهيم عليه السلام- قال: قلت 
له: يجتمع عندي الشيء الكثير نحوأمن سنة آزکیه؟فقال: لاكل مالم یل 
عندك عليه حول فليس عليك فيه زكاة» وكلّ مالم يكن ركازاً فليس عليك فيه 
شيء» قال: قلت: وما الركاز؟ قال: الصامت المنقوشء ثم قال: اذا أردت 
ذلك فاسبکه فانه ليس في سبائك الذهب ونقار الفضة زكاة (©. وهذا نض 
في الباب من أن الفار لاتجب عليه الزكاة, ولأنَ القتضی للزكاة ان كان ثابتاً 
في الفار بالسبك كان ثابتاً في الفار بغيره» والتالي باطل فالمقتم مثله . 
احتج الوجبون با رواه محمد بن مسلم في الموثق قال: سألت آبا عبدالله 
-عليه السلام عن الحلى فيه زكاة ؟ قال: لا إلا ما فربه من الزكاة7". 
والجواب: الحمل على الاستحباب عملاً ببراءة الذمة» وبما رواه رفاعة في 
الحسن قال: سمعت آبا عبدالله -علیه السلام وسأله بعضهم عن ای فيه 
زكاة؟ فقال :لا وان بلغ مائة ألف. 
(۱) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۷ ۱۸2. وسائل الشیعة: ب۱۳ من ابواب زكاة الذهب والفضة ح۱ ج٠‏ 
ص۱۱۳ . 
(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۸ ح۱۹. وسائل الشیعة: ب۸ من أبواب زكاة الذهب والفضة ح۲ ج٠‏ 
صه١٠.‏ 
(۳) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص٩‏ ح14. وسائل الشيعة: ب١١‏ من ابواب زكاة الذهب والفضة ح۷ ج٠‏ 
ص١١١.‏ 
(4) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص8 ح١٠.‏ وسائل الشيعة: ب٩‏ من ابواب زكاة الذهب والفضة ح٤‏ ج٠‏ 
ص۰۱۰ 


كناف لركاة/ زوه عن عليه ا ت ا نس بح 1 


وني الصحيح عن الحلبي» عن الصادق عليه السلام- قال: سألته عن ال 
فيه رکاة؟ قال: لا . 

لایقال: ليس في العموم دلالة على صورة النزاع . 

لانا نقول: العام يعمل به مطلقا مالم يدل دليل على التخصیص, وليس 
حمل هذه العمومات على ما اذالم يقصد الفرار بأول من حمل الخر الأول على 
الاستحباب» ول ما قلناه أولى لوافقته البراءة الاصلية. 

ولا رواه هارون بن خارجة في الحسن» عن الصادق عليه السلام- قال: 
قلت له: إن أخي يوسف ولى لهؤلاء أعمالاً أصاب فيها اموالاً كثيرة» واه 
جعل ذلك المال ا أراد أن یفر به من الزكاة أعليه الزكاة؟ قال: ليس على 
الح زكاةء وما أدخل على نفسه من النقصان في وضعه ومنعه نفسه فضله أكثر 
ما يخاف من الزكاة"» وهوصریح في الطلوب. ۱ 

قال السید الرتضی في الانتصار: من فر بدراهم آودنانر فسبکها من 
الزكاة أو آبدل في الحول جنساً بغیره هرباً من وجوب الزكاة فان الزكاة تیب 
عليه اذا قصد ارب وان كان له غرض سوى الفرارفلا زكاة عليه. قال: 
دليلنا اجماع الطائفةء فان قیل: فقد ذكر أبوعلي بن الجنيد ان اللزكاة لا تلزم 
الفار منها ببعض ما ذكرناه» قلنا: الاجاع قد تقدم ابن الجنيد وتأخر عنه»وانما 
عوّل ابن الجنيد على أخبار رويت عن أمتنا -عليهم السلام- يتضمّن أنه لازكاة 
عليه وان فيو بازاء تلك الأخبارما هو أظهر ما وأقوى وأول وأوضح طرقاً 


٦ج تهذيب الاحكام: ج٤ ص۸ ۰۲۱2 وسائل الشيعة: ب٩ من ابواب زكاة الذهب والفضة ح؟‎ )١( 


ص۱۰۷ . 
(۲) تهذیب الأحكام: ج؛ ص٩‏ ح۲۹. وسائل الشیعة: ب۱۱ من ابواب زكاة الذهب والفضة ح؛ ج٠‏ 


ص۱۰ . 


۰ شلف الشيعة (ج۳) 


يتضمّن أن الزكاة تلزمه» ومکن حل ما تضمّن عدم اللزوم على التقية» 
ولا تأویل للأخبار التي وردت بأن الزكاة تلزمه اذا فرّمنها الا إيجاب الزكاةء 
فالعمل بهذه الأخبار أوى. وهذا الكلام مدفوع لا بيّنا من قيام اطنلاف» 
فكيف يجوز القسك بالاجماع في مثل ذلك ؟!. 

مسألة: قال في الخلاف: اذا كان معه نصاب من جنس واحد ففرقه في 
أجناس مختلفة فراراً من الزكاة لزمته الزكاة اذا حال عليه الحول على أشهر 
الروايات» وقد روي أن ما أدخله على نفسه أكثرا". والعتمد سقوط الزكاة. 

لنا: ان اتحاد الجنس شرط وقد تقلّم. 

احتج ما رواه اسحاق بن عمارقال: سألت أبا ابراهم عليه السلام ‏ عن 
رجل له مائة درهم وعشرة دنانیر أعليه زكاة؟ فقال:ان كان فرّ بها من الزكاة 
فعليه الركاة, قلت:لم یفریها ورث مائة درهم وعشرة دنانر. قال -عليه 
السلام-: ليس عليه زكاة» قلت: لايكسر الدراهم على الدنانی ولا الدنانير على 
الدراهم ؟قال: ل . 

والجواب: انه محمول على الاستحباب أو على الفار بعد الحول. ٠‏ 

مسألة: المديون تجب عليه الزكاة في الدين ان تركه حولاً» ولا يجب على 
المدين» اختاره ابن أبي عقیل(٩).‏ 

وقال الشيخ في النهاية واخلاف () والجمل" : مال الدين إن كان 
(۱) الانتصار: ص ۸۳. 
(۲) الخلاف: ج۲ ص۷٩‏ السالة ۱7 
(۳) تبذیب الأحكام: ج4 ص۹4 ح۲۷۰. وسائل الشیعة: به من ابواب زكاة الذهب والفضة ح۳ ج٠‏ 

ص ۱۰۲ . 

(4) ۸ نعتر على کتابه. 
(5) النهاية ونکتها: ج ۲ص ۳-۳۳. 
() الخلاف: ج۲ ص ۸۰ المسألة 15. (۷) الجمل والعقود: ص ۱۰۱ 


كنات الركاة فكو ا سیسوس ج 


تأخره من جهة صاحبه فهذا يلزمه زكاته, وان كان من جهة الدیون فزكاته 
علیه . 

وفي البسوط: لازكاة في الدين» الا أن یکون تأخره من جهته» فان لم يكن 
متمكّناً فلا زكاة عليه في الحال, فاذا حصل في يده استأنف به الحول» وف 
أصحابنا من قال: يخرج لسنة واحدة هذا اذا كان حالاًء فان كان مؤجلاً 
فلازكاة فيه أصلاً. وقد روي أن مال القرض الزكاة فيه على الستقرض, إلا أن 
بكرن فاع الال قد ا او 

وقال المفيد: لازكاة في الدین إلا أن يكون تأخيره من جهة مالکه. 
ويكون بحيث يسهل عليه قبضه متى رامه'".ويحتمل كلامه نني الزكاة عن 
المديون اذا كان التأخير من جهته وبعبارة المفيد قال السيد الرتضی في 
ا 

وقال ابن ابنید**: الزكاة لاتجب على المدين مالم يكن نفس اللك واقعاً 
على عين مفردة كالوديعة. 

وقال ابن البراج: الزكاة على المستدين» فان ضمن المدين ذلك لزمه, ول 
يكن على المستدين شي ء. 

والأقرب أنه لازكاة على المالك» وتجب على المديون إن كان عينه قائُة 
حولاًء وهو اختیار ابن ارس 


(۱) المبسوط: ج۱ ص ۰۲۱۱ 

(۲) المقنعة: ص۲۳۹ 

(م) جل العلم والعمل (رسائل الشریف المرتضى احموعة الثالثة): ص1 ۷. 
(4) ۸ نعترعلی کتابه. 

(5) الهذب: ج۱ ص ۰۱۱۰ 

() السرائر: ج۱ ص٤٤٤‏ . 


۲ ختلف الشيعة (ج ۳) 

لنا: إن الأصل براءة الذمة وعدم التکلیف. 

وان الزكاة تجب في العبن ولا عبن قائمة للدين. 

وما رواه عبدالله بن سنان في الصحيح» عن الصادق عليه السلام قال: 
لا صدقة على الدین» ولا على ا مال الغائب عنك حتى يقع في يديك . 

وني الوثق عن محمد بن على احلي» عن الصادق -علیه السلام قال: 
قلت: ليس في الدين زکاة؟ قال: لا" . 

احتجوا بعموم قوله -عليه السلام-: «هاتوا ربع عشر أموالكم »0 . 

وما رواه درستععن الصادق -عليه السلام- قال: ليس في الدين زکات 
لا أن يكون صاحب الدين هو الذي يؤخره» فاذا كان لايقدرعلى أخذه فليس 
عليه زكاة حتى یقبضه(*. 

وعن عبدالعزيز قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يكون له. 
الدين أيزكيه؟ قال: کل دين يدعه هو اذا أراد أخذه فعليه زکاته» وما كان 
لایقدرعل أخذه فليس عليه زكاة". 

والجواب: بعد صحة السند الحمل على الاستحباب جعاً بين الأدلة. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۳۱ ح۷۸,وسائل الشيعة: به من ابواب من تجب عليه الزكاة... ح٠‏ ج٦‏ 
ص ۰.۱۳ 

(۲) مذیب الاحکام: ج٤‏ ص ۳۲ ۸۰2 وسائل الشيعة به من‌ابواب من تجب عليه الزکاةمح4 ج٠‏ 
ص ۰.۱ 

(۳) سنن ابن ماجة: ج۱ ص ٩۷۰‏ ج۱۷۹۰. وفیه: هاتوا ربع العشرمن كل اربعین درهماً درها. 

(4) تبذیب الأحكام: ج4 ص۳۲ ۸۱. وسائل الشیعة: ب من ابواب من تجب عليه الزكاة ... ح۷ 
ج1 ص٤٦‏ . 

(۵) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۳۲ ۸۲2. وسائل الشیعة: ب٠‏ من ابواب من تحب عليه الزکاقحه ج 
ص٤٦‏ . 


كتانية اراو نم تاه تسس یدرس ك 


لایقال :۸ لا یجوزآن يكون وجه الجمع ما فصل في هذين المخبرين؟ 

لأنا نقول: لا سأله الحلبي عن الدين» وأطلق -علیه السلام- القول بانتفاء 
الوجوب. فلو كان يجب في صورة مالزم تأخر البيان عن وقت الحاجة وهو 
باطل . 

مسألة: ولازكاة على القرض مطلقاً, أمّا الستقرض فان ترك الال بعینه 
حولاً وجبت الزكاة عليه و[لا فلاء وهو اختیار ابن أبي عقيل » والشیخ في 
النهاية في باب الزکاة() واطنلاف ۳ والفید في المقنعة» والشیخ علي بن 
بابویه في الرسالة(" وابن ادريس''". 

وقال الشیخ في باب القرض من النهاية: إن اشترط الستقرض الزكاة على 
القارض وحبت عليه دون الستقرضص(۲). 

لنا: انه ملك القرض فالزکاة عليه والشرط غير لازم؛ لأنه اشتراط للعبادة 
على غير من وجبت عليه وانه باطل» كما لو شرط غير الزكاة من العبادات. 

وما رواه یعقوب بن شعیب في الصحیح قال: سألت آبا عبدالله -علیه 
السلام- عن الرجل یقرض الال للرجل السنة والسنتین والثلاث أو ما شاء الله 
على من الزكاة على القرض أو الستقرض؟ فقال: على القترض؛ لا له نفعه 
وعلیه زکاته(". 


(۱) نقله عنه في السرائر: ج۱ ص1 44. 

(۲) النهاية ونكتها: ج١‏ ص٤۲٤‏ . 

(۳) الخلاف: ج۲ ص۱۱۰ المسالة ۰۱۲۹ 

۰۲۳۹ المقنعة: ص‎ )٤( 

(5) لم نعرعلی رسالته. 

.۳ السرائر: ج١ ص445 . (۷) النهاية ونكتها: ج۲ ص4‎ )١( 

(۸) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۳۳ ح۸4. وسائل الشيعة: ب۷ من ابواب من تجب عليه الزكاة... حه 


ج٦‏ ص1۸ . 


6 سس ختلف الشيعة (ج *) 

وفي الحسن عن زرارة قال: قلت لأبي جعفر-علیه السلام-: رجل دفع الى 
رجل مالا قرضاً على من زكاته على المقرض أوعلى القترض؟ قال: لاء بل 
زكاتها إن كانت موضوعة عنده حولاً على القترضء قال: قلت: فليس على 
المقرض زكاتها؟ قال: لاء لايزكى المال من وجهين في عام واحد» قال: قلت: 
أفيزكي مال غيره من ماله؟ فقال: إنه ماله مادام في يده» ليس ذلك الال 
لاحد غيره» ثم قال: يازرارة آرایت وضيعة ذلك المال وربحه من هو وعلى من ؟ 
قلت: للمقترض, قال: فله الفضل وعليه النقصانء وله أن يلبس وينكح 
ويأكل منه» ولاينبغي إلا یزکیه» بل يزكيه فانه عليه . 

احتحوا ما رواه في الصحيح منصور بن حازم» عن الصادق عليه السلام- 
في رجل استقرض مالاً وحال عليه الحول وهوعنده, فقال: إن كان الذي 
أقرضه يؤدي زكاته فلا ركاه عليه, وان كان لايؤدي أدى الستقرض(". 

والجواب: إنا نقول موجبه فان المقرض لوتبرع بالاداء سقط عن 
المستقرضء اما الوجوب مع الشرط فمنوع» وليس في ال حديث مایدل عليه. 

مسألة: قال الشيخ علي بن بابويه: ان بعت شيئاً وقبضت ثمنه واشترطت 
على الشتري زكاة سنة أو سنتين أو أكثر فان ذلك يلزمه دونك » وني لزوم هذا 
الشرط نظر(. 

مسألة: ا مرتد عن غير فطرة اذا التحق بدار الحرب قال في المبسوط: يزول 
ملكه وينتقل المال الى ورئته ان كان له ورثة والا الى بيت الال» فان كان 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۳۳ خ۸۵. وسائل الشيعة: ب۷ من ابواب من تجب عليه الزكاة ومن 
الاتجب... ح۱ ج7 ص57. 

(۲) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص ۸۲2,۳۲. وسائل الشيعة: ب۷ من ابواب من تجب عليه الزكاة ومن 
لاتجب... ح۲ ج٦‏ ص1۷ . 

۳( ُ نعثر على رسالته. 


کتاب الزکاة/ فیمن ع علیهه سح 
حال عليه الحول أخذ منه الزكاق, وان ل يحل عليه لم يجب عليه شي ۶( . 

والأقرب أن الحاكم يحفظهاء فان عاد فهو أحق بهاءوإلا انتقلت الى ورثته 
بعد موته» وحینر يجب فما الزكاة عليه. 

لايقال: إنه منوع من التصرّف في آمواله فكيف يجب عليه فيها الزكاة 
تن قرطل مرب 

لأنا نقول : النم من جهته باختیاره البقاء على الارتداد,فانه لو عاد ال 
الاسلام تصرف في آمواله بحسب اختیاره. 


(۱) البسوط : ج۱ ص٤‏ ۰۲۰ 


القصد الثاني 
ما يجب فيه ويستحب فيه 
وفيه فصول : 
الفصل الأول 
في الأنعام 
مسألة: يشترط السوم فا طول ال حول للدتر والنسل لاللظهر والعمل» فلو 
كانت سائمة للانتفاع بظهرها أو عملها لم تجب الزكاة» ولو كانت معلوفة للدر 
والنسل فلازکاق هذا اذا اعتلفت طول دهرها أوعملت طوله, فلوعملت في 
البعض أو اعتلفت فيه قال في الفلاف ٩‏ والمبسوط7": يعتير الأغلب» وبه قال 
ابن الجنيد". 
والأقرب سقوط الزكاةء إلا أن تبلغ في القلّة الى حد لایخرج الأنعام معها 
عن اسم السوم» ولم تلحق باسم العوامل» وبه قال ابن ادریس(. 
لنا: ان السوم شرط وقد خرجت عنه فتسقط الزكاة كالملك . 
وما رواه زرارة ومحمد بن مسلم وأبو بصير وبريد العجلي والفضيل بن يسار 
في الصحيح عنهها -عليهها السلام- قالا: ليس ي العوامل من الابل والبقر شي ء» 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۳٩۵‏ المسألة .٠۲‏ 
(۲) المبسوط: ج۱ ص158١.‏ 

(۳) لم نعر على كتابه. 

. 147 - 445 السرائر: ج۱ ص‎ )٤( 


كتاب الزكاة/ في الأتعام ل 


إنا الصدقات على السائمة الراعية(). 

احتجوا باعتبار الأغلب كالغلات في اعتبار الستي. 

وابلواب: لاجامع» مع آنه یاس باطل, 007 

قال الشيخ في المبسوط: فان كانت المواشي معلوفة أو للعمل في بعض 
الحول وسائمة في بعضه حکم بالأغلب» فان تساويا فالأحوط اخراج الزکات 
وان قلنا لايجب كان قوياً؛ لعدم الدليل وأصالة البراءة۱ وهو جيد. 

مسألة: شرط سلار في الأنعام الأنوثة, فلا زكاة في الذكران عنده بالغاً ما 
بلغت(» وباتي الأصحاب على خلافه. 

لنا: عموم الأمر بالزكاة. 

ومارواه محمد بن قیس عن 1 عبد الله -علیه السلام- قال : ليس فعا دون 
الأربعين من الخنم شي ء» ذا كانت ارت شاه 

احتج بالبراءة الأصلية» وبأنَ الأحاديث دلت على أن في حمس من الابل 
شاق وان اول الاناث, اد هومدلول اسقاط التاء من العدد. 

والجواب: الاحتیاط معارض للبراءة» والأحاديث لامنع وجوها ني 
الذكورة فيبق ما قلناه سا ما وللشهرة بين الأصحاب. ١‏ 

مسألة: لا تعد السخال مع الأمهات» بل لها حول بانفرادهاءوهل يعتبر 
الحول من حين الانتاج اومن حين السوم؟ الاقرب الثاني والشهور الاوّل. 

لنا: ان الشرط السوم؛ فلا تعد قبله. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص4۸ ح۱۰۳. وسائل الشیعة: ب۷ من ابواب زكاة الانعام حه ج٠‏ 
ص ۰۸۱ 

(۲) البسوط : ج۱ ص ۰۱۹/۸ 

(۳) الراسم: ص۱۲۹. 

ان الأحكام: ج) ص۲۵ ح۵۹. وسائل الشیعة: ب5 من ابواب زكاة الانعام ۲ ج٦‏ ص۷۸ . 


۸ مس تلف الشبعة (ج۳) 


ولا رواه زرارة وحمد بن مسلم وأبو بصير و برید العجلي والفضیل بن يسار 
في الصحیح عنهیا -علیهیا السلام- قالا: ليس على العوامل من الابل والبقر 
شىء» [نا الصدقات على السائمة الراعیة(. 

۱ احتج الشيخ» وابن الجنيدء وأتباعهما مارواه زرارة» عن أحدهما علي 
السلام- قال : وما كان من هذه الأصناف فليس فیها شيء حتی يحول عليها 
الحول منذ يوم ینتج !۳ ولانتفاء مؤونة العلف عنها . 

والجواب: النع من صحة السند, وبأنَ کون الحول غاية» فانه لايناني 
ثبوت غاية أخرى» للحديث الصحيح الذي ذكرناه من طرقنا نحن» وغنع انتفاء 
مؤونة العلفءفانَ اللبن يجري محرى العلف» اما اذا استغنت بالرعي عن 
الأمهات فان الحول یتحمّق حينئُذٍ اعتباره لوجود الشرط . 

مسألة: الشهور ان في مس وعشرين من الابل حمس شیاه فاذا زادت 
واحدة وجب بنت مخاض أو ابن لبون ذکر ذهب إليه الشيخان"» والسيد 
الرتضی 7 , وابنا بابویه" وسلار" وأبو الصلاح”", وابن البراج" 
وباقي علمائنا إلا ابن أبي عقيل" وابن الجنيد”"'" فانههما آوجبا في خس 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص 4١‏ ح١1.‏ وسائل الشيعة: ب۷ من ابواب ركاة الانعام حه جا 
ص ۸۱. 

(۲) تبذیب الأحکام: ج٤‏ ص۲۱ - ۲۲ ح54. وسائل الشیعة: ب۷ من ابواب زكاة الانعام ح٤‏ ج٦‏ 
ص ۸۱. 

(۳) المقنعة: ص ۲۳۷. النهاية ونکتها : ج١‏ ص۲۷٤‏ . 

)٤(‏ جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص۰۷۱ 

(5) المقنع : ص4 . ولم نعترعلی رسالة علي بن بابویه. 

(3) الراسم: ص ۱۳۰. 

(۷) الكاني في الفقه: ص55١.‏ 

(۸) الهذب: ج۱ ص ۰۱۱۱ 

(٩)و(۱۰)‏ ۸ نعثر على کتابه, 


كتاب الزكاة/ في الأنعام حفن 


وعشرين بنت محاض . 

قال ابن أبي عقيل': فاذا بلغت خساً وعشرين ففيها بنت عاض الى 
حمس وثلا ثين» فاذا زادت واحدة ففيها بنت لبون. 

وقال ابن الجنيد”": ثم ليس في زيادتها شيء حتى تبلغ خساً وعشرین» 
فاذا بلغتها ففيها ابنة مخاض أنثىء فان لم يكن في الابل فابن لبون ذکر فان لم 
يكن فخمس شیاه فان زاد على الخمس والعشرين واحدة ففيها ابنة مخاض» 
فان لم يوجد فابن لبون ذكر الى حمس وثلا ثين» فان زادت واحدة ففيها ابنة 
لبون انش 

لنا: ما رواه أبو بصير في الصحيح» عن الصادق عليه السلام- قال :فاذا 
كانت خساً وعشرين ففيها حمس من الغني» فان زادت واحدة ففيها ابنة مخاض 
الى حمس وثلا ثين» فان لم تكن ابنة مخاض فابن لبون ذكرء فان زادت واحدة 
على خمس وثلا ثين ففيها ابنة لبون أنثى20. 

وني الصحيح عن عبدالرجمن بن الحجاج» عن الصادق عليه السلام- قال: 
وني مس وعشرين خس, وني ستة وعشرين ابنة مخاض ”". 

وعن زرارة» عن أحدهما -علیهما السلام- قال: ثم قال لي: في كل مس 
شاة حت تبلغ حمس وعشرین, فاذا زادت ففيها ابنة محاضء فان لم يكن فا 
ابنة مخاض فابن لبون ذکر(". 

احتجا بما رواه زرارة ومحمد بن مسلم وأبو بصير وبريد العجلي والفضيل 


(۱) و (0) ۸ تمترعل کتابه. 

۳( يت الأحكام: ج؛ ص ٠١‏ ح۲٥‏ . وسائل الشیعه: ب۲ من ابواب زکاة الانعام ح ۲ ج٦‏ ص ۰۷۲ 
0 9 الأحكام: ج؛ ص۲۳ ح5. وسائل الشيعة : ب۲ من اواب زكاة الانعام ح٤‏ ج ص٣۷۳‏ : 
(ه) تبذیب الأحكام: ج؛ ص ۲۱ ۵4. وسائل الشیعة: ب۲ من ابواب زكاة الانعام ح۳ ج” ص ۷۳. 


ا میج افر اف و۳ 


عنما -علیهیا السلام- في الحسن قال: في صدقة الابل في کل خس شاة الى أن 
تبلغ خساً وعشرين» فاذا بلغت ذلك ففیها ابنة مخاض(. 

قال الشيخ: الراد «فاذا زادت واحدة» وم یذکر لفهم ا مخاطب أو 
اة ۱ 

قال السيد الرتضی : دلیلنا اجماع الفرقة» فان قیل: قد خالف آبوعلي بن 
الجنيد في ذلك وقال: إن في حمس وعشرین ابنة حاض» فان لم تكن في الابل 
فابن لبون» فان لم تكن فخمس شیاه فان زادت على حمس وعشرين واحدة 
ففيها ابنة مخاض . قلنا: اجماع الامامية قد تقّم ابن الجنيد وتأخر عنه» وانها عوّل 
ابن الجنيد في هذا الذهب على بعض الأخبار المروية عن أَمُتنا -عليهم السلام- 
ومثل هذه الأخبار لايعول عليهاء ومكن أن يبحمل ذكر بنت المحاض وابن 
اللبون في حمس وعشرين على أن ذلك على سبيل القيمة لما هوالواجب من 
خس شیاه وعندنا أن القيمة يجوز أخذها في الصدقات"» هذا آخر کلام 
السید الرتضی -رحه اله 

مسالة: الشهور بين علمائنا أن الابل إذا زادت على مائة وعشرین ولو 
بواحدة وجبت فها عن كل خسين حقّة وعن کل أربعين بنت لبون. قال 
الشیخ: ثم ليس فيها شيء إلى أن تبلغ مائة واحدی وعشرین, فاذا بلغت ذلك 
تركت هذه العبرة وأخذ من كل خسين حقّة ومن كل أربعين بنت لبون » 
وكذا قال ابن الجنيد””'» والصدوق أبوجعفر بن بابوبه۳» وسلار") وابن 


99 لأحکام: ج) ص۲۲ ح04. وسائل الشيعة: ب۲ من ابواب زكاة الانعام ج٦‏ جا ص٤۷‏ . 
رمي عا عاص واج لبيك م 

(۳) الانتصار: ص ۰۸۰ 

(؛) البية ونكتها: ج۱ ص1۳۷ (د) المداية : ص ۲ . 

(ه) ‏ سار عل کتابه. )۷( الراسم: ص ۰۱۳۰ 


كتاب الزكاة/ ني الأنعام ا .مجح ر 


البراج! وهو الظاهرمن كلام ابن أبي عقيل(" ؛ لأنه قال: ال عشرين 
ومائةع فازادت على هذه فی کل أربعين بنت لبون وفي کل خسن حقة. 
والقسل كال اما مر سای ذلك دوز و امه رم 
الاعتبار وأخرج من كلّ خسین حقة ومن کل أربعين بنت لبون(" وکذا قال 
آبو الصلاح(*۲ والسید الرتضی في اممل(۰). وني الخلاف: اذا بلغت الابل 
ماه وعشرین ففها حقتان بلاخلاف, فادا زادت واحدة فالذي يقتضيه 
الذهب أذ کون فها ثلاث بنات لبون الما وثلا ئن فقي ةوا لبون" . 
وقال السید الرتضی في الانتصار: مما ظنّ انفراد الامامية به وقد وافقها 
غیرها من الفقهاء فيه قوفم: ان الابل اذا بلغت مائة وعشرین ثم زادت 
فلاشيء في زیادتها حتی تبلغ مائة وثلائن, فاذا بلغتها ففيها حقَة واحدة وبنتا 
لبون» وانه لاشىء في الزيادة ما بين العشرين والثلا ثين», وهذا مذهب مالك 
س لاف يذهب الى آنها ان زادت واحدة على مائة وعشرين كان فا 
ثلاث بنات لبو وعند أي حنبفه وأصحابه فوا زاد على مائة وعشرین انه 
يستقبل الفريضة ويخرج من كل حمس زائدة على العشرين شاة؛ فاذا بلغت 
الزيادة خسة وعشرين أخرج ابنة مخاض. والذي یدل على صحة مذهبنا بعد 
الاجاع التردد أن الأصل هو پراءة لت وقد اتفقنا على ما يخرج من الابل اذا 
كانت مائة وعشرين» واختلفت الامة فما زاد على العشرين فما بینها وبين 


۰۱۰۱ الهذب: ج۱ ص‎ )١( 

(۲) لم نعر على کتابه. 

(۳) القنعه: ص۲۳۷ . 

(4) الكاي في الفقه: ص ۰۱۱۷ 

(5) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص ۷۷. 
(5) الخلاف: ج۲ ص۷ المسألة ۳. ۱ 


۲ ص-________ختلف الشيعة (ج۳) 


الثلاثين» ول يقم دليل قاطع على وجوب شيء ما بين هذه العشرين الى أن 
تبلغ الزيادة ثلاثين فيجب فما حقّة وابنتالبون عندناء وعند الشافعي ومالك 
وعند أبي حنيفة تجب حقّتان وشاتان» فقد أجمعنا على وجوب الزكاة في مائة 
وثلا ثين» ول نجمع على وجوب شيء من الزيادة فيا بين العشرين والثلا ثين» 
ول يقم دليل شرعي قاطع فيجب أن يكون على الأصل. فاذا ذكرت الأخبار 
المتضمنة أن الفريضة اذا زادت على عشرين ومائة تعاد الفريضة الى أَوَها في 
كل خس شاة واخر المتضمن آنها اذا بلغت مائة واحدى وعشرين ففيها 
ثلاث بنات لبون. فحوابنا عن ذلك ان هذه كلها أخبار أحادلا توجب علماً 
ولا تقتضي قطعا ويعارضها ما رووه من طرقهم» ووجد في كتبهم أنه وجد في 
کتاب رسول الله -صلى الله عليه وآله- ان الابل اذا زادت على عشرین ومائة 
فليس فيا زاد شيء دون ثلا ثين ومائةء فاذا بلغتها ففيها ابنتا لبون وحقة. وا 
ما يعارض ما ذكروه من روايات أصحابنا عن أمُتنا -عليهم السلام- فأكثر 
من أن تحصى» وانما عارضناهم ما يعرفونه ویاألفونه ۳ هذا آخر کلامه. 

لنا: ما رواه أبوبصير في الصحیح, عن الصادق -عليه السلام وقد سأله 
عن الزكاة الى أن قال:- الى تسغين» فاذا زادت واحدةففيها حقّتان الى عشرين 
ومائة» فاذا كثرت الابل فني کل خسن حقة”", وكذا في الصحيح عن 
عبدالرهن بن الحجاج» عن الصادق -علیه السلام““. 

وعن زرارة عنهها -عليهها السلام- الى عشرين ومائة» فاذا زادت في کل 


(۱) ق وم(۲): رووه. 

(۲) الانتصار: ص ۸۱ - ۰.۸۲ 

(۳) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۰ - ۲۱ ح۵۲. وسائل الشیعة: ب۲ من ابواب زكاة الانعام ۲ ج5 
ص ۷۲ - ۰۷۲ 

(4) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۱ ح۵۳. وسائل الشیعة: ب۲ من ابواب زكاة الانعام ح٤‏ ج٠‏ ص ۷۳. 


كتاب الزكاة/ في الأنعام 


1١ 


سين حقّة وني كل أربعين بنت لبون . 


وي الحسن عن زرارة وحمد بن مسلم وأي بصير و بريد العجلى والفضيل 
ابن يسار عنهها-عليهم| السلام- فاذا زادت واحدة على عشرين ومائة فني کل 
خسین حقة وی کل أربعين نك لون 

والجواب عمّا قاله السید الرتضی : النع من الاجماع» بل لوقيل بوقوعه على 
خلافه كان أقرب. والعحب أن السید الرتضی قال في السائل الناصریة: 
الذي نذهب إليه ان الابل اذا کثرت وزادت على مائة وعشرین أخرج من 
کل خسن حقّة ومن کل أربعين بنت لبون» ووافقنا عليه الشافعي وقال 
مالك : اذا زادت على احدی وتسعين فلاشيء فيها حتی تبلغ مائة وثلائن ثم 
يجب في کل أربعين ابنة لبون وني کل حمسين حقّة, وقال أبوحنيفة: اذا زادت 
على ماثة وعشرین ففيها بنت محاض مثل ابتداء الفريضة وقال ابن جرير 
الطبري: ربّ الال بالخيار بين ما قلناه وبين ما قاله آبو حنيفة» ثم قال: دلیلنا 
على صحة ماذهبنا إليه بعد الاجاع التقتم مارواه انس وعبدالله بن عمرآن 
البي -صل الله عليه وآله قال: اذا زادت الابل على مائة وعشرین فني کل 
آربعین بنت لبون وني كل خسین حقّة فان عارضوا ما روي عنه -علیه 
السلام- من قوله: «اذا زادت الابل على مائة وعشرین» استونفت الفريضة في 
کل حمس شاة. فالجؤاب عنه: إنا نحمل هذا الخبرعلى وجهين من التأویل: 
أحدهما: ان معنى استشناف الفريضة انها صارت على جهة واحدة بعد أن 
كانت على جهات مختلفة, ويكون القول بأ في کل خس شاة من جهة 
الراوي لا من جهة نقله» كأن الراوي فسر لفظة الاستئناف وظن أنه على ما 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۲۲ ح4ه. وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب زكاة الانعام ۳ ج٦‏ ص ۷۳. 
(۲) تبذیب الأحكام: ج؛ ص ۲۲ ح5ه. وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب زكاة الانعام ح” ج” ص ه/. 


یتست فتلت االشعه (ج۳( 
قاله دون ما بيّناه. الثاني: ان يريد انه اذا استفاد مالاً زائداً على مائة وعشرين 
في أثناء الحول فانه يستأنف به الفریضةه‌ولایبنی حوله على حول الأصل 7 . 

مسألة: قال الشيخ على بن بابويه في ا فاذا بلغت خساً وأربعن 
وزادت واحدة فقا ضقة) وسمیت فة لأنها استحمّت أن برکب ظهرها الى 
آن تبلغ ستین, فاذا زادت واحدة ففيها جذعة الى ثمانین, فان زادت واحدة 
ففيها ثني» وهوقول ابنه محمد في کتاب اهدایة ۳ ولم يوجب باق علمائنا في 
احدى وثمانين شینا اصلا عدا نصاب ست وسبعين. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

وما رواه أبو بصير في الصحیح, عن الصادق عليه السلام- الى ستين» فاذا 
رادت واحدة ففيها جذعة الى حمس وسبعين, فاذا زادت واحدة ففيها بنتا لبون 
ال تسعين» فاذا زادت واحدة ففيها حقَتان» وكذا في الصحيح عن 
عبدالرهن بن الحجاج» عن الصادق -علیه السلام !”2 وعن زرارة عا -عليهما 
السلام-۱. 

ورواه ابنه آبو جعفر في کتاب من لاجضره الفقيه» عن زرارة في 
الصحيح» عن الصادق -علیه السلام-(۳. 


(۱) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 4۱ ۲. 

(۲) ۸ نعثر على رسالته. 

(۳) الهداية : ص ۲ . 

- ۷۲ تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۰ ح؟ه. وسائل الشیعة: ب۲ من ابواب زكاة الانعام ح۲ ج٩ ص‎ )٤( 
۷۳ 

(0) تبذيب الأحكام: ج 4 ص۲۱ ۵۳.وسائل الشيعة: ب ۲من ابواب زكاة الانعام ح٤‏ ج" ص 6-۷۳ ۷. 

(5) شنیب الاحکام: ج٤‏ ص ۲۲ ح٤٥‏ . وسائل الشیعه: ب" من ابواب زكاة الانعام ۳ ج٦‏ ص ۰.۷۳ 

(۷) من لاحضره الفقیه: ج۲ ص۲۳ ح٤‏ ۰۱۱۰ 


كتاب الزكاة/ في الأنعام 8 


مسألة: قال ابن أبي عقیل(: فاذا بلغت خساً وأربعين وزادت واحدة 
ففيها حقَة طروقة الفحل» ثم قال: الى إحدى وتسعين ففيها حقتان طروقتا الفحل . 

وكذا قال ابن انید: فاذا بلغتها ففها حقّة طروقة الفحل, وفي احدى 
وتسعين حقتان طروقتا الفحل» وني الزائد على مائة وعشرين وواحدة ففي کل 
خسین حقة طروقة الفحل. فان قصدا بذلك طرق الفحل لما بالفعل فهو منوع ؛ 
لأ الأصل براءة الذمة, والمشهور عدم التقييد. نعم قال أصحابناء انا سميت 
حقّة لأنها استحقت أن يطرقها الفحل أو يركب علبها. 

احتجا ما رواه زرارة ومحمد بن مسلم وأبو بصير وبريد العجلى والفضيل في 
الحسن» عن الباقر والصادق علا السلام- فاذا بلغت خساً وأربعين ففيها حقة 
طروقة الفحل الى أن قال:- فاذا بلغت تسعين ففيها حقتان طروقتا الفحل". 

والجواب: المراد بذلك استحقاقها للطرق عملا بالبراءة الأصلية» ولأنها في 
معنى الشافع © وقد هى النبي صل الله عليه وآله عن آخذها (*. 

مسالة: اذا وجب عليه سنّ ادون وليست عنده وعنده الاعلى بدرحة دفع 
الأعل واسترد شاتن آوعشرین درا وبالعكس يدفع الأدون وشاتين أو 
عشرين درهماء هذا هو الشهون وجعل الشيخ عل بن بابويه 2 التفاوت بين 
بنت المحاض وبنت اللبون ا رها الصدق أو يدفعهاء وکذا حعل ان 


(۱) لم نعثر على كتابه. 

(۲) ۸ نعر على كتابه. 

(۳) تپذیب الأحکام: ج4 ص ۲۲ ح5ه. وسائل الشیعة: ب۲ من ابواب زكاة الانعام ٩‏ ج٦‏ ص٤۷‏ - 
0/6 

)٤(‏ الشافع: التي معها ولدهاء سميت شافعاً لأن ولدها شفعها. 

(5) سان البييقي: ج٤‏ ص55. 

(1) لم نعر على رسالته. 


مس بسب قلف الشيعة (ج") 


جعفر في المقنع"» وفي كتاب من لايحضره الفقيه أفتى بالمشهور”" . 

لنا: الشهرة. 

وما رواه محمد بن مقرن» عن عبدالله بن زمعة» عن أبيه» عن جد مه آن 
أميرالمؤمنين عليه السلام- كتب له في كتابه() الذي كتبه له بخطه حين بعثه 
على الصدقات: من بلغت.عنده من ابل الصدقة الجذعة وليست عنده جدعة 
وعنده حفّة فانه يقبل الحقّة ويجعل معها شاتين أو عشرين درهماً» ومن بلغت 
عنده صدقة الحقّة وليست عنده الحقّة وعنده جذعة فانه يقبل منه جذعة ويعطيه 
الصدق شاتين أو عشرين درهماء ومن بلغت صدقته حفّة وليست عنده حقة 
وعنده ابنة لبون فانه يقبل منه ويعطى معها شاتين أو عشرين درا ومن 
بلغت صدقته ابنة لبون وليست عنده 0 وعنده حقَة فانه يقبل امه منه 
ويعطيه المصدق شاتين أو عشرين درهماًء ومن بلغت صدقته ابنة لبون ولیست 
عنده ابنة مخاض فانه يقبل منه ابنة مخاض ويعطى معها شاتين أو عشرين 
درهماً» ومن بلغت صدقته ابنة مخاض وليس عنده إبنة مخاض وعنده ابنة لبون 
فانه يقبل منه ابنة لبون ويعطيه الصدق شاتين أو عشرين درهماء ومن لم يكن 
عنده ابنة مخاض على وجهها وغنده ابن لبون ذكر فانه يقبل منه این لبون ذكر 
ولیس معه شيع !4 . 

مسألة: لو كانت التفاوت بأكثرمن درجة قال أبوالصلاح: يتضاعف 
الجبران الشرعي» فلو وجب عليه بنت مخاض وعنده حقة دفعها واستردّ أربع 


۰4٩ المقنع : ص‎ )١( 

(۲) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص ۲۳ - ؟ ذيل الحديث 6 ۰۱۰۰ 

(۳) م (۱) ون: كتب له کتابه. 

(4) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص۹۵ ح۲۷۳. وسائل الشیعة: ب۱۳ من ابواب زكاة الانعام -۲ ج٠‏ 


ص ۰۸۸۷ 


کا اة و از ماه یسب ببس سح ند 1 
شیاه أو آربعن درهماً وبالعکس, وکذا في البواقي. قال: وان كان ثلاث درج 
فست شیاه أو ما في مقابلة ذلك من الدراهم". 

وقال ابن ادریس: لا مجوز ذلك » بل یوخد بالقیمه السوقیه؛ لانه ضرب من 
لاعتبار والقیاس والتصوص عن الائمة عليهم السلام- والتداوذ من 
الأقوال والفتیا بين أصحابنا ان هذا الحكم فيا بين السن الواجبة من الدرج 
دون ما بعد 01 

۳ الشیخ فانه قال في البسوط : ویجوز التزول من الجذعة الى بنت مخاضء 
والصعود من بنت مخاض الى جذعة على ما قدر في الشرع بين الاسنان 7" وهو 
يدل على ما اختاره ابو الصلاحء وهو الاقرب. 

لنا: ان المجموع من بنت مخاض والغنم أو الدراهم مساو لبنت اللبون في 
المصالح المتعلقة بايجايهاء وامجموع من بنت اللبون والغنم أو الدراهم مساو للحقة 
فيالصالح المتعلقة بايجاهاء والضرورة قاضية بأن مساوي الساوي مسای فتكون 
بنت امخاض مع الضعف من الغنم أو الضعف من الدراهم مساو للحقّة في 
المصالح المتعلقة بايجابباء واذا كان كذلك حاز الانتقال في الدرجتين فا زادء 
فهاهنا مقدّمات ثلاث : 

احداها: مساواة بنت اللخاض مع الغْنم أو الدراهم عبت اللبيون ف 
الصالح؛ لانه لولاذلك لقبح جعله بدلاً على تقدير انتفاء الساواة أو الرجحان» 
ولأنّه لولاه لكان حراماً كالترك . 

الثانية: مساواة بنت اللبون مع الغنم أو الدراهم لل وهي مقلمة 


(۱) الكافي في الفقه: ص ۱1۷. 
(۲) السرائر: ح۱ ص 1۳۵ . 
(۳) البسوط : ج۱ ص ۰.۱۹۵ 


¥ لبي هت تایه یه رج ۳( 


ظاهرة مما سبق. 

الثالثة: جواز الانتقال مع تقدیر المساواة» وهو أيضاً ظاهر إذ مع التساوي 
في المصالح المتعلقة بالتكليف يقبح التخصيص لأحد المتساويين بالأجزاء دون 
صاحبه» وقوله: «انه قياس» خطأء بل هوحكم مستفاد من قضايا عقلية 

مسألة: الشهور ان ى ثلا ن من البق ر تبيعاً و تبيعة اختاره الشیخان( 
واب ید Pel‏ وسلار(* وباي المتأخرين. وقال ابن أبي 
عقیل » وعلى بن بابویه(: في ثلا ثين تبيع حولي» وم یذ کرا التبيعة. 

لنا: انه اشهر بين الا اصحاب. 

ولأن التبيعة أفضل من التبيع» فايجابها يستلزم ايجاب التبيع دون العكس 
فهو أحوط » فيتعيّن التخيير بينهها. 

احتجا ما رواه زرارة وحمد بن مسلم وأبو بصير وبريد والفضيل في 
الحسن» عن الباقر والصادق -علیها السلام- قالا: في البقر في كل ثلا ثين بقرة 
8 00 

واخواب: انه غير مانع عن ايجاب الازید على وجه التخيير. 

مسألة: ذهب الشيخان”" الى أن النصاب الرابع للغنم ثلا ثمائة وواحدة» 


(۱) المقنعة: ص۲۳۷. البسوط : ج۱ ص ۰۱۹۷ 

(۲) ل نعر على كتابه. 

(۳) حمل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص۰۷۷ 
(4) الراسم. ص ۰۱۳۱ 

(5) لم نعير على کتابه. 

(1) لم نع على رسالته. 

(۷) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص؛ ۲ ح ۰۵۷ وسائل الشیعة: ب من آبوات ركاة الانعام ح٠‏ ج" ص۷۷ . 
(۸) المقنعة: ص۲۳۸. وفیه: فاذا کملت مائتين وزادت واحدة ففيها ثلاث شیاه الى ثلا ثماثة, فاذا 


سسس 


کنر ها ا جع یتیس ع ا رسیم 1/1 

وان فيه أربع شیاه الى أربعمائة» فيؤخذ من کل مائة شاة بالغاً مابلغ. 

قال الشيخ في الخلاف: اذا زادت واحدة على ثلا ثماثة ففيها أربع شاه 
لام فاذا بلغت ذلك فني كل مائة شاة. وقال جميع ا 
ومالك والشافعي وغيرهم مثل ذلك » إلا أنهم لم يجعلوا بعد المائتين وواحدة 
أكثر من ثلاث الى آربعمائة, ول يجعلوا في الشلاثمائة وواحدة أربعاً ا 
حعلناه, وی اصحابنا من ذهب الى هذا على رواية شاذة وقد بيّنا الوجه فيهاء 
وهو اختيار السيد الرتضی, واستدل باجماع الفرقة(. 

والذي اختاره الشیخ هومذهب أن غل بن الد وی الصلاح( 
وابن البراج *. ومذهب السید الرتضی "هو اختیار ابن أبي عقیل( وابني 
بابویه0), وسلار » وابن حمزة )» وابن ادریس(. والعتمد اختيار 


۰ ۳ ۱ 
۰ 


لا الاخقاط: 


بلغت ذلك ترکت العبرة» كا في السراثر: ج۱ ص٠٤‏ . ولعل النسخة التي كانت بيد ابن ادریس 
غير النسخة التي كانت بيد العلامة كما في مفتاح الكرامة: ۳ ص۵٩‏ من كتاب الزكاة. البسوط : 
ج۱ ص 199. 

(۱) الخلااف: ج۲ ص۲۱ المسالة ۰۱۷ 

(۲) م نعرعلی کتابه. 

(۳) الکانی في الفقه: ص ۰۱۱۷ 

.١5 الهذب: ج۱ ص4‎ )٤( 

(5) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص,۷۷. 

(۸)0 نعرعلی کتابه. 

(۷) اهداية : ص4۳ . ول نعتر على رسالة علي بن بابویه. 

(۸) الراسم: ص۱۳۱ . 

۰۱۲ الوسيلة: ص1‎ )٩( 

(۱۰) السرائر: ج۱ ص1۳1 . 


۱۸۰ سس يبسح حتفف الشيعة (ج۴) 


وما رواه في الحسن زرارة وحمد بن مسلم وأبو بصير و برید والفضیل» عن 
الباقر والصادق -علییا السلام- ثم ليس فیها شيء أكثر من ذلك حتى تبلغ 
ثلا ثمائه» فاذا بلغت ثلا ثماثة ففها مثل ذلك ثلاث شیاه فادا زادت واحدة 
ففیها أربع شیاه حتى تبلغ أربعماثة؛ فان تمت أربعمائة كان على كل مائة 
PS DRE‏ الاول ۲ 

احتج ابن ادریس بأصالة براءة الذمة» وقوله تعالى: «ولایسألکم 
أموالكم»”". 

وما رواه محمد بن قيس » عن الصادق عليه السلام- قال: الى المائتين» 
فاذا زادت واحدة ففيها ثلاث من الغ الى ثلا ثمائة» فان كثرت الغنم في کل 
U‏ ۱ 

واخواب: ان الأصل خالفناه ما تقد ۳9 والأية غير دالة على المطلوب وكذا 
الحديث؛ لن الزيادة حمل على بلوغ الا انه فنا بين الأدلّة, فان الکثرة 
غير منحصرة. والغجب أن ابن ادريس نقل عن المفيد اختیاره ٩‏ ,والفید قد صرح 
٤‏ القنعه ما قلناه٩)‏ ول والحديث الذي رووه ٤‏ طريقه محمد بن فیس وهو 
مشترك بين ار أحدهم ضعيف فلعله ایّاه, 

مسألة: المشهور عند علمائنا أجمع أن اول نصب الغنم اون ده ا 
الان واه الج وابق أ یل السا لري 


(۱) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۲۵ ح۵۸. وسائل الشيعة: ب5 من ابواب زكاة الانعام ح۱ ج٦‏ ص۷۸. 
(۲) السترائر: ج۱ ص۰۳۹ ش 

(۳) ذیب الاحکام: ج4 ص ۲۵ ح۵۹. وسائل الشیعة: ب٦‏ من ابواب زكاة الانعام ح۲ ج ص۷۸. 
(4) السراثر: جاص ۰٩۳‏ () تقدم ي ص۱۷۸ . 

(د) القنعة: ص۲۳۸ النهاية: ص ۰۱۸۱ 

(۷) م نعرعلی کتابه. 

(۸)۸ نعترعلی کتابه. (5) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی الحموعة الثالثة): ص ۷۷. 


كنات الاو و الا ا 


وسلا ۳ یراج ا حزو(. 

وقال ابنا بابويه _رحمهما الله تعالى-: ليس على الغنم شيء حتى يبلغ 
أربعين» فاذا بلغت أربعين وزادت واحدة ففيها شاة0). 

لنا: رواية زرارة وحمد بن مسلم وآبوبصبر وبريد والفضيل عنها -عليهما 
السلام- في الشاة في کل آربعن شاة شاة .٩(‏ 

وي حديث محمد بن قيس» عن الصادق عليه السلام قال: فاذا كانت 
آربعن ففيها شاة 20 . 

مسألة: قال أبو الصلاح: لايع في شيء من الأنعام فحل الضراب 7" , 
وقال ابن إدريس : يعدت" » وهو الأقوى. 

لنا: عموم الأمر في قوله: «في کل خسين حقة» ۲۳ وقوله -عليه السلام-: 
«يعد صغیرها وکبیرها»( ۱ . نعم لايؤخذ»وعدم الأخذ لایستلزم عدم العدّ. 

مسألة: قال الشیخ في الخلاف: اذا بلغت الابل مائتین كان الساعي 
بالخيار بين أن يأخذ أربع حقاق أو حمس پنات لبون" والحق أن الخيار ني 


(۱) الراسم: ص۱ ۰۱۳ 

(۲) الهذب: ج۱ ص154١.‏ 

(۳) الوسيلة: ص۰۱۲ 

(٤)المقنع‏ : ص ۰ ول نعترعلی رسالة علي بن بابویه. 

(۰) و(۱) تجهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۲۵ ۵۸2 ووه وسائل الشیعة: ب من أبواب زكاة الانعام 
حاو؟ ج٦‏ ص۰۷۸ 

(۷) الكافي في الفقه: ص ۰۱۱۷ 

(۸) السرائر: ج۱ ص۳۷٤‏ . 

)٩(‏ تهذیب الأحكام: ج4 ص٠۲‏ 9۳2. وسائل الشيعة: ب۲ من ابواب زكاة الانعام ح٤‏ جا 
ص۰۷۳ 

(۱۰) تهذیب الأحكام: ج٤‏ ص ۲۱-۲۰ ۵۲. (۱۱) الخلاف: ج۲ ص۱6 السألة ۸. 


۴۲ سس تلف الشيعة (ج۴۳) 
ذلك ال الالك أتها شاء دفع . 

6 أنه -عليه السلام- امر العامل بتخيير المالك (۱. ۱ 

و 

ده عفر ون شاه مولع | فانه تاد شاه فة تضتها نهف اة وقمة 
نصفها نصف ماعن وکذا لو تفاوتا. وقال ابن الجنيد”": يعتير الأغلب. 

لنا: ان ما ذکرناه آعدل فیکون أولى. 

احتجّ باحمل على الغلات. 

والجواب: النع من التساوي. 


الفصل الثاني 
في باقي الأصناف 
مسألة: المشهوربين علمائنا أجع ان ّل نصاب الذهب عشرون مثقالاً 


وقال الشيخ علي بن بابويه(": ليس فيه شيءحتى يبلغ أربعين مثقالاً وفيه 
مثقال. 


لنا: عموم الامر بايتاء الزکاة, وبقوله -عليه السلام-: «هاتواربع عشر 


آموالکم» . 


(۱) تبذیب الأحکام: ج؛ ص٦٩‏ ۰۲۷۹2 وسائل الشیعة: ب٤١‏ من ابواب زكاة الانعام ۱2 ج٦‏ 
ص۰۸۸ 

(۲) لم نعترعلی کتابه. 

(۳) لم نعثر على رسالته»ونقله عنه في السرائر: ج١‏ ص۷٤٤‏ . 

ر:) سنن ابن ماجة: ج١‏ ص۵۷۰ ۰۱۷۹۰ وفيه: هاتوا ربع العشر من کل آربعین درهماً درهماً. 


كتاب الرکاة/ في النقدین سس سلس 3141# 


وما رواه یجیی بن آي العلا عن آي عبدالله -عليه السلام_قال :في عشرين 
ديناراً نصف دينار”". 

وما رواه زرارة» عن الباقر-علیه السلام- قال: في الذهب اذا بلغ عشرين 
دیناراً ففيه نصف دینا ولیس فيا دون العشرين شيء۱. 

وروی الصدوق أبو جعفر بن بابويه في الصحيح» عن عبدالله بن سنان» 
عن الصادق -عليه السلام- قال: آمر رسول الله -صل الله عليه واله مناديه 
الى أن قال:- فليس على الذهب شيء حتى يبلغ عشرين مثقالاً» فاذا بلغ 
عشرين مثقالاً ففيه نصف دينار الى أن يبلغ أربعة وعشرين7. 

احتجٌ ابن بابويه بأصالة براءة الذمة» وما رواه محمد بن مسلم وأبو بصير 
وبريد والفضيل عنهیا -عليهم| السلام- قال: في الذهب في کل أربعين مثقالاً 
مثقال» ولیس ٤‏ أقل من أربعين مثفالاً شي ع0 ). 

والجواب عن الْوّل: العارضة بالاحتياط» وعن الثاني بالمنع من صخة 

الحديث وبالقول با موجب» فان في الأربعين عندنا ديناراً» ويحمل قوله: «ولیس 
في أقل من أربعين مثقالاً شیء» على الدينار» فكأنه قال: لیس فيا هو آقل من 

مسألة: والتصاب الثاني من الذهب أربعة دنانين ذهب إليه علماؤنا أجع 


(۱) تجذيب الاحكام: ج؛ ص۷ ۰۱2 وسائل الشيعة: ب١‏ من ابواب زكاة الذهب والفضة ح۸ ج٦‏ 
ص٤ ۰.٩‏ 

(0) نیب الاحكام: ج؛ ص/ ح۱۵. وسائل الشيعة: ب١‏ من ابواب زكاة الذهب والفضة ح٩‏ ج٦‏ 
ص114. 

(۳) من لا حضره الفقیه: ج۲ ص١١‏ - ۱ ۰۱۹۹۸2 

٠ج‎ ۱۳2 تهذيب الاحکام: ج٤ ص۱۱ -۲۹. وسائل الشيعة: ب١ من أبواب زكاة الذهب والفضة‎ )٤( 
.۹۵ ص64‎ 


و یس شح ف ا 


إلا الشيخ علي بن بابويه» فانه جعله أربعين مثقالاً» فقال: وليس في النيّف 
شي ء حتی يبلغ اریفن ۱ . 

لنا: العمومات والروایات» روی علي بن عقبة وعدة من اصحابنا» عن 
الباقر والصادق -علیهیا السلام- قالا: فاذااکملت آربعة وعشرین فما ثلا ثة 
أخاس دینار الى ثمانية وعشرین(. 

وف الصحیح رواه الصدوق آبو جعفر بن بابویه» عن عبداله بن سنان» 
عن الصادق عليه السلام- قال: آمر رسول الله صل الله عليه واله- منادیه 
الى أن قال:- متى زاد على عشرين أربعة أربعة فني کل آربعة عشر(". 

احتج ما رواه محمد بن مسلم وأبوبصير وبرید والفضیل, عن الباقر 
والصادق -علیهیا السلام- قالا: ولیس في النيف شيء حتی يتم آربعون فیکون 
قبه او 

والجواب: الشهور الأول وعليه الاحتیاط, والرواية منوعة السندء فا في 
طريقها علي بن فضال» وفيه قول» ونقول بموجبهاء ونحمل ذلك على أنه ليس في 
النیّف دینار حى يم أربعون جمعاً بين الأدلة. 

مسألة: قال الشیخ في النباية: اذا خلّف الرجل دراهم أو دنائير نفقة لعياله 
لسنة أو سنتين أو أكثر من ذلك وكان مقدارما يجب فيه الزكاة وكان الرجل 
غاا ۸ یجب فها ركاف وان کان حاضراً وحبت علیه الركاة ") وهو اعتیار 


(۱) لم نعترعلی رسالته‌ونقله عنه في السراثر: ج۱ ص۷٤٤‏ . 

(۲) تهذیب الأحكام: ج؛ ص5 ۰۱۳ وسائل الشيعة: ب۱ من ابواب زكاة الذهب والفضّة حه ج٠‏ 
ص ۰٩۳۲‏ 

(۳) من لایحضره الفقیه: ج۲ ص۱۳ ۰۱5۹۸ 

+ ۷ تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۱ ح۲۹. وسائل الشیعة: ب۲ من ابواب زكاة الذهب والفضة‎ )٤( 
ص ۹۷. نت‎ 

(ه) النهاية ونکتها: ج۱ ص۲۰ . 


كتاب الزكاة/ فى الغلآت سس )بي ا 
اا 

وقال ابن ادريس: حکه حكم الغائب ان قدرعلى أخذه متى أراده, 
وبحيث متی رامه أخذه فانه تجب عليه فيه الزكاة» سواء كان نفقة أو مودعاً أو 
کنزه في کنزفانه ليس بكونه نفقة خرج عن ملکه ولا فرق بينه وبين المال 
الذي له في يد وكيله ومودعه وخزانته» وإنها آورده شيخنا في نهايته ايراداً 
لااعتقاداً فانه خبر من آخبار الآحاد لايلتفت إليه(". والمعتمد الأوّل. 

لنا: انها مع الغيبة في معرض الا تلاف فكانت منزلة التالف. 

وما رواه اسحاق بن عمار في الموثق» عن أبي الحسن الماضي عليه السلام- 
قال: قلت له: رجل خلف عند أهله نفقة الفين لسنتن عليها زكاة؟ قال: ان 
كان شاهداً فعليه زكاة, وان كان غائباً فليس عليه زكاة ۲۳ 

وعن أبي بصی عن الصادق -عليه السلام- قال: قلت له: الرجل يخلف 
لأهله نفقة ثلاثة الآف درهم نفقة سنین عليه زكاة؟قال: ان كان شاهداً 
فعليه زکاة» وان كان غائباً فليس فیها شي ء٥‏ . 

والجواب عا قاله ابن ادريس: بانع من المساواة للمودع؛ لأن المودع في 
معرض الحفظ بخلاف صورة النزاع . 

مسألة: الشهور ان الزكاة تجب في الغلات اذا كانت ثمرة عند اصفرارها 
واحمرارهاء وان كانت غلة عند اشتداد حبهاء ولا يجب الاخراج إلا عند 


(۱) المقنعة: ص508؟. 

(۲) السرائر: ج۱ ص47 4 . 

(۳) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۹٩۹‏ ح۲۷۹. وسائل الشيعة: ب۱۷ من زكاة الذهب والفضة ح١‏ ج٦‏ 
ص ۰۱۱۷ 

(6) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص٩۹‏ ح٠۲۸.‏ وسائل الشیعة: ب۱۷ من زكاة الذهب والفضة ۳ ج٦‏ 


ص۱۸ ۰۱ 


۱۸۹ بل م ع قن ال ر 
احصاد والجذاذ اجماعاً. وقال بعض علمائنا: انها جب الزكاة عند ما یسمی 
تمرأ وزبيباً وحنطة وشعیرآً» وهو بلوغها حد اليبس» واختاره ابن انید"٩‏ (. 

لا اد لسر يسم مرا مه فلق يه اارتویت, 

احتحوا بآنه یسمی بسراً لا تمراً فى العرف. 

والجواب: الاعتبار بتسمية اللغة لابالعرف . 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط: لوأراد صاحب القرة جذاذها رطباً . 
خرديف طا ما تكون تمرا وا خذامن ار رات والحكم ان أراد أن يأخذ بلحاً 
او قل لك 

ما البسر فالأقوى عندي أنه كذلك ؛ لأنّ اعتبار وقت التعلّق بذلك ‏ ما 
البلح فلاء إذ لايسمى بسراً ولا تمرا فلا تجب فيه الزكاة» فلا نع من أخذ 
شي ء منه من غير خرص . 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط: النخل اذا حل في سنة واحدة دفعتين كان 
لكلّ حل حكم نفسه لايضم بعضه الى بعض؛ لأنها في حكم السنتین(*. 
والاقرب عندي الضم ؛ لانها ثمرة عام واحد» کا لو اختلف وقت الادراك 
والطلوع . 

مسألة: قال الشيخ: العلس نوع من الحنطة يقال : إنه اذا ديس بتي کل 
حبتين في كمام ثم لايذهب ذلك حتى يدق أو يطرح في رحى خفيفة ولا يبق 


(۱) «واختاره ابن الجنيد» ليس في م(١)‏ ون. 
(0) لم نعتر علی كتابه. 

(۳) المبسوط: ج١‏ ص۰۲۱ 

(4) ن: من أخذ شيء من غير خرص. 

(5) البسوط : ج١‏ ص۱۵ ۲. 


كتاب الزكاة/ في الغلات سس 1089 


بقاء الحنطةء وبقاؤها في کمامها ۳ ويزعم أهلها آنها اذا هرست أو طرحت 
في رحى خفيفة خرجت على النصف”'. وأوجب الزكاة في انجتمع من العلس 
واخزظة وحمل السلت نوعاً من الشعی وأوجب الركاة فيه أيضا . والأقرت 
انها نوعان مغايران للحنطة والشعير فلازكاة هیا . 

لقا عا واه رازه رای مسلم وأبو بصير وبريد والفضيل في الحسن» 
عن الباقر والصادق -عليها السلام- قالا: فرض الله الزكاة مع الصلاة في الأموال 
وستها رسول اشا دمل الل علیه واله- ‏ نسعة آشیاء ون هنا سواهن: ی 
الذهب والفضه والابل والبقر والغنم وا حنطة والشعير وار والزبيب» وعی 
رسول اه -صبل اله علیه وال هما سوی ذلك . 

احتج بآنها نوعان من الشعیر وا نطة. 

وامحواب: النع من ذلك حقيقة. 

مسألة: اذا مات الدیون وله نخل قد بدا صلاح ثمرته في حیاته قدمت 
الزكاة على الدین» 

وقال الشيخ في البسوط : بالتقسيط (*) 

لنا: ان الزكاة تجب في العين» والدين يجب في الذمةء وقد سبق تعلق 
الزكاة باتمرة في حياته قبل الوت. 

احتج بأنهما حقان تعلقا بهذه العين فوجب التفسیط . 

تیان الركاة اس هلدا کون ما 


(۱) ع(۲): بقاؤهما في کمامهما. 

(۲) البسوط : ج۱ ص۲۱۷. (۳) البسوط : ج۱ ص۱۷ ۲. 

(6) تهذيب الأحكام: ج4 ص" ح۵. وسائل الشیعة: ب۸ من ابواب ما تجب فيه الزكاة وما تستحب 
فيه ح٤‏ ج٦‏ ص4 7. 

(ه) البسوط : ج۱ ص۲۱۹. 


ج يي يج سن للك الي و 


مسألة: قال في البسوط: لواشترى قبل بدو الصلاح بشرط القطع فاهمل 
حتى بدا صلاحهاء فان طالب البائع بالقطع أو الشتري أو اتفقا عليه فلا زكاة 
على أحدهماء إذ لادليل علیه, وان اتفقا على التبقية برضا من البائع كان له 
ذلك وكانت الزكاة على "لشتري(. والحق في الأول ان الزكاة على المشتري 
أنضا: 

لنا: انها ثمرة نمت على ملك المشتري فكانت الزكاة علیه, كما لو اتفقا 
على التبقية. وعدم الدليل على الوجوب لايوجب العدم كما ان عدم دليل 
العدم لايوجب الثبوت. 

مسألة: لو بادل جنساً مثله أو بمخالفه مما تجب فيه الزكاة في أثناء الحول 
سقطت»سواء قصد الفرار أولا. 

وقال الشيخ: ان بادل مخالف فلا زكاة, إلا أن يقصد الفران وان كان 
مماثل وجبت الزكاة ۳" والحق سقوط الزكاة في البابين. 

لنا: ان الزكلةتجب في العين» ومع الاخراج ينتني محل الوجوب فيسقط 
الوجوب. 

مسألة: لو جعل الدنانير والدراهم حلياً قبل ا حول فراراً سقطت الزكاة عند 
أكثر علمائنا؛ لانتفاء الشرط . 

وقال ابن أي عقیل(: تجب الزكاة مقابلة بنقيض مقصوده كالقاتل 
والطلق» وهو منوع. 

مسألة: لوعلم بالعیب بعد الحول فان كان قد آخرج الزكاة من غيرها 
كان له الرّدء وان كان قد أخرج منبا ثم علم لم يكن له الردّ للتصرّفء وان لم 
)١(‏ المبسوط: ج١‏ ص ۲۱۹ ۲۲۰. 


(۲) البسوط : ج۱ ص۲۰۲ 
(۳) ۸ نعتر على کتابه. 


کا نضا ی 


يكن قد أخرج شيئاًء قال الشيخ: لم يكن له الرّد؛ لأ المساكين قد استحقوا 
عراب الال؛ ان الزكاة تجب نی اللعن» ولیس له رد ما یتعلق حق الغر 
به'". والعتمد جواز الرد اذا دفع من غير العين» كما لوعلم بعد الاخراج من 
رها وفك سيف 

مسألة: لو بادل جنساً مثله وكانت المبادلة فاسدق قال الشيخ في المبسوط : 
ببني کل منهیا على حوله ولايستأنف”". 

۱ والأقرب التفصیل, فان علا بفساد المبادلة وكان کل ما متمكناً من 

استرجاع ماله متى شاء فالحق ماقاله الشیخ»والا فلا . 

5 ال هر انكو كرك السرم قط أكبارار كلمي 

مسألة: قال الشيخ: لو رهن النصاب قبل الحول فحال الحول وهو رهن 
وجبت'" الزكاة, فان كان موسراً كلف اخراج الزكاة, وان كان معسراً تعلق 
بالال حق الفقراء یوْعذ منه؛ لان حق المرتيق ى الذمة. والأقرب سقوط 
الزكاة مع الاعسار منه ۳ . 

لنا: انه منوع من التصرف» والقكن من التصرف شرط. 

والشیخ -رحه الله قال في الخلاف: لو كان له آلف واستقرض ألفاً غیرها 
ورهن هذه عند المقرض فانه يلزمه زكاة الألف التي في يده اذا حال ا حول ۲۷ 
دون الألف التي هي رهنء والقرض لايلزمه 0 نم استدل بان مال 


۰.۲۰۷ المبسوط: ج١ ص‎ )١( 
۰۲۰۷ المبسوط: ج١ ص‎ )۲( 
ق: وجب‎ )۳( 

)٤(‏ البسوط : ج۱ ص۰۲۰۸ 
(ه) لیس «منه» في ق. 


(7) في من الطبوع وم(۲): حال عليه الحول. 


یی مسبت أ تفع 
الغائب اذا لم یتمکن منه لا تلزمه زکاته» والرهن لایتمکن منه. نم قال: ولو 
قلغا انه يلزم الستقرض زكاة الألفين لكان قوياً؛ لا الألف القرض لاخلاف 
بين الطائفة أنه يلزمه زكاتهاء والألف المرهونة هوقادر على التصرف فها بأن 
نياك رها والال التعاتب :ذا کانمتمکدا مق تليق زکاته باه عدف 
والذي قوّاه الشيخ هنا هو الوجه عندي. 

وني البسوط في موضع آخر: لو استقرض آلفاً ورهن ألفاً لزمه زكاة ألف 
القرض دون الرهن؛ لعدم تمكنه من التصرف في الرهن”". 

مسألة: قال في الخلاف لو التقط نصاباً وحال عليه حول بعد حول 
اش برضف ال که رال هه اده ات ال تسه وله لان اطول مق 

لدا: ان الملك شرط وانا يتحفق بعد نیته. 

إحتج بقوهم -علهم السلام-: «لقطة غير الحرم یعزفها سنة»(۲. نع هي 
كسبيل ماله, وسبيل ماله أن تجب فيه الزكاة»فهذا الظاهر تجب فيه الزكاة. 

والجواب: المنع من التساوي من كل وجه» وغذا يجب رد العوض مع ظهور 
المالك بخلاف ماله. 

مسألة: قال السيد ابن زهرة: لازكاة على العامل في الزازعة والمساقاة؛ لِأنَ 
الحصة التى يأخذها كالأجرة من عمله» وكذا لو كان البذرمن العامل فلا زكاة 
عا وت اش لن الحصة التي اھا کا و ارشه وکو ان 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۱۰۰ المسألة ۱۲۹. 

(۲) البسوط : ج۱ ص ۲۲۹. 

(۳) الخلاف: ج۲ ص۱۱۱ المسألة ۰۱۳۰۰ 

(4) راجع تهذيب الأحكام: ج٩‏ باب ٩6‏ ص۳۸۹. وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب اللقطة ج ۱۷ص 4٩‏ ۳. 
(5) الغنیه (الجوامع الفقهیة): ص ۵4۰. 


كتاب الزكاة/ فا تستحب فيه شب [8! 


۲ ذلك کل الانکان ومنعه كل النع 5 الزكاة عليه اذا بلغ 
نصیبه النصاب» وهو الاقرب. 

لنا: انه ملك بالزراعة فیحب علیه الزكاة: 

احتج بأنه أجرة, ولازكاة في الأجرة اجاعاً. 

والجواب: المنع من الصغری. 

مسألة: الشهور ان المؤونة التي تلحق الغلات والقار الى وقت الاخراج» 
ES‏ السق والعمارة والحصاد والتصفية يخرج وسطاً ثم يزكى الباقي 
واختاره الشيخ في النهاية"» والفید " وإلا لزم الضرر. 

وقال في الخلاف ‏ والبسوط : انها على المالك, لقوله عليه السلام.: 
«فها سقت السماء العشر»» ونحن نقول موجبه والعشر انها يجب في الفاء 
لاالوونة. 


الفصل الثالث 
فما تستحب فيه الزكاة 
مسألة: اختلف علماؤنا في مال التجارة على قولین, فالأكثر قال 
بالاستحاب » وآخرون قالوا بالوجوب. 
قال ابن أبي عقيل : اختلفت الشيعة في زكاة التجارة فقال طائفة مهم 


(۱) السرائر: ج۲ ص 10۲ . 

(۲) النهاية ونکتها : ۱ ص1۲۰ . 

(۳) المقنعة: ص۲۳۹ . 

(4) الخلاف: ج۲ ص۱۷ المسألة ۷۸. 

(ه) البسوط : ج۱ ص ۰۲۱۷ 

(1) تبذيب الأحكام: ج؛ ص۱۳ ب٤‏ . وسائل الشیعة: ب١‏ من آبواب ركاة الغلات ج٩‏ ص۰۱۱ 
(۷) ۸ نعير على كتابه. 


بالوحوب, وقال آخرون بعدمه. وهو الحق عندي. 

وقال الشيخ في الخلاف: لازكاة في مال التجارة عند احضلین من 
أصحابناء واذا باع استأتف به اول. ومنهم من قال: فيه الزكاة اذا طلب 
برأس الال أو بالربح. ومنهم من قال: اذا باعه زكاه لسنة واحدة7", 
وا مفيد"» والسيد المرتضى ۲ ۸ يوجبا الزكاة فهاء وكذا آبو الصلاح» وابن 
البراج» وسلار"؟. وقال ابنا بابويه -رجهیا الله تعال-: عليه الرکاة(. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

ولان رسول الله -صلى الله عليه واله أوجب في تسعة أشياء وعنی عمّا سوى 
ذلك "۰ وهويعم مال التجارة وغيرها. وان ايجاب الزكاة في العين مع القول 
بوجوها في مال التجارة مما لايجتمعان» والمقدم ثابت فالتالي منتفيء وبيان 
التنافي وثبوت الأول ظاهران. 

وما رواه زرارة في الصحيح قال: كنت قاعداً عند أبي جعفر-عليه السلام- 
ولیس عنده غير ابنه جعفر فقال: يا زرارة ان آباذر وعشمان تنازعا على عهد 
رسول الله صل الله عليه واله فقال عثمان: كل مال من ذهب أوفضة يدار 
ويعمل به ویتجر به ففيه الزكاة اذا حال عليه الحول» فقال أبوذر: ما ما اتجر به 


(۱) الخلاف: ج۲ ص ٩۱‏ المسألة .1١5‏ 

(۲) المقنعة: ص1۷ ۲. 

(۳) الانتصار: ص۰۷۸ 

(4) الكافي في الفقه: ص‌۱۱5. 

(ه) المهذب: ج۱ ص ۰۱۱۷ 

)١(‏ ۸ نعترعلى رسالته. 

(۷) القنع :ص۲٥‏ ول نعترعلی رسالة علي بن بابویه. 

(۸) تبذیب الاحکام : ج٤‏ ص۳ حه . وسائل الشیعة: ب۸ من ابواب ما مجب فيه الزكاة .. .2 ج1 


. ۳٤ص‎ 


ع ات و سح ۱۱۲ 


أو دير وعمل به فلیس فيه زكاة» انیا الزكاة فيه اذا كان رکازاً أو کنزاً موضوعاً 
فاذا حال عليه الحول فعليه الزكاةء فاختصیا في ذلك الى رسول الله صلی الله 
ل فال القرن ما قال او 

وني الصحيح عن هشام بن سالم قال: سل أبوعبدالله -عليه السلام- عن 
رجل کان له مال کثر فاشتری به متاعا ثم وضعه فقال: هذا متاع موضوع» 
فاذا أحببت بعته فيرجع اليّ رأس مالي» وأفضل منه هل عليه فيه صدقة وهو 
متاع؟ قال: لاحتى يبيعه, قال: فهل يؤدي عنه ان باعه لما مضى اذا كان 
متاعاً؟ قال: لا 

وعن عبدالله بن بكير وعبيد وجماعة من أصحابنا قالوا: قال أبوعبدالله 
عليه السلام-: ليس في المال المضطرب زکاة(۳. ولأنه لو وحبت الزكاة في مال 
التحارة لوجبت في مال القينة» وثياب البذلة» وعبيد الخدمة» والتالي باطل 
بالاجماع فالمقدم مثله 

وان اللازمة: ان وحوب الرکاة هنال انا ثیت " لأجل معى مشرد 
بينه وبين صور النقض» کالاشتراك في الالية أو دفع حاجة الفقيرعملاً 
بالمناسبة والاقتران والسبر والتقسيم وغير ذلك من الادلة. ولأنه لولاه لما ثبت في 
صورة النزاع عملاً بالنافي!*' السام عن معارضة کون المشترك علة. 


(۱) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۷۰ ح۱۹۲ . وسائل الشیعة: ب٤ ١‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاة ۱ 
اج ص1۸ . 

(۲) دیب الأحکام: ج؛ ص۷۰ ۰۱۹۱2 وسائل الشیعة: بع۱ من ابواب ما نجب فيه الزكاة ... ح۲ 
ج ص 1٩‏ . 

(۳) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۷۰ ۰۱۹۰2 وسائل الشيعة: ب4١‏ من ابواب ماتجب فيه الزكاة... حه 
ج1 ص 1٩‏ . 

(4) م(۱) وم(۲): تثبت. 

(ه) ق وم(۲): بالتنایي. 


4£ ۱4 جمهیخ نت ا و ا شمه لسن الغا( 


احتج الخالف بعموم الأمر, وبأن الناسبة تقتضي وجوب الزكاة فما من 
حيث الا کتساب الناسب لقابلة نعم الله تعالى بالصدقة, وقلة الضرر بالدفع 
منه . 

ولا رواه أبو الربيع الشامي» عن الصادق -علیه السلام- في رجل اشترى 
متاعاً فکسد عليه متاعه وقد كان زکی ماله قبل أن يشتري به هل عليه زكاة 
آوحتی یبیعه؟ قال: ان كان آمسکه العام نالفضل عل راس الال فعلیه 
الزکاة*. وني اس عن محمد بن مسلم »عن الصادق عليه السلام- نحوه. 

واخواب: النع من العموم مع البیان الوارد من الرسول عليه السلام- في 
النص الدالَ على تخصیص الاشیاء التسعة بالوحوب, والناسبة منوعة والرواية 
ان سلم سندها محمولة على الاستحباب لا تقدم ولا رواه اسحاق بن عمار في 
اموثق قال: قلت لأبي ابراهم -علیه السلام-: الرجل يشتري الوصيفة تشبتها 
عنده لتزید وهو يريد بیعها أعلى ثمنها زكاة؟ قال: لاحتی يبيعهاء قلت: فان 
باعها آيزکی ثمنها؟ قال: لاحت يحول عليه امحول وهو ني ۱ 

مسألة: قال الشيخ: قد بيّنا أنه لازكاة في مال التجارة» وان كان على 
مذهب قوم من أصحابنا فيه الزكاة»فعلى هذا اذا اشترى عرضاً للتجارة بدراهم 
أو دنانیر كان حول السلعة حول الأصل »وان اشترى عرض التجارة بعرض كان 


(۱) تهذيب الاحكام: ج؛ ص58 -۱۸۵. وسائل الشيعة: ب۱۳ من ابواب مانجب فيه الركاة ... ح) 
ج٦‏ ص45. 

(۲) تبذیب الاحكام: ج؛ ص58 ح۱۸۲. وسائل الشيعة: ب۱۳ من ابواب ماتجب فيه الزكاة ... ح" 
ج ص45. 

(۳) تبذيب الأحكام: ج؛ ص51 ح188. وسائل الشيعة: ب4١‏ من ابواب ماتجب فيه الزكاة .- ح؛ 


3 41 ص‎ a 


كتاب الزكاة/ فيا تستحت فيه ببس قا 


عنده للقينة كأثاث البيت كان حول السلعة من حين ملكها للتجارة7". 

والوجه أن يقال: ان كانت الدراهم والدنانر من مال التجارة وجبت 
الزكاة أو استحبت وإلا فلاء فحينئذ لافرق بين العرض والدراهم والدنانير ان 
كانا للقينة تعلقت الزكاة وجوباً واستحباباً عند الشرای وان كان للتجارة بني 
حول الفرع عل الاصل . 

مسألة: اذا ظهر الریح في مال الضاربة قال في البسوط: لیس للعامل 
اخراج الزكاة إلا بعد القسمة؛ لأن ربحه وةاية للمال لا لعله يكون من 
الخسران. قال: ولوقلنا: إن ذلك له كان أحوط؛ لا المساكين ملكون من 
ذلك الال جزء) فاذا ملكوه خرج من ان تكون وقاية لخسران يعرض ”". 
والذی فواه الشیخ هو الاقوى عندي. 

مسألة: قال ابن نید : توخذ الركاة فى أرضن العشرمن کل ما دخل 
ومن القر والزبيب» والحق الاستحباب فيا عدا الأصناف الأربعة. 

لنا: اصالة براءة الذمة» وما روي عنهم -عليهم السلام- من أن رسول الله - 
صل الله عليه واله انها أوجب الزكاة في تسعة أصناف وعفى عمّا سوى 
۰ (4) 
دلك . 

احتج ما رواه محمد بن مسلم في الحسن قال: سألته -علیه السلام-عن 
هافر کی مه قفا له ال والقهووالندرة وان والا رز والسلت 


(۱) الخلاف: ج۲ ص؛ ٩‏ المسألة ۱۰۸. 

(۲) البسوط : ج۱ ص4 ۲۲. 

(۳) ۸ نعترعلی کتابه. 

(4) تهذيب الأحكام: ج4 ص“ ح۳. وسائل الشیعة: ب۸ من ابواب ما تجب فيه الزكاة ... ح ٠١‏ ج٠‏ 
ص٦۳‏ . 


٩‏ بت ا تغل الح 


والعدس والسمسم کل دا کی انا 

وفي الصحيح عن زرارة» عن الصادق عليه السلام- قال: كلا كيل 
بالصاع فبلغ الأوساق فعليه الزكاة'". 

وني الموثق عن زرارة قال: قلت لأبي عبدالله -علیه السلام-: في الذرة 
شی۶؟ قال ل: الذرة والعدس والسلت والحبوب فيا مغل ما فى ا حنطة 
والشعی, وكا كيل بالصاع فبلغ الأوساق التي تجب فيه الزكاة فعلیه فيه 
الرکاة (۳, 

وعن أبي بصير قال: قلت لألي عبدالله -عليه السلام-: هل في الارزشيء؟ 
قال: نعه 1 . ۱ 

والجواب: السؤال وقع عن الحب الذي يزكى منه» وهو كما يتناول 
الواجب يتناول الندب فيجب ذكرهما معاً في الجواب» والأخبار الباقية محمولة 
على الاستحباب. 

قال المفيد -رحه الله-: قد روي حصر الزكاة في تسعة وثبوتها في سائر الحبوب» 
والتناقض علهم -صلوات الله علیهم- حال» فوجب حمل الحصر :على الوجوب 
والباقي على الاستحباب”". 


(۱) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص" ح۷. وسائل الشيعة: ب٩‏ من ابواب ما نجب فيه الزكاة ... 4 ج 
ص 4۰ . 

(۲) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص1۵ ۲2 ۱۷. وسائل الشیعة: ب٩‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاة ... ح٠‏ 
ج٦‏ ص 4۰. 

(۳) تهذيب الأحكام: ج؛ ص1۵ ح۱۷۷. وسائل الشیعة: ب٩‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاة... ح۱۰ 
ج ص١4.‏ 

١١ح‎ ... تبذیب الأحكام: ج؛ ص50 ح۱۷۸. وسائل الشيعة: ب٩ من ابواب ما تجب فيه الزكاة‎ )٤( 
.4١ص ج5‎ 

(ه) المقنعة: ص44 ۲. 


كنات الزکاه/ ها فا ۱۹۷ 

مسألة: آوحب ابن نید" الزكاة في الزیتون والزیت اذا کانا في الأرض 
العشرية الق خحلاف ذلك» وان هومذهب اي ةة ومالك 7 
والشافعى ‏ في أحد قولیه. 


نا الأصل براءة الذمت وما سبق من أن رسول الله -صلى الله عليه وآله- 
أوجب الزكاة في تسعة وعنی عمًا سواهنّ. 

مسألة: آوحب ةانق اليد الركاة ی العسل الماعود من آرض ال 
ولیس بجید, ونا :ذلك مذهب أ حنیفة . 
لنا: ما تقدم. 


(۱)و(ه) ۸ نعترعلی کتابه. 
)۲( احموع: جه ص81 . 
(۳) احموع: جه ص51 . 
(6) احموع: جه ص ۵۲ . 
)3( اجموع : جه ص91 . 


القصد الثالث 
فيا تصرف إليه الزكاة 

مسألة: الفقير اذا اطلق دخل فيه المسكين وبالعكس» ولو جعا قال الشيخ 
في الجمل: الفقراء هم الذين لاشيء لهمء والمساكين هم الذين لهم بلغة من 
العیش لا تکفییم ( وهو اختياره في المبسوط'' والخلاف » واختاره ابن 
البراج ی بان اوري : 

وقال في النباية: السکین أسوأ حالاً من الفقير”" » وسو اختیار ابن 
ابحنید 9 , والفید وسلا ٠‏ 


(۱) الجمل والعقود: ص۱۰۳ ۰ 

(۲) البسوط: ج۱ ص15 ۲. 

(۳) الخلاف: ج۲ ص 44" المسألة طبعة اسماعیلیان. 
(4) الهذب: ج۱ ص۰۱۱ 

(۵) الوسیلة: ص۱۲۸. 

(5) السراثر: ج۱ ص181 . 

(۷) النهاية ونکتها: ۱ص ۰1۳۳ 

(۸) لم نعترعلی کتابه. 

.۲ ٩۱ المقنعة: ص‎ )٩( 


(۱۰) الراسم: ص ۱۳۲. 


کتاب الزكاة/ فها تصرف فيه بش 888 
احتج الأولون بوجوه: الاوّل: إن العادة في عبارات آهل اللغة الابتداء في 
الذكر بالأهم» وقد قم الله تعالى في القرآن ذكر الفقراء على الساکین( 
فلولا أنهم أسوأ حالاً لكان الأحسن تقد المساكين. 
الثاني: انه -صلى الله عليه وآله استعاذ من الفقر وسأل المسكنة. 
الثالث: قوله تعالى: «اما السفينة فكانت لمساكن يعملون في البحر» ۲ 
وهی تساوی جملة من الحال. 
آلرایم ان الفقر مأخوذ من الفقار‌فکانه قد انکسر فقار ظهره لشتة 
حاحته. 
احتجٌ الآخرون بوجوه: الأول: ما رواه بو بصیر ني الصحیح قال: قلت 
لأبي عبدالله -علیه السلام-: قول الله -عزوجل : «انها الصدقات للفقراء 
والساکین» قال: الفقير الذي لايسأل الناس؛ والسکین اجهد منه ۳ . 
الثانی: ان العادة ق عبارات آهل اللسان ا كد الأ صف معنی بالاقوی 
منهء وان الوکد يفيد زيادة على ما يفيده الوکد ولا شك أنه يحسن تأكيد 
الفقير بالمسكين. فيقال: فقير مسكين دون العكسء فلولا أن وجود الحاجة في 
المسكين أقوى لما حسن هذا التأكيد. 
الثالث: قوله تعالى: «أومسكيناً ذامتربة»" معناه: انه لشذة فقره 
وحاجته قد ألصق بطنه بالتراب لشدّة جوعه. 


(۱) التوبة: ۱۰. 

۰۷٩ الکهف:‎ )۲( 

(۳) تبذیب الاحکام: ج؛ ص؛ ۱۰ ح۲۹۷. وسائل الشيعة: ب١‏ من ابواب المستحقين للزكاة ح۳ ج٦‏ 
۱ 

(ع) البلد: ۰11 


0 ختلف الشيعة (ج ۳) 
اما الفقير الذي كافت حلوبته ولق الال يكرك ٠‏ لها سيد 

حعل للفقير حلوبته وفق عياله» فيكون حاله أجود من المسكين. وكلا 
القولين محتما 3 والأخير آقرب؛ لل 


مسألة: قال ابن الجنيدا": المؤلّفة قلوهم: من أظهر الدين بلسانه وأعان 
المسلمين وامامهم بيده وكان معهم الأقلية فخضهم با منافقين. 

وقال الشيخ في المبسوط : المؤلّفة قلوهم عندنا هم الكفارالذين يستمالون 
بشيء من مال الصدقات الى الاسلام» ويتالفون ليستعان بهم على قتال أهل 
الشرك » ولا يعرف أصحابنا مؤلفة أهل الاسلام(. 

وقال ابن ادريس: المؤلفة ضربان: مؤلفة الكفر, ومؤلفة الاسلام. وقال 
شيخنا أبو جعفر: المؤلّفة ضرب واحد» وهم مولفة الکفس والأوّل مذهب 
شيخنا المفيد. قال: وهو الصحيح؛ لأنه يعضده ظاهر التنزيل وعموم الآية» فن 
خضّها يحتاج الى دليل“» وهو الأقرب. 

لا عموم کونهم مولفة . ۱ ۱ 

وما رواه زرارة ومحمد بن مسلم أنها قالا لأبي عبدالله -عليه السلام-: 
رایت قول اه عزوجل إن آن قال: سوسم الزاحة لاريم وسهم رقاب كام 
وان اه نایهام تاو سس 


(۱) ليس «للرواية» في ع(۱) ون. 

(۲) ۸ نعترعلی کتابه. 

(۳) البسوط : ج۱ ص٩1‏ ۲. 

. ٠٥۷ص السراثر: ج۱‎ )٤( 

(ه) تهذيب الاحكام: ج؛ كك . وسائل الشيعة: ب١‏ من ابواب المستحقين للزكاة ح٠‏ ج 
ص۳٤۱‏ .. 


كنات الزکاة/ یا تصرف :ف ا ب ج 

مسألة: قال في النهاية: وني الرقاب وهم الکاتبون والماليك الذين یکونون 
تحت الشدة العظيمة» وقد روي أن من وجبت عليه كفارة عتق رقبة في ظهار 
أوقتل خطأ وغر ذلك ولايكون عنده يشترى عنه‌ویعتق(, 

وني الجمل: وني الرقاب: وهم الکاتبون والعبید اذا کانوا ىقت" . 

وی الاقتصاد: الرقاب: هم المكاتبون, وعندنا يدخل فيه المملوك الذي 
يكون في شدّة یشتری من مال الزكاة ويعتق» ويكون ولاژه لأرباب الزكاة؛ 
لأله اشتری ۳ 

وفي البسوط: وأما سهم الرقاب فانه یدخل فيه الکاتبون بلا خلاف» 
وعندنا أنه يدخل فيه العبید اذا کانوا في شدّة فیشترون ویعتقون عن أهل 
الصدقات» ويكون ولاؤهم لأرباب الصدقات, ول يجز ذلك أحد من الفقهاء, 
وروی أصحابنا أن من وجب عليه عتق رقبة في كفارة ولايقدرعلى ذلك جاز 
أن يعتق عنه, والأحوط عندي أن يعطى ثمن الرقبة؛ لكونه فقيراً فيشتري هو 
ويعتق عن e‏ 

وقال ابن امنید(*: وأما الرقاب: فهم المكاتبون ومن يفدى من أسر العدو 
الذي لایقدر على فدية نفسه والملوك المؤمن اذا كان في يد من يؤذيه. 

وقال المفيد: وی الرقاب: وهم المكاتبون يعانون بالزكاة على فك رقابهم 
وني العتق أيضاً على الاستئناف). 


(۱) النهاية ونكتها: ج۱ ص 4۳-1۳۳ . 
(۲) الجمل والعقود: ص ۰۱۰۳ 

(۳) الاقتصاد: ص ۰۲۸۲ 

.۲۹۰ البسوط : ج۱ ص‎ )٤( 

(5) لم نعتر على کتابه. 

(7) المقنعة: ص١4‏ ۲. 


۲۴ سس ا سس الشيعة (ج۳) 


وقال ابن ادریس: وني الرقاب: وهم العبید عندنا والکاتبون بغير 
خلاف ٩‏ . والذي ذکره الشیخ في البسوط هوالاقوی عندي» وتخریج الرواية 
التي نقلها عن اصحابنا حسن. 

وذكر علي بن ابراهم بن هاشم في کتاب التفسن عن العام -عليه 
السلام قال: وف الرقاب قوم لزمتهم كفارات في قتل الخطأء وفي الظها وفي 
الامان» وني قتل الصيد في الحرم» وليس عندهم ما يكفرون وهم مومنون» 
فجعل الله هم سهاً في الصدقات ليكفر عنهم(. 

مسألة: لوم يعلم فا ذا أنفق الغارم قال الشيخ: منم( والأقرب 
الاعطاء. 

لنا: انه مسلم مؤمن, والأصل في تصرّفات المؤمن الصحة وعدم العصيان. 

احتخ الشيخ بأنَ الشرط الانفاق في الطاعة لما ذكره علي بن ابراهيم في 
كتاب التفسير عن العالم -عليه السلام- قال: والغارمين قوم قد وقعت عليهم 
دیون أنفقوها في طاعة الله من غير اسراف . ومع الجهل لا يحصل العلم 
بحصول الشرط . 

والواب: أن الطاعة والفضية من الأمور افية» وان یعتر فها الظاهر 
وغلبة الظنّ.وهو حاصل في الحهول حاله. 

مسألة: قال المفيد_رحمه الله: وفي سبیل الله وهو احهاد(* وکذا قال 
ار والشيخ ٤‏ الا 

وقال في الجمل: الجهاد وماجرى مجراه0". 


(۱) السرائر: ج۱ ص۷٥٠‏ . () المقنعة: ص ٩۱‏ ۲. 

(۲) تفسیرعلي بن ابراهم:رج۱ ص۲۹۹. (5) المراسم: ص ۱۳۲ - ۰۱۳۳ 
(۳) النهاية ونكتها: ج۱ صه ۲. وفیه: لم يجب عليه القضاء عنه. . (۷) النهاية ونکتها: جاص ٤۳٤‏ . 
)٤(‏ تفسیرعلي بن ابراهیم: ج۱ ص ۰۲۹۹ (۸) الجمل والعقود: ص ۰۱۰۳ 


كتاب الزكاة/ فها تصرف فيه _ سسسب ب :۷۱۳ 


وفي الاقتصاد: وفي سبيل الله وهو الجهاد» ويدخل فيه جيع مصالح 
الا 600 

وقال في البسوط : فأمّا سبیل الله فأنه يدخل فيه الغزاة في سبیل الله الطوعة 
الذين لیسوا مرابطين؛ لا الرابطین وأصحاب الدیوان لهم سهم من فان 
والىء دون الصدقات, ولو حمل على الكل لعموم الاية لكان قوياً» ویدخل في 
والصالح, سواء كان الیت الذي یقضی عنه اذا لم يخلف شيئاً وکان ممّن 
نجب عليه نفقته في حياته أولم يكن» ویدخل فيه معونة الزوار والحجيج وعمارة 
المساجد والمشاهد واصلاح القناطروغير ذلك من المصالح”". 

وقال ابن الجنيد": وسهم سبيل الله للمرابطين في سبيل الله ومن يجاهد 
العدی ویعلم الناس أمر دينهم متشاغلاً بذلك عن معاشه اذا كان ذا فاقة إليه» 
أو لكف عدژه عن المسملين» أوصلة لمن يستعان به في حرب عدو للمسلمین 
من غيرهم. والأقرب ما ذكره في المبسوط» وهوقوله في امنلاف(* واختاره 

3) ۵ 

ان ازا ۳ وابن هره ۱ 

لنا: انه حقيقة فيه فيحمل عليه؛ لعدم دليل صرفه عن حقيقته» وما ذكره 
علي بن ابراهم بن هاشم قال: فسّر العام -علیه السلام الى أن قال:- وني سبيل 
الله: قوم يخرجون في الجهاد, وليس عندهم ما ينفقون به» أو قوم من المؤمنين 


(۱) الاقتصاد: ص ۰۲۸۲ 

(۲) البسوط : ج۱ ص ۲۹۲. 

(۳) لم نعر على کتابه . 

(6) الخلاف: ج۲ ص ۳۹۲ المسألة ۲۱ طبعة اسماعیلیان. 
(5) السرائر: ۱ ص 15۷ . 

(5) الوسیلة: ص۱۲۸. 


)* للح تحت مختلف الشيعة (ج‎ ١ 


ليس عندهم مایحجون به» أو ني جميع سبيل الخر» فعلى الامام أن يعطيهم من 
مال الصدقات حتى يقووا على الحجج واهاد(. 

مسألة: قال المفيد: وابن السبيل: وهم المنقطع بهم في الأسفار, وقد 
جاءت رواية آنهم الأضياف يراد بهم من أضيف لحاجته الى ذلك وان كان 
له في موضع آخرغناً ويسار» وذلك راجع الى ما قدمناه". 

وقال الشيخ في النهاية: وابن السبيل: هو المنقطع به وقيل أيضاً: انه 
ضيف الذي ينزل بالانسان ويكون محتاجاً في الحال وان كان له يسار في بلده 
وموطنه(۳) 

وف البسوط: ابن السبيل: هو انجتاز المنقطع به» وقد روي أن الضیف 
داخل فیه(. 

وقال سلار: وابن السبيل: وهم المنقطع بهمء وقيل: الأضياف”", ول 
یذ کر ابن الجنيد الضيف في ابن السبیل. 

والذي ذکره علي بن ابراهم ي تفسيره عن العام -عليه السلام قال: ابن 
السبیل أبناء الطریق الذین یکونون في الأسفار في طاعة الله فیقطع عليهم 
ويذهب مالهمء فعلى الامام أن یرهم الى أوطانهم من مال الصدقات» وهو 
الاقوی عندي. ۱ 

لنا: ان الضیف ان كان مسافراً حتاحاً دحل تحت ابن السبیل والا فلا. 


(۱) تفسير علي بن ابراهیم: ج۱ ص۲۹۹. 
(۲) المقنعة: ص ۱ ۰۲ 

(۳) النهاية ونکتها: ج١‏ ص4 "1 . 

.۲۹۲ البسوط : ج۱ ص‎ )٤( 

(5) الراسم: ص۳٣۱۳‏ . 

)٩(‏ تفسير عل بن ابراه : ج۱ ص۲۹۹. 


کتاب الزکاة/ فما تصرف فيه ۲۰ 


ولأنَ مفهوم ابن السبیل هو السافر حقيقة؛ لأ السبیل الطریق. وآقرب 
مجاز إليه ماذ كرناه» وتفسير العام -علیه السلام يدل عليه. 

مسألة: قال الشیخ في البسوط: ابن السبیل ضربان : أحدها: اللشی 
للسفر من بلده. والثانی: انحتاز بغير بلده, وكلاهما یستحق الصدقة عند 
الشافعي وأبي حنيفة, ولا یستحقها إلا امجتاز عند مالك وهو الأصح؛ لأنهم 
-علیهم السلام- فشروه فقالوا: هو النقطع به وان كان في بلده ذا يسار فدل 
ذلك على أنه احتاز و الششی للسفرمن بلده ان كان فقیراً حاز أن یعطی من 
سهم الفقراء دون سهم ابن السبيل”". 

وقال ابن امحنید(: وسهم ابن السبیل فا السافرین في طاعات الله 
والریدین لذلك » ولیس في آیدیهم ما يكفيهم لسفرهم ورجوعهم الى منازهم اذا 
كان قصدهم في سفرهم قضاء فرض أو قیاماً بسنة. 

وقال ابن حمزة: وابن السبیل: امحتاز بغير بلدة النقطع بهغير منشی 
للسفر". والأقرب اختیار الشیخ. 

لنا: أنه حقيقة فيه ومجاز في غيره» إذ السبیل الطریق حقيقة, وانما یصدق 
بالحقيقة على من فعل السفرء وهو امجتاز كان الطريق ولدته, وذلك غير ثابت 
عق النشی للسفر» وحدیث غل بن ايراع فى تفسیره عن الال علیه 
السلام . 

مسألة: کلام ابن الجنيد یشعر أن ابن السبیل انما یعطی اذا كان سفره 
طاعة اما في واجب أو ندب. 


)۱( البسوط : ج۱ ص ۹۲ ۲. 
(۲) ۸ نعر على کتابه. 
(۳) الوسیله: ص ۰۱۲۸ 


حت بزح ع تج للك ا لشيفة ( ۳۶2 


وقسّم في المبسوط السفر أربعة: واجب وندب» ويستحق الصدقة فيا 
بلاخلاف» ومباح وهو يجري هذا امجرى على السواء, وف الناس من منع من 
ذلك . والأقرب عندي اختياره في البسوط . 

لنا: صدق عموم ابن السبيل عليه فيتناوله النص. 

لايقال: حديث علي بن ابراه ينافي ذلك ؛ لأنه -عليه السلام- فشره من 
كان سفره طاعة» والطاعة وصف زائد على الباح. 

لأنا نقول: : فنع التخصیص» فان الطاعة قد تصدق على المباح» معنی آن 
فاعله معتقداً اک امع ق ماد وایقاع الفعل على وجهه. 

لایقال الطاعة موافقة الأمر, وانیا یتحقّق الأمر في الواحب أو الندب. 

لذنا نقول : الوافق في الاعتقاد مطیع . 

مسألة: قال الشيخ: لونوى الجتازاقامة يوم أو يومين الى عشرة أعطي نفقته, 
وان أقام أكثر من ذلك ۸ يعط؛ لاه يخرج من حكم المسافرين» وليس 
بجيد» بل يعطى وان أقام أكثر من ذلك » وهو اختیار ابن ادريس”". 

لنا: انه يصدق عليه ابن السبيل. 

احتخ بأنه خرج عن كونه مسافراً بالنية» فلا يصدق عليه ابن السبيل. 

ما القدمة الأول: فلوجوب الا تمام عليه النوط بالاقامة النافية لاسم 
السفر؛ لامتناع صدق المتقابلين على ذات واحدة. 

وأمّا الثانیه: فلات السافر حزء من مسمّی ابن السبيل» فلا يصدق عليه 


القم . 


(۱) البسوط : ج۱ ص ۲۹۲. 
(۲) البسوط : ج۱ ص ۲۹۷. 
(۳) السرائر: ج۱ ص1۵۸ . 


كنات الرکا6/ فيا تضرف ق ب د س 


والجواب: ا منع من صدق المقدّمتين ووجوب اللاتمام» وان اه 
كونه مسافراً سفراً يجب فيه القصرءفلا يخرجه عن كونه مسافراً مطلقاً. 

مسألة: قال السيد الرتضی : لاح" الزكاة إلا لأهل الامان» والاعتقاد 
الصحیحء وذوي الصيانة» والنزاهة دون الفساق» وأصحاب الكبائر”" . 

وقال ابن الجنيد(": لايجوز اعطاء شارب خرب أو مقي على كبيرة منها 
شيمًا . 

وقال المفيد: لايجوز لأحد من الفقراء والمساكين ولا من الستة البواقي إلا 
فد أن كرون ارفا ا 

وفي الرسالة الغرية“: ولايعطى منها فقير حتى يكون عارفاً عفيفاً. 

وقال الشیخ في البسوط: ويعتبر مع الفقر والمسكنة الاعان والعدالة, فان ۸ 
يكن موا أو كان فاسقاً فانه لایستحق الرکاة(؟. 

وني الجمل”" والاقتصاد: ویراعی فيهم جع إلا المؤلفة قلوهم الامان 
والعدالة. 

وقال أبو الصلاح: مستحق الزكاة والفطرة الفقير المؤمن العدل7. 

وقال ابن حمزة: يعتبر الامان في جميع الأصناف إلا في اللفة قلوهمء 


(۱) جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص 9. 
(۲) ۸ نعتر على كتابه. 

(۳) المقنعة: ص15 ۲. 

)٤(‏ ۸ نعثر على رسالته. 

(5) المبسوط: ج۱ ص 1۷ ۲. 

(5) الجمل والعقود: ص۱۰۳. 

(۷) الاقتصاد: ص ۲۸۲. 

(۸) الکایی في الفقه: ص7١‏ . 


۸ سس _ _ ختلف الشيعة (ج۳) 


والعدالة إلا في المؤلّفة والغزاة(. واشترط ابن البراج العدالة یضا(" وهو 
اعتیار ابن ادریس وقال: لا عور اعطاء شىء من فرائض الصدقات ولا نوافلها 
غیر أهل الولاية "؛ ول یذ کر شرط العدالة. وسلار ذکر اريم شراثط : آحدها: 
الامان اک ولم يذكر العدالة. والشیخ علي بن بابويه قال: واياك أن تعطي 
زكاتك لغير أهل الولاية" ول یذکر العدالة أيضاًء وکذا قال ابنه في کتاب 
المقنع ۲ ومن لاحضره الفقیه(. 

وقال الشیخ في الخلاف: الظاهر من مذهب أصحابنا أن زكاة الأموال 
لا تعطی إلا العدول من أهل الولاية دون الفساق منهم» وخالف جميع الفقهاء 
في ذلك » وقالوا: اذا أعطى الفاق برئت ذمته, وبه قال قوم من أصحابنا” . 
والاقرب عندي عدم اشتراط العدالة. 

لنا: عموم قوله تعالى: «انما الصدقات للفقراء والساکین») . 

وما رواه زرارة ومحتمد بن مسلم في الولّق» عن الباقر والصادق علي 
السلام- نها قالا: الزكاة لأهل الولاية قد ین الله لكم موضعها في کتابه 6۱1 


۰ الوسيلة: ص۱۲۹‎ )١( 

(۲) الهذب: ص ۰۱۱۹ 

(۳) السراثر: ج۱ ص٩19‏ . 

۰۱۳۳ الراسم: ص‎ )٤( 

(ه) لم نعرعلی رسالته . 

)1( الفنع : ص ۵۲ . 

(۷) من لاحضره آلفقیه: ج۲ ص ۲۲ دیل الحديث ۰۱۱۰۲ 

(۸) الخلاف: ج۲ ص ۳۷ المسألة ۳ طبعة اسماعیلیان . 

."6١ التوبة:‎ )٩( 

(۱۰) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص ۵۲ ۱۳۵2 وسائل الشيعة: به من ابواب المستحقين للزكاة ح٩‏ ج٦‏ 


. ۱١٤ص‎ 


كتاب الزكاة/ فا تصرف فيه سس سس ۲۰۹ 


وفي اسن عن زرارة وبکیر والفضیل وحمد بن مسلم وبرید العجلی» عن 
الباقر والصادق علا السلام الى أن قالا:- وانما موضعها أهل الولاية (). 

لایقال: نحن نقول بموجب الحديشن ولادلالة فبهها؛ لأنّ اشتراط العدالة 
لاينافي کون الستحق من أهل الولاية» بل هوموکده. سلمناء لکن نمنع کون 
الفاسق من أهل الولاية. 

لأنا نقول: قوله -علیه السلام-: «الزكاة لأهل الولایة» حکم باستحقاق 
جيع أهل الولاية للزكاة» فالتخصیص مناف للعموم» ومنع کون الفاسق من 
أهل الولاية باطل» فان الفاسق مومن عندناء وقد بيّناه في کتبنا الکلامیّة1. 

وما رواه أحمد بن حمزة في الصحیح قال: قلت لأبي الحسن عليه السلام-: 
رجل من مواليك له قرابة كلهم يقول بك وله زكاة أيجوز أن يعطييم جميع 
زكاته؟ قال : نى 

وجه الاستدلال: انه -عليه السلام جوز له اعطاء كل قرابته حيث كانوا 
معترفین "" به» ولم يستفصل حاهم الى العدل وغیره» بل أطلق التسويغ فدل 
على عدم الاشتراط, وطذا لو كان السوال خالياً عن قوله: «كلهم يقول بك » 
لم يز في الجواب الاطلاق بجواز الاعطاء» بل كان الواجب التفصيل الى المؤمن 
وغيره» والحكم ينع غير المؤمن. 

وعن على بن مهزیان عن أبي الحسن -عليه السلام- قال: سألته عن الرجل 


انيب الاحكام: ج) ص۵4 ح١١٠٠‏ . وسائل الشيعة: ب٣‏ من ابواب المستحقين للزكاة ح۲ ج٦‏ 
ص۱۸ - ۰۱4٩‏ 

(۲) آنوار اللکوت في شرح الیاقوت: ص٩۱۷‏ - ۱۸۰ 

۳۱) تبذیب الاحكام: ج٤‏ ص٤‏ ه ح4 4 ۱. وسائل الشیعة: به امن ابواب المستحقين للرکاة ح۱ ج٦‏ 
ص59 .١‏ 

(4) ق: معروفن. 


۳ حت ی 


يضع ز زكاته كلها في آهل بيته وهم یقولون بك ؟ قال: : نم( 

وعن أي يضار في الحسن قال: سأله رحل وأنا أسمع فقال: اعطي قرابق 

من زكاة مالي وهم لایعرفون ؟ قال: فقال: لا تعط الزكاة إلا مسلماء وأعطهم 

0 

ولا المقتضي لتسويغ الاعانة وهو الامان والفقرموجود في الفاسق» 
فیثبت اشکم. وانها جعلنا المقتضي ذلك للمناسبة والاقتران. 

وان القول منم اعطاء الفاسق مع القول بتجویز اعطاء آطفال المؤمنين مما 
لايجتمعان, والثاني ثابت بالاجاع فينتني الاول . 

وبیان التنانی: ان العدالة اما أن تکون شرطاً أولاء وعل التقدیر الاوّل : 
25 ينتني ا حكم الثاني إذ العدالة لا تتحقّق في الطفل» ؛ فينتني تسویغ الاعطاء 
للطفل عملا بانتفاء الشرط.وعلی التقدير الثاني: ينتفي الحكم الأول وهو منع 
العاسق عملاً بالعموم السالم عن معارضة کون العدالة شرطاً. 

لايقال: الامان شرط بالاجاع وهوغير متحقق في الطفل مع جواز 
اعطائه» فكذا الولاية. 

5 نقول: الاجاع دل على الحاق الطفل بأبيه في الامان واجرائه في حكه 
عليه دون العدالة. 

احتجّ الشيخ بالاحتیاط وما رواه داود الصيرني قال: سألته عن شارب 
الخمريعطى من الزكاة شيئاً؟ قال: لا(۳). 


(۱) تیب الأحكام: ج٤‏ ص۵4 - ۵۵ ح۵ ۰۱ وسائل الشيعة: ب١٠٠‏ من ابواب المستحقين للزكاة حم 
جا ص۰۱۱ 

(۲( تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص هه ح4 .١‏ وسائل الشیعه: ب٣۱‏ من ابواب المستحقين للزكاة ح۱ ج1 
ص۱۷۰ . ش 

(۲) تهذيب الاحکام :ج٤‏ ص ۱۳۸۵۲ .وسائل الشیعة: ب ۱۷من ابواب الستحقین للزکاقح اج ص 171 . 


كتاب الزكاة/ فما تصرف فيه "1١‏ 


والجواب: النع من صحة السند» خصوصاً وداود لم يسنده الى امام» وأيضاً 
الحكم العلق على الوصف يشعر بالعلية» فكما ان الجواب معلّق على الشرب 
بحيث هوعلة فيه فكذا يحتمل السؤال» فيصر التقدير: شارب الخمر يعطى 
لكونه شارباً؟ فقال: لاء والاحتياط معارض بالأصل وهو الجواز. 

مسألة: منع ابن أبي عقيل من صرف الصدقة ا مندوبة الى غير المؤمن!". 
والاقرب الجواز. 

لنا: انه احسان فيكون حسناً قضية للعقل الحاكم بتسويغه. 

احتج منعه من ات فيمنع من الندوب» وما رواه سدير الصيرفي قال: 
قلت لاي عبدالله -علیه السلام: اطعم سائلا لا اعرفه مسلما؟ فقال: نعم اعط 
من لا تعرفه بولاية ولا عداوة للحق» ان الله -عزوحل- یقول: «وقولوا للناس 
حسناً»» ولا تطعم من نصب لشيء من الحق أودعا لشيء من الباطل "۳ . 

والجواب: الراد بالنع هنا في الزكاة» والحمل على الواحب خال عن 
الجامع . 

مسالة: قال ابن الجنيد7": ولايعطى مَن کاتبه, ويجوز أن يعطى من كاتبه 
غيره» فاذا أعتق أمة أو مملوكة جاز اعطاؤهما من زكاة المولى. والآقرب عندي 
الجواز. 

لنا: عموم قوله تعالى: «وآتوهم من مال الله الذي آتيكم»). 

اقا :وه يرجع بالنفع عليه فيكون منوعاً» كما منع من دفع الزكاة 


 )۱(‏ نعثرعلى كتابه. 

(۲) تبذیب الاحكام: ج٤‏ ص۱۰۷ ح807. وسائل الشيعة: ب١؟‏ من ابواب الصدقة ح۳ ج٦‏ 
ص۸۸ ۲. 

(۳) ۸ نعترعلی کتابه. 

(4) النور: ۰۳۳ ۱ (۵) ق: اليه 


۹۴ سس خلف الشيعة (ج۳) 
الى من میب النفقة علیه. 

لأنا نقول: فنع عود النفع عليه بل على العبد؛ لأنه ینعتق بأدائه» أمَا 
السيد فلاء فانه إن سلم له المال خرج من منّة العبد وبالعكس. 

مسألة: قال ابن الجنيد(": ولابأس أن تعطي الزوجة زوجها من زكاتها 
وينفقه على نفسه وعياله دونها ودون ولدها منه. والاولی""" عندي الجواز. 

لنانانه فقيرملك الزكاة» فجاز له انفاقها على عائلته ومن جملتهم الزوجة 
وولدها منه. 

مسألة: قال ابن الجنيد(”: لابأس أيضاً أن يحتسب الزکی ما كان أقرضه 
ال مدنا ناوه ال هداس انش آراد تلا واز زب عندي عدم 
الاشتراط . 

لنا: عموم الأمر بجواز احتساب الدین على الیت من الزكاة. 

ولأنه موته انتقلت التركة ال ورثته فصار في الحقيقة عاجزاً. 

مسألة: قال الشيخ: لاتحرم الصدقة المفروضة على من لم يلده هاشم من 
الطلبیین وغیرهم*» وحرمها عليهم ابن ابحنید"" والشيخ الفید"" في الرسالة 
الغرية جعل لبني الطلب أخذ الخمس» وهو مشعر بتحريم الصدقة علیهم . 

لنا: الأصل الاباحة» وعموم قوله تعالى: «انما الصدقات للفقراء» خرج 
عنه بنوهاشم, للنصوص الدالّة على تحريم الصدقة الواجبة عليهم» فسيبق العام 


(۱) ۸ نعترعلى كتابه. 

(۲) ق: الأقوى. 

(۳) ۸ نعثر على كتابه. 

.۲۹۹ البسوط : ج١ ص‎ )٤( 
. لم نعتر على رسالته‎ )5( 

)١(‏ لم نعرعلی کتابه. 


كتاب الزكاة/ فها تصرف فيه ۲٩‏ 
حجّة في الباق 0 

احتج ما روي عنه -علیه السلام- أنه قال: نحن وبنو المطلب لم نفترة ٤‏ 
الحاهلية ولا اسلام". 

وبما رواه زرارة في الحسن؛ عن الصادق عليه السلام- أنه لو كان العدل 
ما احتاج هاشمي ولا مطلبي الى صدقة, ان الله جعل لهم في كتابه ماکان فيه 
سعتهم 7" . وأشار-عليه السلام- بذلك الى الخمس» واذا کانوا مستحقین 
للخمس حرمت عليهم الزكاة؛ لا أحدها عوض الآخرء ولايجمع بين العوض 
والعوّض, ولأنهم قرابة رسول الله -صل الله عليه وآله فناسب منعهم من 
الزكاة؛ لتحقّق الشرف بالنسب. 

والجواب عن الحديث الأوّل: بعد صحة نقله أنه غير دالَ على الراد» فان 
عدم الافتراق لایدل عل المساواة ٤‏ حرم الزكاة الا بنوع من احاز. 

وعن الثالي: بالنع من سنده. فان ي طريقه علي بن فضال» وفیه فول» 
ومع ذلك فليس دالا على المطلوب بالصریح» وغنع الملازمة بن استحقاق 
الخمس وعدم استحقاق الزكاة. والقرابة المطلقة غير مانعة» والا لزم إعطاء بني 
دمن وی توبن امن و بن ا 

ولأ قرابة بني المطلب وبني نوفل وبني عبد شمس واحدة» فلو أعطي بنو 
المطلب أعطي الباقون» وليس كذلك اجماعاً فعلم أن الناط ليس هو القرابة 
الطلقة, بل القرابة المتصلة بهاشم على ما دلّت عليه الأحاديث. 

مسألة: منع ابن الجنيد" من قضاء الهور للنساء اذا استغنی عنهن من 
(۱) سنن أبي داود: ج۳ ص5١‏ وفيه: أنا وبنو عبدالمطلب.... 
(۲) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۹۹ ۰۱۹۹2 وسائل الشيعة: ب۳۳ من ابواب المستحقين للزكاة ح١‏ ج٦‏ 


ص ۱۹۱ . 
(۳) ۸ نعتر علی کتابه. 


ا ختلف الشيعة (ج ۳) 


الزكاة» فقال: ولا يقضي مها دين في مهور النساء الذي كان هم عنهن غنی. 
والأقرب الجحواز. 

لنا: اه كان كالدين في غير معصية فكان له الأخذ من الزكاة كالنفقة 
على عياله. 

احتخ بأنَ فيه نوع اسراف» فلا يعطى لا ذكره علي بن هاشم في تفسيره 
عن العام -عليه السلام- فقال: «والغارمين» قوم قد وقعت عليهم دیون أنفقوها 
في طاعة الله تعالى من غير اسراف» فيحب على الامام أن يقضي عنهم”". 
والتقييد يدلَ على ننى الحكم عمًا عداه. 

والجواب: بعد صحة النقل المنع من كونه اسرافاً» ومن دلالة التقييد على 
العدم. 

مسألة: الغني الذي يحرم عليه أخذ الصدقة باعتبار الفقر هو أن يكون قادراً 
على كفايته وكفاية من تلزمه کفایته على الدوام فان كان مكتفياً بصنعة 
وكانت صنعته ترد عليه كفايته وكفاية من تلزمه نفقته حرمت علیه, وان 
كانت لا ترد عليه حلّ له ذلك , هكذا قاله الشيخ في المبسوط7", والظاهر أن 
مراده بالدوام هنا مؤونة السنة. قال: وفي أصحابنا من قال: ان من ملك نصاباً 
يجب عليه فيه الزكاة كان غنياً» وتحرم عليه الصدقة”". 

وقال السيد المرتضى في المسائل الناصرية: الأولى على مذهبنا أن الصدقة 
محرّمة على كل مستغن عنهاء ومن ملك سین درهماً أو دونها وهوقادرعلى أن 
يكن نفسه ويس خلته فلا يحل له الصدقة؛ لأنه ليس بمضطر إليها. وراعى أبو 


(۱) تفسيرعلي بن ابراهم: ج١‏ ص ۰۲۹۹ 
(۲) البسوط: ج۱ ص۲۹۰. 
)۳( البسوط : ج۱ ص۹۷ ۲. 


كتاب الزکاة/ فها تصرف في سس :۲۱ 
حنيفة في تحوم الصدقة بملك النصاب, وهومائتا درهم أو عشرون دینارا 
واستدل باجاع الفرقة. ثمّ قال: وليس اذا جعل الله للزكاة نصاباً لم یوجها فيا 
نقص عنه وجب أن يكون ذلك النصاب معتبراً في تحرم الصدقة. 

وقال ابن ادريس: اختلف أصحابنا فيمن يكون معه مقدار من المال» 
ويحرم عليه تملّك ذلك المال أخذ الزكاة. فقال بعضهم: اذا ملك نصاباً من 
الذهب وهو عشرون ديناراً حرم عليه أخذ الزكاة. وقال بعضهم: لاتحرم على 
من ملك سبعين ديناراء وقال بعضهم : لاافدره بقدر, بل اذا ملك من الاموال 
مايكون قدر كفايته لونة طول سنته على الاقتصاد فانه يحرم عليه أخذ الزكاة» 
سواء كانت نصاباً أو أقل من نصاب أو أكثر من النصاب, فان لم يكن بقدر 
كفاية سنته فلا يحرم لته E‏ الزكاة. قال: وهذا هو الصحيح, واليه ذهب 
شيخنا أبو جعفر في مسائل الذلاف”". والأقرب عندي الاوّل . 

لنا: ما رواه سماعة قال: وقد تحل الزكاة لصاحب سبعمائة وتحرم على 
صاحب خسن درهماً, فقلت له: كيف يكون هذا؟ فقال: اذا کان صاحب 
السبعمائة له عيال کثیر فلو قسّمها بينهم لم تكفهم فليعف عنها نفسه وليأخذها 
لعياله. وا صاحب الخمسين فانه يحرم عليه اذا كان وحده» وهو محترف 
يعمل بباء وهو يصيب فہا ما يكفيه ان شاء الله تعالى. قال: وسألته عن الزكاة 
هل تصلح لصاحب الدار والخادم؟ فقال: نعم الا أن يكون داره دارغلة 
فیخرج له من غلا درهم تكفيه وعیاله, وان لم تكن الغلة تكفيه لنفسه وعياله 
في طعامهم وكسوتهم وحاجتّهم في غير اسراف فقد جاز له الزكاة, وان كانت 
غلتها تكفيهم فلا7". 
(۱) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 1۲ ”#,المسألة ۱۲۵. 


(۲) السرائر: ج۱ ص57 . 


(۳) تبذيب الاحکام : ج٤‏ ص4۸ ۲۷ ١‏ . وسائل الشعه : ب٣۲‏ ۱ من ابواب المستحقين للزكاةح ۲ج1 ص٤٦‏ ا 


3-5 للللسسس ب يسبيب مختلف الشيعة (ج۳) 


وعن هارون بن حمزة في الق قال: قلت لأبي عبدالله -عليه السلام-: روي 
عن النبي -صل الله عليه وآله أنه قال: لاتحل الصدقة لغني ولا لذي مرة سوي» 
فقال: لاتصلح لغني» قال: فقلت له: الرجل يكون له ثلا ثمائة درهم في 
بضاعة وله عيال فان أقبل عليها أكلها عياله ولم يكتفوا بربحهاء قال: فلينظر ما 
يستفضل منها فيأكله هوومن يسعه ذلك وليأخذ لمن ۸ يسعه من عیاله(. 

احتجّوا ما روي عن الني -صلى الله عليه واله- انه قال لمعاذ: أعلمهم أن 
عليهم صدقة تؤخذ من أغنيائهم وترد في فقرائهم”". 

ولأنه يجب عليه دفع الزكاة» فلا يحل له أخذها للتنافي بينهها. 

والجواب: بعد صحة النقل أنه غير دالَ على المطلوب إلا عفهوم الخطاب» 
وليس حجة عند الأكثر وأيضاً الغنى والفقر من الأمور الاضافية» فجاز أن 
يكون الشخص غنياً بالنسبة الى شيء”" وفقيراً بالنسبة الى آخس واضافة 
الأغنياء إلم لایدل على الغنى الشرعي» لامکان أن یکونوا آغنیاء*" بالنسية 
ایهم لاي نفس الأمرء والتنافي بين وجوب الزكاة ودفعها منوع. 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط: العامل لايجوز أن يكون من ذوي القربی؛ 
لأنه لايجوز له أن يأخذ الصدقة» وقال قوم: يجوز ذلك ؛ لأنه يأخذ على وجه 
العوض والأجرة فه وكساث رالاجارات. والأوّل أولى؛ ان الفضل بن العباس 
والطلب بن ربيعة سألا البي -صل الله عليه واله- أن يوليهها العمال فقال لهما: 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ١ه‏ ح۱۳۰. وسائل الشيعة: ب ۱۲ من ابواب المستحقين للزكاة ح٤‏ ج٠‏ 
ص۱۱۶ . 

(۲) مسند احد بن حنبل: ج۱ ص۲۳۳ نقلاً بالضمون. 

(۳) ق: شخص. 

(4) ق وم(۲): غنياً. 


كتاب الزكاة/ فها تصرف فيه سسس ب ۲ 
الصدقة انما هي أوساخ الناس» وانها لاحل محمد ولا لآل حمد(. 

والظاهر أن القوم الذين نقل نقل الشيخ عنهم من امون اذ لاأعرف وله 
لعلمائنا في ذلك رسع من ماه بي هاش مق 

وقال ابن الجنيد: حيث عد الأصناف وذكر لعاملين مالم يكونوا من آل 
رسول الله دصل الله عليه وآله فصرّح بالنع» كما قاله الشيخ. 

وابن ادريس قال كما قال الشيخ في مبسوطه فانه قال: والعامل لايكون 
من بني هاشم؛ لأنَ عمالة الصدقات حرّمها الرسول صل الله عليه وآله- على 
بني هاشم قاطبة؛ لأنهم لايجوز لهم أن يأخذوا الصدقة ا مفروضة» وقال قوم: يجوز 
ذلك ؛ لأنهم يأخذون على وجه العوض والأجرة فهو كسائر الاجارات. والأوّل 
هو الصحيح؛ لأنَ الفضل بن العباس والمطلب بن ربيعة سألا النني -صل الله 
عليه واله- أن يولّهما العمالة, فقال لما: الصدقة انما هي أوساخ الناس, وانها 
لاتحل محمد وال محمد" . 

وبالجملة فان كان القوم الذي نقل الشيخ وابن ادريس عنم من علمائنا 
صارت المسألة خلافية وإلا فلاء والحق منعهم؛ لما رواه الجماعة عن النبي 
صلّ الل *, 

وما رواه محمد بن مسلم وزرارة في الحسن» عن الباقر والصادق علا 
السلام- قالا: قال رسول الله -صلى الله عليه واله-: إن الصدقة أوساخ آيدي 
الناس» وان الله حرّم علىّ منها ومن غيرها ما قد حرّمه, وان الصدقة لاتحل 


(۱) المبسوط: ج۱ ص1۸ ۲. 
(۲) لم نعترعلی کتابه. 

() السراثر: ج۱ ص۷٥٤‏ . 
(4) سنن البميقي: ج۷ ص۳۲. 


۸ سس تلف الشيعة (ج ۳) 


بق عبدالطلب(٩.‏ وکون العامل يأخذ الصدقة أجرة لایخرج الصدقة عن کونها 
أوساخ أيدي الناس» وهو القتضي للمنع. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: ولاتحل الصدقة الواجبة في أموال لبني هاشم 
قاطبة» وهم الذين ينتسبون الى أميرا مؤمنين علي -عليه السلام- وجعفر بن أبي 
انیا و از برق الت وتان و لت ا 

وفي البسوط : الصدقة الفروضة عرّمة على الني -صلى الله عليه وآله_واله وهم 
ولد هاشم» ولا یوجد هاشمي إلا من ولد ابي طالب العلويين والعقیلیین 
والجعفريين؛ ومن ولد عباس بن عبدالطلب, ومن آولاد احارث بن 
عبدالطلب, ويوجد من أولاد أبي لهب أيضاً) وهذا الأخير أصوب؛ لأنَ 
أولاد الحارث وأولاد أي شب من ال مهاشميين فتحرم علا الصدقة» وأظن أن 
الشيخ في الهاية لم يقصد الحصر وانیا ذكر المشهورين؛فلا يرد عليه منع ابن 
ادريس. 

مسألة: قال الشیخ: ولابأس أن يعطى صدقة الأموال موالي بني هاش » 
وأطلق . ۱ 

وقال ابن الحنید(): وقد روي أن موالي بني هاشم عتاقة نحل الصدقت 
وائما حرمت على موالهم فقط وتنزههم عاهاء وتنزههم أحبّ الي» وهذا يعطي 


(۱) تهذيب الاحكام: ج؛ ص۰۸ ح۱۵۵. وسائل الشيعة: ب۲۹ من ابواب المستحقين للزكاة ح۲ ج٦‏ 
ص۰۱۸ 

)۲( النهاية ونکتها : ج۱ ص1۳ . 

(۳) المقنعة: ص۰۲۳ 

)٤(‏ البسوط : ج۱ ص۲۹۹. 

(ه) الهاية ونکتها: ج۱ ص1۳1 . 

(1) لم نعبر على کتابه. 


کتاب الزکاة/ فا تصرف فیح(« 


كراهة أخذ العتیق وحرم الملوك » وهو الوجه عندي. اما اباحة الزكاة على 
المتق فلأنَ الخمس حرام علیهم ولیس من ذوي القربی, فالقتضي للاباحة 
موجود والانع مفقود. 

وما رواه جيل بن دراج عن أي عبدالله -علیه السلام- قال: سألته هل 
نحل لبني هاشم الصدقه؟ قال: لاء قلت: لوالهم» قال: نحل لموالهم» ولاحل 
لهم الا صدقات بعضهم على بعض". ونحوه روی ثعلبة بن میمون في 
الصحیح, عن الصادق عليه السلام-(. وا تحرم الزكاة على الماليك فلأنَ 
النفع في الحقيقة حينئذ بالزكاة عائد على سادانهم فتکون محرمة. 

وما رواه حريزء عن زرارة» عن الي عبدالله عليه السلام قال: موالیهم 
منم ولا حل الصدقة من الغريب لموالهم» ولاباس بصدقات موالهم 

(r) 

00 الشيخ: الوجه في هذه الرواية ضرب من الكراهية دون الحظر» ويجوز 
أن يكون ذلك محمولا على مواليهم الماليك ؛ لأنهم في عیام واذا كانوا 
كذلك فالاعطاء لهم اعطاء موالهم *. 

وهنا قد صرّح الشيخ ما قلناه» والظاهر أن مراده أَوَلاً ذلك» وكذا مراد 
باي علمائنا. 

مسألة: قد بنا آنه لايحل اعطاء الهاشميين من الزكاة في حال تمكنهم من 
(۱) تهذیب الأحكام: ج4 ص ٩۰‏ ح١٠1.‏ وسائل الشیعة: ب٤٣‏ من ابواب المستحقين للرکاة ح٤‏ ج٦‏ 

ا 
(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ٩۱‏ ح17. وسائل الشيعة: ب۳4 من ابواب المستحقين للزكاة ح۳ ج٦‏ 

ص؟59١.‏ 
(۳) تبذیب الاحكام: ج٤‏ ص۵۹ ح۱۵۹. وسائل الشيعة: ب٠٤٣‏ من ابواب المستحقين للزكاة حه ج٦‏ 


ص ۱۱۳ . 
)٤(‏ الاستبصار: ج۲ ص۳۷ ذيل الحديث ٠٠١‏ . 


اي یتیس ی ۳3 


الأاس» فان قصر النمس عن كفايتهم جاز أن يأخذوا من الزكاة قدر 
الكفاية» وهل يجوز التجاوز عن قدر الضرورة؟ الأشهر ذلك » وقیل: لاحل(. 

لنا: انه ابیح له الزكاة فلایتقتر بقدر. 

أَمّا القدمة الأول: فلأنَ التقدیر ذلك . 

۳ الشانية: فلا رواه عمار بن موسى» عن الصادق عليه السلام- انه 
سئل کم یعطی الرجل من الزكاة؟ قال: قال آبو جعفر-علیه السلام-: اذا 
آعطیته فاغنه(۳. 

وعن زياد بن مروان» عن أي الحسن موسی بن جعفر-علیهما السلام- 
قال: قال: اعطه آلف درهه”". 

وعن اسحاق بن عمارقال: قلت لألي عبدالله -علیه السلام-: آعطي 
ثلا ثمائة؟ قال: نعم» فلت ازيفانة ؟ فا نعم» قلت: خسمائة؟ قال: نعم 
حتى تغنیه٩).‏ 

ولان القتضي للاباحة -وهواحاحة موحود» والمانع - وهو کونه .هاشمياً- 

احتج الانعون بأنه يستلزم اعطاء المتمكن من الماشميين الزكاة وهو حرام 


(۱) شرائع الاسلام: ج۱ ص ۰۱۱۳ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۹4 ح۱۷4. وسائل الشیعة: ب4 ۲ من ابواب الستحقین للزكاة ح٤‏ ج“ 
ص ۱۷۹ . 

(۳) تبذيب الأحكام: ج٤‏ ص1۳ ۰۱۷۱2 وسائل الشيعة: ب٤‏ ۲ من ابواب المستحقين للزكاة ح” ج٦‏ 
ص ۱۷۹ . 

(4) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۳ ۱۷۲. وسائل الشیعة: ب٤‏ ۲ من ابواب المستحقين للزكاة ح۷ ج1 
ص .18١‏ 


كتاب الزكاة/ فا تصرف فيء سس آ۲۲ 
ا ماعا إذمع حصول الكفاية تحرم الزيادة لوتعقبت, وکذا اذا قارنت إذ لا 
فارق. 

والجواب: المنع من نني الفارق» كما في الفقير غير اماشمي. 

مسألة: الاستغناء بالكسب يجري حری الاستغناء با مال في تحريم أخذ 
الزكاة» ذهب إليه و والشک یی وا البراج 0 
اتید واین ادریس(*. ونقل الشیخ في الخلاف عن بعض اضخایتا آنه 
يجوز دفع الزكاة الى 0 والوحه الاو . 

لنا: انه أشهر بين علمائناءحتى أن الشیخ _رحمه الله ادعى في الخلاف 
عليه الاج من الفرقة. ولأنه أحوط . 

ولأنَ ا لقتضي للمنع في حق الغني موجود هناءفيثبت المنع عملا 
بالمقتضي . 

وبیان ثبوته: ان المانع هناك انها هو الاستغناء عن الحاجة» وهوثابت في 
صورة النزاع فیثبت الحكم» والا لزم الترجیح من غير مرجح. 

وروی الجمهور عن النبي -صل الله عليه واله- أن رجلین آتیا الني -صل 
الله عليه واله- وهويقسَم الصدقة فسالاه شیناً منهاء فصعّد بصره فيا و به 
وقال لما: إن شا ولاحظ فما لغني ولا ذي قوة مکتسب ٠“‏ ومن طریق 


(۱) المقنعة: ص ۱ ۲. النهاية ونكتها: ۱ ص٦۳٤‏ . 

(۲) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی الحموعة الثالثة): ص ۷۹. 
(۳) الهذب: ج۱ ص ۰۱۷۰ 

(4) لم نعترعلی کتابه. 

(5) السراثر: ج۱ ص ۱۱ . 

(۰) الخلاف: ج۲ ص۳4۹ السألة ۱۱ طبعة اسماعیلیان. 

(۷) الخلاف: ج۲ ص ۳۵۰ المسألة ۱۱ طبعة اسماعیلیان. 

)شاك اسان كانت الزكاة جه ص ۱ 


۰۲ سب ختلف الشيعة (ج ۳) 
الخاصة ما رواه الشیخ قال: وفي أحاديث أصحابنا لاتحل لغني سوي ولا لذي 
و قو(). 

احتج الخالف بأنه لاملك نصاباً ولا ماقيمته قيمة النصاب» فجاز له 
الأخذ من الصدقة کالفقر. 

والجواب:المنع من المساواة» فان الفقير حتاج إليها بخلاف صورة النزاع. 

مسألة: لو قصرت الصنعة عن الکفاية جاز أن يأخذ مطلقاًء وقیل: یعطی 
مایم کفایته!. 

لنا: أنه مستحق للزكاة فلا یتقتر العطاء بشيء. 

وما رواه زياد بن مروان» عن الکاظم عليه السلام-قال: أعطه ألف 
درهم(۳» وغير ذلك من الأخبار وقد تقدّم بعضها. 

احتج امخالف بأنه مستغن فلا يستحق شيئاً. 

ما القتمة الاول: فلأنا نبحث على تقدير اكتفائه بالمدفوع إليه. ول 
الثانية: فظاهرة. 

والجواب: الاستغناء انها يكون بعد الدفع, ونحن نمنع حينئن من الاعطاء. 

مسألة: لو ادعى الفقر و يعلم كذبه أعطي من غيريمينء سواء علم صدقه 
أو جهل الأمران» وسواء كان قوياً أو ضعيفاً» وسواء كان له أصل مال أو لا 
وفیل: يحلف على 2 

لنا: الأصل عدالة المسلم وعدم اقدامه على الكذب والظاهر صدقه» وقد 


(۱) الخلاف: ج۲ ص٩۳4‏ ۳۵۰ المسألة ۱۱ طبعة اسماعيليان. 

(۲) شرانع الاسلام: ج۱ ص۱۵۹ - ۰۱۱۰ 

(۳) تهذیب الاحکام: ج٤‏ ص۰۳ ۱۷۱. وسائل الشیعة: ب٤‏ ۲ من ابواب الستحقین للزكاة ح1 ج 
ص۱۷۹ . 

%0( شرائع الاسلام: ج۱ ص ۰۱۲۰ 


کتاب الزكاة/ فها تصرف فيه ۲2 
افونا ال اطا هر 

ولأنه لو وجب المين هنا لوجب في صورة العاجز اذا لم يعرف له أصل 
مال» والتالي باطل بالاجاع فكذا المقدم. 

بیان الشرطیة: أن القتضي لايجاب المين هنا تجويز الكذب في أخباره 
بفقره, وهوثابت في صورة النزاع. 

احتج اتخالف بأنَ الاصل بقاء المال» فلا بد من المين. 

والجواب: النع من الملازمة, فان عدالة السلم كافية. 

مسألة: لوادعی القوي الحاجة الى الصدقة لأجل عیاله هل یقبل قوله؟ 

قال الشیخ في البسوط : فيه قولان: أحدهما: یقبل قوله بلا بيّنة» والثاني: 
لایقبل الا ببيّنة؛لأنه لایتعّن وهذا هو الأحوط7". 

والظاهر ان مراد الشیخ بالقائل من الجمهور وصیرورته الى القول الثاني 
ليس بجید؛ لان قوله: «مقبول» عملا بظاهر العدالة الستندة الى اصل الاسلام 
وقد سبق . 

مسألة: لو ادعی العبد العتق أو الكتابة فان کذبه مولاه أو صدقه عومل ما 
یقوله الول, وان تجرد عن التصدیق والتکذیب قال الشیخ: لایقبل ذلك الا 
ا وقیل:لایفتقر الى البيّنة ولا امن" . 

احتج الشيخ بان الأصل بقاء الرق فيستصحب الى أن يظهر المنافي» وقول 
العبد ليس حجة؛ لاثه متهم . 

واحتج الآخرون بان الأصل في أخباره الصدق فیصار إليه. 


(۲) المبسوط: ج۱ ص ۷) ۲. 
)۳( شرائع الاسلام: ج۱ ص ۰۱۱۱ 


)۳ ختلف الشيعة (ج‎ ٤ 

مسألة: قال ابن البراج في كتابي الهذب والکامل: الملوك والکاتب يجوز 
ابتیاعهما من الزکاة۱۳). وهذه العبارة ليست جيدة» فان المكاتب لايجوز بيعه؛ 
لان الكتابة عقد لازم, فان قصد بابتياعه دفع مال الكتابة الى مولاه فهو حق» 
إلا أن ذلك لایستی بیع والظاهر ان مراده ذلك . 

مسألة: شرط الشيخ في البسوط کون العامل حر والأقوى عندي عدم 
الاشتراط . 

لنا: انه نوع اجارة والعبد من أهلهاء فجاز في العامل أن يكون عبداً. 

مسألة: لوادعی الغارم الغرم قبل قوله اذا صدّقه الغرم» وکذا ان تجردت 
دعواه عن التصدیق والانکار. وقیل: لایقبل الا بالبینة۳۱. 

لنا: ما تقدم من أن ظاهر الاسلام العدالة. 

مسألة: لو قال ابن السبیل الحتاز: كان لي مال هاهنا فتلف قال في 
البسوط : لايقبل منهإلا ببيّنة29, والأقوى عندي القبول مالم يعلم كذبه. 

لنا: انه مسلم» فكان ظاهره العدالت وقد أخبرعن شيء يمكن صدقه فيه» 
فكان قوله مقبولاً» كما لو أخير عن امانه. 


(۱) المهذب: ج۱ ص .17١‏ ولم نعثر على الکامل . 

(۲) البسوط : ج١‏ ص18 ۲. 

(۳) الغني لابن قدامه: ج۲ ص5 .١‏ المجموع: ج7 ص ۰۲۰۹ 
)٤(‏ المبسوط: ج١‏ ص٤١۲‏ . 


القصد الرابع 
في كيفية الاخراج ومتولیه وباي مباحث الستحق 

مسالة: قال الفید -رجه الله في القنعة: أقل ما یعطی الفقر من الصدقة 
الفروضة خسة دراهم فصاعدا؛ لأنها أقل ما تجب في الحد الأول من الزكاة» 
ولیس لأكثره حد مخصوص '. 

وقال في الرسالة الغرية'"': ولایخرج في زكاة الال ال الفقير أقل من خسة 
دراهم من الورق أونصت مشقال من العين» اللهمّ إلا أن يكون على الانسان 
درهم ۲۱ درهمان من النصاب الذي يزيد على المائتين في الورق فیخرج ذلك 
ال الفقراء» وكذلك إن كان عليه عشر مثقال فيا زاد على العشرین من العین 
آخرجه الى الفقراء فأمّا اذا كان عليه جلة من الزكاة في حالة واحدة فلا خرج 
1 الفقير أقل من خسة دراهم أو نصف مثقال. 

وقال السید الرتضی في احمل: ويجوز أن یعطی من الزكاة الواحد من 
الفقراء القلیل والكثير, وقد روي أنه لایعطی الفقر الواحد من الزكاة الفروضة 
أقل من خسة دراهم» وقد روي أن الاقل درهم واحد(". 


)۱( المقنعة: ص 1۳ ۰۲ 
(۲) لم نعثر على رسالته . 
(م) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص ۰۷۹ 


یت تا اه ف که اف ای (ج ۳) 


وقال في الانتصار: ممّا انفردت به الامامية القول بأنه لایعطی الفقر 
الواحد من الزكاة المفروضة أقل من خمسة دراهم» وروي أن الأقل درهم 
واحد» وبا الفقهاء خالفون في ذلك ویجیزون عطاء القلیل والکثر من غير 
تحديد» وحجتنا على ما ذهبنا إليه اجماع الطائفة وطريقة الاحتیاط و براءة 
النمة(. 

وقال في السائل المصرية": ان أقل مايجزئ من الزكاة درهم للاحتياط 
واجماع الفرقة الحقّة؛ لا من أخرج هذا البلغ أجزأ عنه وسقط عن ذمته 
بالاجاع» وليس الأمرعلى ذلك فيمن أخرج أقل منه. 

وقال الشيخ في النهاية: أقل ما يعطى الفقر من الزكاة خسة دراهم أو 
نصف دینان وهو أقل ما يجب في النصاب الأوّل» فأمّا ما زاد على ذلك فلا 
باس أن يعطى کل واحد ما يجب في نصاب نصابء وهو درهم إن كان من 
الدراهم» آوعشر دينار ان كان من الدناني ولیس لأكثره حدا" . 

وقال علي بن بابويه: ولایجزی في الزكاة أن يعطى آقل من نصف 
دار 

وقال ابنه في المقنع: يجوز أن يعطى الرجل الواحد الدرهمين والثلا ثة» 
ولايجوز في الذهب إلا نصف دينار. 

وقال ابن الجنيد: لایعطی في الزكاة دون الدرهم(. 


(۱) الانتصار: ص ۸۲. 

 )۲(‏ نعرعلی رسالته. 

(۳) النهاية| ونكتها: ج۱ ص10-1۳۹. 

. ٠١۹۹٩ لم نعتر على رسالته‌ونقله عنه في من لايحضره الفقیه: ج۲ ص۱۷ ذيل الحديث‎ )٤( 
وفيه: ولایجزی" في الزكاة ان يعطى اقل من نصف دينار.‎ .5١٠ المقنع :ص‎ )١( 

(1)/ نعترعلى كتابه ونقله عنه في العتر ج۲ ص ۹۹۰. 


كتاب الركاة/ في كيفية اد خراج ۲۲ 


وقال سلار: أقل ما یجزی اخراجه من الزكاة ما يجب في نصاب» فن 
أصحابنا من قال: أقله نصف ديئار أو خسة دراهم, ومنيم من قال: أقله 
قيراطان أو درهم. فالأولون قالوا: بوجوب النصاب الأول» والآخرون قالوا 
بالثاني» والأثبت الاوّل» وكذلك في سائرما يجب فيه الزكاة. 

وقال ابن البراج: أقلّ ما ينبغي دفعه من الزكاة الى مستحقها هوما يجب 
في نصاب وخر 

وقال ابن ادريس: اختلف أصحابنا في أقلّ ما يعطى الفقيرمن الزكاة في 
أول دفعة» فقال بعض منهم: أقلّه ما يجب في النصاب الأول من سائر أجناس 
الزكاة» وقال بعض منهم: اخضه باوّل نصاب الذهب والفضه فحسب» 
وبعض قال: أقلّه ما يجب في النصاب الثاني من الذهب والفضة وذهب 
بعض آخر الى أنه يجوز أن يعطى من الزكاة الواحد من الفقراء القليل والكثير, 
ولايحد القليل بح لايجزئ غيره"» وهو الأقوى عندي» وهومذهب السيد 
ا مرتضى 5 الل 

وقال ابن حمزة: لايجوز أن يعطى المستحق من الذهب والفضة والواشي 
أقلّ من نصاب, وقال قوم : بواجب النصاب الاو والآخرون بالثانی(۳. 

واعلم ان كلام السيد المرتضى في احتجاجه على أنه لايعطى أقلّ من 
درهم في السائل المصرية يدل على وجوب ذلك» وقول ابني بابويه يدل على 
وجوب اعطاء نصف دينار» وقول سلار يشعر بوجوب نصف دینار او حمسة 


(۱) المراسم: ص ۰۱۳۳ 

(۲) الهذب ج۱ ص ۱۷۲. 

(۳) السراثر: ج۱ ص 1۱۳ . 

(4) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص ۷۹. 
(۵) الوسیلة: ص ۰۱۳۰ 


دراهم. والأقرب عندي إن أقل مايعطى خسة دراهم على سبيل الاستحباب» 
ويجوز أن يعطى أقلّ من درهم . 

أمَا الأول: فلا رواه آبوولاد الحناط في الصحيح»عن الصادق -علیه 
0 قال: سمعته يقول: لايعطى أحذ من الزكاة أقلّ من خمسة دراهم» وهو 
أقل ما فرض الله -عزوحل- من الزكاة في آموال المسلمين» فلا تعطوا أحداً أل 
من خسة دراهم فا 

وعن معاوية بن عمار وعبدالله بن بكر عن أي عبدالله -عليه السلام 
قال: قال: لايجوز أن یدفع الرکاة ال من خسة دراهم فاتها أقل الرکاة. 
ولأنَ فما هو أقل احتقاراً بالفقير ولأنه آقرب الى خير الصدقة» وهوما أبقت 

وأا الشاني: فلأنَ الأصل براءة الذمة وعدم التكليف بواجب» وغيره 
صرنا”” الى الاستحباب لقيام الدليل» فيبق الوجوب منفياً بالأصل . 

وما رواه محمد بن أي الصهبان ني الصحيح قال: كتبت الى الصادق 
-عليه السلام هل يجوزل يا سيدي أن أعطي الرجل من اخواني من الزكاة 
الدرهمين والثلاثة الدراهم فقد اشتبه ذك‌علي ؟ فكتب ذلك حایئز(*), 

وعن عبدالكريم بن عتبة الهاشمي في الحسن, عن الصادق عليه السلام 


(۱) تبذیب الاحكام: ج٤‏ ص77 ح177. وسائل الشيعة: ب۲۳ من ابواب المستحقين للزكاة ح؟ ج٠‏ 
ص۱۷۷ . 

(۷) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲٩‏ ح۹۷١‏ . وسائل الشيعة: ب۲۳ من ابواب المستحقين للزكاة ح٤‏ ج٦‏ 
ص۱۷۸ . 

(۳) ق وم(۲): ضرباً. 

و الأحكام : ج؛ ص۱۳ ح155. وسائل الشيعة: ب ۲۳ من ابواب الستحقین للزكاة حه ج5 
ص۱۷۸ . 


ا 


قال: كان رسول الله -صلى الله عليه وآله- يقسّم صدقة أهل البوادي في أهل 
البوادي وصدقة أهل الحضر في أهل الحضرء ولا يقسّمها بيهم بالسوية» انها 
يقسّمها على قدرما يحضره منهم وقال: ليس في ذلك شيء موقت". ولأن 
الصتق أحد أصناف من يدفع إليه الزكاةء ولایقدر له شيء فكذا الباقي. 

بيان الملازمة: انه تعالى سوّى بينهم في الاستحقاق مجرد العطف. وأما 
صدق القدم فلما رواه الحلبي في الحسن» عن أبي عبدالله عليه السلام- قال: 
قلت له: ما يعطى المصدّق؟ قال: ما يرى الامام ولا یقتر له شيء”". 

احتج القائلون بوجوب الحكم الأوّل بالروایتین السابقتين. 

والجواب: انها محمولتان على الاستحباب جمعاً بين الأدلّة إذ في العمل 
بذلك عمل بها وبالروايات المتأخرة, وني العمل با على سبيل الوجوب ابطال 
للروايات () ا متأخرة» والجمع بين الأخبار أولى من اطراح بعضهاء واحتجاج 
السيد بالاجاع ممنوع ان قصد به الوجوب, والا فهو الطلوب. والاحتياط 
لايعطي الوجوب» وبراءة الذمة كما تدل على مطلوبه فهي على مطلوبنا نحن 
ال 1 

مسالة: قسّم الفید -رحمه الله الأموال ال الانعام وغیرهاءومنع من اخراج 
القيمة في الأول وسوغه في الثانی٩)‏ وهو الظاهر من كلام ابن ابنید "" فانه 


(۱) تمذيب الاحكام: ج4 ص ۱۰۳2.۱۰۳. وسائل الشيعة: ب۳۸ من ابواب المستحقين للزكاة ح١‏ ج٦‏ 
ص۱۹۷ . 

(۲) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۱۰۸ ح۳۱۱. وسائل الشيعة: ب۱ من ابواب المستحقين للزكاة ح٤‏ ج٦‏ 
ص٤٤١۱‏ . 

(۳) م(۱) وث: الروايات. 

(4) المقنعة: ص"5؟. 

(ه) لم نعتر على كتابه. 


۰ تلف الشيعة (ج؟) 
قال: ولا بأس بأن يخرج عن الواجب من الصدقة» وآلحق في أرض العنوة ذهباً 
وورقاً بقيمة الواجب يوم أخذه» وكذلك أخراج الذهب عن زكاة الورق»والورق 
عن قيمة زكاة الذهب» ولا بأس بأن يشتري صاحب المال من المصدّق والوالي 
والامام ما يؤخذ منه من الماشية بعد قبضهم اياه» والتنزه عن ذلك وعن نتاحها 
أحبّ إليّ» وخاصّة اذا كان الوالي متغلباً والآخذ ها غير مستحق. وجوز السيد 
ال والشیخ ! وابن ادریس(۳) أخد القيمة في القسمینء وهو الوحه 

لنا: ان المقصود دفع حاجة الفقين وكا يحصل بدفع العين فكذا يحصل 
بدفع القيمة» فافتراقهها في الحكم ينافي الحكمة . 

ولأنّه يجوز أخراج القيمة في غير الانعام فيجوز فيها . 

ما الأول: فلأنه وافق على ذلك» ولا رواه البرقي في الصحيح قال: 
كتبت الى أبي جعفر الثاني -عليه السلام- هل يجوز جعلت فداك ‏ أن يخرج ما 
يجب في الحرث من الحنطة والشعير وما يجب على الذهب دراهم بقيمة ما يسوى 
أم لايجوز إلا أن خرج من كل شيء مافیه؟ فأجابه -عليه السلام-:یا تيشر 
خرب . 

وني الصحيح عن على بن جعفرء عن أخيه موسى الكاظم -علیه السلام- 
قال: سألته عن الرجل يعطى عن زكاته عن الدراهم دنانير وعن الدنانير دراهم 


(۱) جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص۷۹. 

(۲) الخلاف: ج۲ ص ٩۰‏ المسالة ٥۹‏ . 

(۳) السرانر: ج۱ ص١٤٤‏ . 

7( الأحكام: ج٤‏ ص15 ح۲۷۱. وسائل الشیعة: ب ۱ من ابواب زكاة الذهب والفضة ح ۱ 


+ ص11 


كتاب الزكاة/ في كيفية الإخراح ۲۳ 
بالقيمة أجل ذلك له؟ قال: لابأس(. 

وما القدمة الثانية: فلأنَ اخراج القيمة اما أن يكون محضّلاً للمصالح 
المطلوية شرعاً من الزكاة أولايكون, فان كان الأول أجزأ-مطلقاًء وان كان 
الثاني امتنع مطلقاً. 

احتج بن المنصوص العين فلا يجوز العدول عنه كالكفارات. 

والجواب: المنع من المقدمتين, فان النصّ قد ورد بالقيمة في بعض 
الأصناف» وفنم العدول عنه مع المساواة من كل وجه » والقياس على 
الکفارات ممنوع ؛ لأنَ الواجب فما آمور مختلفة غير معقولة الناسبة. 

مسألة: قال المفيد -رحمه الله-: فرض على الأمة حمل الزكاة الى النى -صلى 
الله عليه وآله والامام خليفته ام مقامه, فاذا غاب الخليفة كان ا حلها 
الى من نصبه خليفته من خاصته فاذا عدم السفراء بينه وبين رعیته وجب 
حملها الى الفقهاء المأمونين من أهل ولایته(. 

وقال أبو الصلاح: يجب على کل من تعيّن عليه فرض زكاة أو فطرة أو 
حمس أو انفال أن يخرج من وجب عليه من ذلك الى سلطان الاسلام المنصوب 
من قبله تعالى» أو الى من ينصبه لقبض ذلك من شيعته ليضعه مواضعه, فان 
تعذر الأمران فالى الفقيه المأمون, فان تعذر واثر الکلف تولّى ذلك بنفسه 
فستحق الزكاة والفطرة الفقير ا مؤمن". وهذا الكلام ما يشعر بوجوب حمل 
الزكاة الى الامام أو نائبه أو الفقيه على ما رتبناه(*). 


(۱) تپذیب الاحكام: ج٤‏ ص۹۵ ح۲۷۲. وسائل الشيعة: ب۱4 من ابواب زكاة الذهب والفضة ح۲ 
ج٦‏ ص)» ۰۱۱ 

(۲) المقئعة: ص ۲۹۲. 

(۳) الكافي في الفقه: ص ۰۱۷۲ 

)٤(‏ ق وم(۱): ما رتباه. 


۲ د س ن 


وقال ابن البراج: واذا كان الامام ظاهراً وجب حل الزكاة إليه ليفرقها في 
مستحقهاء فان كان غائباً فانه يجوز لمن وجب عليه أن يفرّقها في خسة 
أصناف7", وهویدل على الوجوب أيضاً. 

وقال الشيخ -رحه اله-: الأموال ضربان: ظاهرة وباطنة» فالباطنة: 
الدنانير والدراهم وأموال التجارات فا مالك بالخياربين أن يدفعها الى الامام 
أو من ينوب عنه» وبين أن يفرّقها بنفسه على مستحقّه بلاخلاف في ذلك . وم 
زكاة الأموال الظاهرة: مثل الواشي والغلات. فالافضل جلها الى الامام اذا ل 
يطلبهاء وان تولی تفريقها بنفسه فقد أجزأعنه”" . 

وقال السيد المرتضى : الأفضل والأولى اخراج الزكوات لاسها في الأموال 
الظاهرة» كا مواشي والحرث والغرس الى الامام أو الى خلفائه النائبين عنه» فان 
تعذر ذلك فقد روي اخراجها الى الفقهاء المأمونين ليضعوها في مواضعهاء فان 
تولی اخراجها عند فقد الامام والنائبين عنه من وجبت عليه بنفسه من دون 
الامام جاز۳. والحق الاستحباب الا مع الطلب فيجبء كا اختاره 
الشیخ* وهو قول ابن رای 

لنا: الاصل عدم الوجوب. 

ولانه دفع الال ال مستحقه فیخرج عن العهدة. 

ولأنه امتثل الأمر بقوله تعالى: «واتوا الزكاة» فيسقط عنه التكليف» 


(۱) الهذب:.ج۱ ص١۷١٠.‏ 

(۲) البسوط : ج۱ ص44 ۲. 

(۳) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص ۸۰. 
(؛) البسوط : ج۱ ص44 ۲. 

(5) السراثر: ج۱ ص۵۸ . 

. ٤۳ البقرة:‎ )+( 


كتاب الزكاة/ في كيفية اللأخراح __ بحسب ا 
ولقوله تعالى: «إن تبدوا الصدقات فنعمًا هی وان تخفوها وتؤتوها الفقراء فهو 
خبر لکم» ۱۲ . ۱ 

لایقال: الاستدلال هذه الاية مستدرك ؛ لانها تدل على غير المطلوب» وما 
تدل الآية عليه لایقولون به. بيانه: انها دالّة على أولوية الاخفاء, وأنتم تذهبون 
الى استحباب الحمل الى الامام. 

لأنا نقول: إن لفظة «افعل» كما تدك على الأفضلية فكذا ترد للمشاركة. 

سلمناء لكن استحباب الحمل الى الامام لاينافي استحباب الاخفای 
فان الجمع بینهیا أكمل بأن يدفع الى الامام من غير اشعار الدافع. 

احتج الوجبون بقوله تعالى: «خذ من أموالهم صدقة»۲۱) والأمر للوجوب» 
ووجوب الأخذ يستلزم وجوب الدفع. 

واخواب: بعد تسلم أن الأمر للوجوب انها تدل على وجوب الأخذ عليه 
-صل الله عليه واله اذا دفعت إليه» ولا يستلزم ذلك وجوب الدفع إليه. 

مسالة: لوطلها الامام فلم یدفعها إليه وفرقها بنفسه قال الشیخ: 
لایجزنه(۳), وهو الذي يقتضيه قول كل من أوجب الدفع إليه مع غير الطلب» 
وقيل: زه . 

لنا: انها عبادة م يأت بها على وجهها المطلوب شرعاً فيبق في عهدة 
التكليفء امّا آنها عبادة فظاهر, وامّا أنه فعلها على غير الوجه المطلوب فللاجماع 
على وجوب الدفع الى الامام مع الطلبء فاذا فرقها بنفسه لم يأت به على 
وجهه . 
(۱)البقرة: ۰۲۷۱ 
(۲) التوبة: ۱۰۳ 


)۳( البسوط : ج۱ ص؟ ۲. 
(4) شرائع الاسلام: ج۱ ص۱۹4. 


حتلف الشيعة (ج ۳) 


۳۳ 

احتخ الاحرون بأنه دفع مالا الى مستحقه فیخرج عن العهدة. 

والجواب: انما يخرج عن العهدة لو دفعه إليه على الوجه الطلوب منه. 

مسالة: قال الشيخ في النهاية: من آعطی غيره زكاة الأموال لیفرقها على 
مستحمّها وکان مستحفاً للزكاة جاز له أن يأخذ منها بقدر ما یعطی غیره» اللهم 
إلا أن يعيّن له على أقوام بأعيانهم فاته لايجوز له حينئذٍ أن يأخذ مها شیاء ولا 
آن یعدل عم الى غیرهم 1 وهو اختياره في البسوط في باب الزكاة» ورواه 
المفيد في القنعه ", واختاره ابن البراج". 

وقال الشیخ في الجزء الثاني من البسوط : اذا وکله في ابراء غرمائه لم 
یدخل هوي الجملة, وكذلك في حبس غرمائه ومخاصمتهم, وکذلك اذا وکله في 
تفرقة ثلثه في الفقراء والمساكين ۸ يجزله أن يصرف الى نفسه منه شيئاً وان 
كان فقيراً مسكيناً؛ لأنَ المذهب الصحيح ان الخاطب لایدخل في أمر اخاطب 
یاه في أمر غیره, فاذا أمر الله تعالى نبیّه صل الله عليه وآله بأن يأمر مته أن 
يفعلوا كذا لم یدخل هوني ذلك الامر". وهذا الكلام يشعر با منع في باب 
الزكاة أيضاًء إذ لافارق بينهاء وابن ادریس " منع أيضاً من المشاركة. والوجه 
الا ول. ۱ 

فهنا حكمان: الاول: تجویز أن يأخذ مثل غیره, الثاني: النع من الزيادة. 

اقا الاول: فلانه امتثل المامور به فیخرج عن العهدق ما المقدمة الاول : 


(۱) النهاية ونكتها: ج۱ ص۳۹ . 
(۲) البسوط : ج۱ ص47 ۲. 
(۳) المقنعة: ص ۲۱۱ . 

۰۲۷۱ الهذب: ج۱ ص‎ )٤( 
. ۰۳ البسوط: ج۲ ص‎ )۵( 
۰1۱۳ السرانر: ج۱ ص‎ )( 


كنات الاق ق يف الإا ب ۲۰ 
فلأنه دفع الزكاة الى مستحقها وهو مأمور بذلك » وأّمّا الثانية: فظاهرة. ولأنه 
اوصل مالاً الى مستحقّه فتبرأ ذمته» والمقدمتان ظاهرتان. ولِأنَ امالك جعل له 
ما كان له فعله وأخذ البعض قد كان للمالك فيثبت له قضية للمساواة. 
ولان تعيين الغير ينافي التخييرالمطلق» وقد ثبت له التخبير المطلق فينتني تعبين 
الغير؛ لاستحالة الجمع بين المتدافيين. ولأنّه لونص له على الأنحذ لجاز اجماعاً, 
فکذا اذا أدخله في العموم واندرج ظاهراً کفیره من الفقراء. ولان القتضي 
للأخذ موجود والعارض الوجود لايصلح للمانعية فيثبت جواز الأخذ. أمَا 
القتضي فهو الأمر بالصرف في مستحقه'', وهومن جلتهم فرضاً. وا 
العارض فليس إلا المنع من کون الأمر بالاعطاء قرينة صارفة عن ارادته؛ 
لامتناع کون الشخص معطیا لنفسه عرفا. وانما قلنا انه لايصلح للمانعية؛ لانه 
لوكانمانعاً نع من التتصیص على تسویغ الأخذ, والتالي باطل اجاعاً فکذا 
المقدم» والشرطية ظاهرة. 

وما رواه الحسين بن عثمان في الحسن» عن أ ابراهم -عليه السلام- في 
5 أعطي مالاً يفرقه فيمن يحل له أله أن يأخذ منه شيئاً لنفسه وم یسم له؟ 
قال: قال: يأخذ منه لنفسه مغل ما يعطى غيره7") 

وفي الصحيح عن عبدالرهن بن الحجاج قال: سألت آبا الحسن عليه 
السلام- عن الرجل يعطي الرجل الدراهم یقسمها ويضعها في مواضعها وهو 
ممّن تحل له الصدقة, قال: لابأس أن يأخذ لنفسه كما يعطى لغيره» قال: ولا 
يجوز له أن يأخذ اذا أمره يضعها في مواضع مسمّاة إلا بأذنه ۳" 
(۱) ق: في مستحقيه. 
(۲) تهذيب الاحكام: ج؛ ص۱۰4 ح190. وسائل الشيعة: ب 4۰ من ابواب المستحقين للزكاة ح۲ ج1 


ص ۲۰۰. 
05 تهذيب الاحکام نج 4 ص4 5 اج ۲۹.وسائل الشيعة: ب 4۰ من ابواب المستحقين للزكاة ح ٣ج‏ 1ص٠‏ 3 


ا ب بر بیع جروت د ن 


والجواب عن احتجاج الشیخ: با منع من عدم الدخول ألا وبعدم مساواة 
ما ذکره لصورة النزاع» فانا لانسلم أن الني -عليه السلام- غير داخل في 
الخطاب الذي أمره الله تعالى أن يأمر أُمّته ومنع عدم دخوله لو قال الله تعالی: 
نی آمر بكذاء والساوي لصورة النزاع هو الثاني. 

وم الثافي: فللروايات» ولأ فيه نوع خيانة. 

مسألة:اذا أذ الامام الصدقة فني وجوب الدعاء لصاحبها قولان للشیخ 
-رحمه الله: أحدهما: الوجوب قاله في کتاب الزكاة من لاف( والثاني: 
الاستحباب قاله في كتاب قسمة الصدقات‌منه( وني المبسوط أیضا(" وهو 
الأقوى . 

لنا: الأصل براءة الذمة. | 

احتج الشیخ بقوله تعالى: «وصلَ علهم». 

والجواب: الأمر للاستحباب. 

مسألة: قال الفید _رحمه الله تعال-: الأصل في اخراج الزكاة عند حلول 
وقتها دون تقدمها عليه وتأخيرها عنه كالصلاة وقد جاء عن الصادقين-عليها 
السلام- رخص في تقدمها بشهرين قبل محلها وتأخيرها شهرين عنه» وجاء 
ثلاثة أشهر ایض وأربعة عند الماحة الى ذلك وما یعرض من الأسباب. 
والذي آعمل عليه هو الاصل الستفیض عن آل محمد -علیهم السلام- من لزوم 
الوقت, فان حضر قبله من المؤمنين محتاج يجب صلتهء‌فأحت الانسان أن يقم 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۱۲۵ المسألة ۱۵۵. 

(۲) الخلاف: ج۲ ص40 ۳ المسألة ۵ جلبعة اسماعیلیان . 
(۳) البسوط : ج۱ ص44 ۲. 

(4) التوبة: ۱۰۳. 


TTY 


كنات الرکاة/ ق کش الا خراج 
له من الزكاة حعلها قرضاً له فاذا حل وقت الركاة والقترض على حاله من 
الفقراء أجزأت عنه في الزكاة, وان تغيّرت حاله الى الغنى لم يجزعنه ذلك في 
الزكاة''". وهذا الكلام يشعر منم تعجيلها الزكاة وجوازه قرضاًء وهو ا مشهور بين 
علمائناء اختاره الشیخ" ۳ والسید الرتضی "وهنا اد 

وقال سلار: وقد ورد الرسم بجواز تقد الزكاة عند حضور الستحق(* 
وهو یشعر بجواز تقدمها عنده. 

وقال آبو الصلاح: ویجوز اخراج الزكاة والفطرة قبل دخول وقتهها على جهة 
القرض» فاذا دخل الوقت عزم امخاطب على اسقاط حق الطالبة وحعل السقط 
میب( 

وقال ابن أبي عقیل(: يستحب اخراج الزكاة واعطاؤها في استقبال 
السنة الجديدة في شهر ا محرم, وان أحبّ تعجيله قبل ذلك فلا بأس» وهویشعر 
يجواز التعجيل . 

وقال ابن الجنيد : ولايؤدي الرجل زكاة ماله إلا بعد وجوبها عليه. 

وقال في النهاية: واذا حال الحول فعلى الانسان أن يخرج ما يجب عليه على 
الفور ولایژخره, فان عدم الستحق له عزله من ماله وانتظربه الستحق, فان 


حضرته الوفاة وی به واذا عزل ما يجب عليه فلا بأس أن يفرّقه ما بينه وبين 


(۱) المقنعة: ص۲۳۹ . 

(۲) البسوط : ج١‏ ص ۲۲۷. 

(۳) حمل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی الحموعة الثالثة): ص‌۷۸. 
(4) الراسم: ص۱۲۸ . 

(ه) الکای في الفقه: ص ۱۷۳. 

)٩(‏ ۸ نعرعلی کتابه. 


(۷) م نعترعلی کتابه. 


بم ۲ سس سح تسارح تاش ۱ م ا. (ج ۳ 


شهر وشهرين» ولايجعل ذلك أكثر منه. وما روي عنهم -عليهم السلام- من 
حواز تقديم الزكاة وتأخيرهاء فالوجه ان ما تقدم جعل قرضاً وما يؤخر فلانتظار 
المستحق, فأمًا مع وجوده فالأفضل اخراجها إليه على البدار(. 

ومنع ابنا بابويه من التقديم كل المنع الا على وجه القرض"", وهو الحق. 

لنا: انه عبادة مؤقتة, فلا يجوز فعلها قبل وقتها. 

آما القتمة الأول: فظاهرة؛ لأنها انها تجب بعد حولان ال حول بالاجماع . 

وأمّا القدمة الثانية: فلان تقدمها على وقتباءوتأخيرها عنه يتضمّن الاخلال 
بالواجب فيكون حراماً. والأولى ظاهرة؛ لأنَ الا تيان بالفعل قبل الوقت و بعده 
لا محامعان الا اك فبه ؛ للاستحالة نحصيل الخاصل واعادة المعدوم هنلا وكذا 
الثانية لاشتمال الفعل على وجه قبیح حینلی فیکون منبياً عنه دفعاً للمفسدة 
الناشته من فعل القبیح. 

ولأن آداء‌ها قبل وقتها وبعده إن ساوی آداژها فيه في میع الصالح 
الطلوبة منه شرعا قبح تخصيص الأداء بوقته؛ لاستحالة تخصیص التساویات 
لا لمرجح, والتالي باطل بالاجماع فیبطل القدم. 

واذا انتفت الساواة فنقول: امّا أن یکون التقدم والتأخير راجحين على 
الأداء في الوقت أو مرحوحین والأول باطل؛ لاستحالة الأمر بالرجوح فيتعيّن 
الثاني واذا کانا مرجوحین منم الکلف منهیا؛ لما فيه من اسقاط الصلحة 
الراجحة العتبرة في نظر الشرع لالسقط . 

ولأنَ الحول آحدشرطی الزكاةفلايقدم عليه کالتصاب. 

وما رواه عمرو بن يزيد في الحسن قال: قلت لألي عبدالله -علیه السلام-: 


6 النهاية ونكتها: ج١‏ ص ۰1۳۳-1۳۲ 
(۲) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص٠١٠‏ ذيل الحديث .17٠١‏ ول نعثر على رسالة علي بن بابويه. 


ار 5و وه ان ب یتوس تجح ص 


الرحل يكون عنده الال أيزكيه اذا مضی نصف السنة؟ قال: لاولکن حتی 
يحول عليه الحول» ويحلَ عليه أنه ليس لأحد أن يصلّي صلاة الا لوقتها 
فكذلك الزكاة» ولايصوم أحد شهر رمضان إلا في شهره إلا قضاء» وکل 
ف ابا تاد اذ الجر 

وني الصحيح عن زرارة قال: قلت لأبي حعفر-علیه السلام-: أيزكي 
الرجل ماله اذا مضى ثلث السنة؟ قال: لا أتصلّي الأولى قبل الزوال ۱۴۳۳ 

احتج امجوّزون بِأنَ في التقدم ارفاقاً بالفقراء فيكون سائغا؛ لان العدول 
الى الأنفع ول واذا جاز التقديم جاز التأخير؛ لعدم القائل بالفرق, وان 
المقصود دفع حاجة الفقير وهو حاصل ني التقديم والتأخير کحصوله في الوقت 
فيكون سائغا؛ لأنّه حصل لجميع '" المصالح المطلوبة شرعاً. 

وما رواه معاوية بن عمار في الصحيح, عن عبدالله -علیه السلام- 
قال: قلت له: الرجل نحل عليه الزكاة. في شهر رمضان فيؤخرها الى ا محرم, قال : 
لابأس, قلت: فانه لاتحلَ عليه إلا في الحرم فیعجلها في شهر رمضان, قال: 
و 

وعن الحسن بن عشمان» عن رجل» عن أبي عبدالله -علیه السلام- قال: 
سألته عن الرحل يأتيه احتاج فیعطیه من زکاته في أل السنة» فقال: إن كان 


5 الأحكام: ج٤‏ ص۳٤‏ ح۱۱۰. وسائل الشیعة: ب١٥‏ من ابواب المستحقين للزكاة ۲ ج٠‏ 
ص ۱ 

(۲) تهذیب الاحکام: ج4 ص4۳ ۰۱۱۱ وسائل الشيعة: ب۵۱ من ابواب الستحقین للزكاة ح۳ ج٦‏ 
ص ۱۲ ۲. 

(۳) ۱(۶) وم(۲) ون: بجمیع . 

(4) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص44 ۰۱۱۲ وسائل الشیعة: ب 4٩‏ من ابواب الستحقین للزكاة ح٩‏ ج1 


ص ۲۱۰. 


رتیت ات حي اف الضعة رخ ۳ 


محتاجاً فلا بأسر ۸۱ 

وعن ماد بن عثمان» عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: لابأس بتعجیل 
الزكاة شهرین وتأخیرها شهرین(. 

وعن آي بصس عن ألي عبدالله عليه ا اك الرحل 
بعل زكاته قبل احل فقال: اذا مضت خسة أشهر فلا بأس9©) 

والجواب عن الأول: بالمنع من الملازمة لا فيه من القبح الحاصل من 
اسقاط الواجب» وهو الجواب عن الثاني. وعن الأحاديث بالحمل على التقديم 
قرضاً لازكاة في التقديم وانتظار المستحق في التأخير. 

مسألة: قال ابن أبي عقيل : ومن أتاه مستحق فأعطاه شيئاً قبل حلول 
الحول فأراد أن يحتسب به من زكاته أجزأه اذا كان قد مضى من السنة ثلثها 
الى ما فوق ذلك » وان كان قد مضى من السنة أقلّ من ثلشها فاحتسب به من 
زكاته لم يجزه بذلك , تواترت الأخبازعنهم -عليهم السلام-» وأكثر أصحابنا لم 
يعتبروا ما اعتبره هذا الشيخ» وهو الأقرب. 

لنا: لنا: انه مشتمل على مصلحة وهو الوقراض» فيكون سائغاً قبل الثلث 
كبعده» والأخبار التي أدعي تواترها لم تصل ال ۱ 

مسألة: : قال الشیخ في البسوط (*) وا فلا( : اذا كان عنده أربعون شاة 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص44 ح7١1١.‏ وسائل الشيعة: ب٩4‏ من ابواب المستحقين للزكاة ح١٠‏ ج٦‏ 
ص ۲۱۰. 

(۲) تبذیب الأحكام:ج؛ ص٤‏ 424 ۱۱.وسائل الشيعة: ب٩4‏ من ابواب المستحقين للزكاة ۱۱ ج3 
ص .5١١‏ 

(۳) تبذیب الأحكام:ج4 ص4 ۱۱۵24 .وسائل الشيعة: ب٩4‏ من ابواب المستحقين للركاة ح ۱۲ ج1 
ص ۰۲۱۰ 

 )4(‏ نعترعلی کتابه. 

(ه) المبسوط: ج١‏ ص۲۳۱ : («) الخلاف: ج۲ ص8؛ المسألة هه. 


كانه الركاةراق كوج ااا یت ۲۱۱ 


وعجّل شاة وحال الحول جازله أن يحتسب بها. 

ونحن نقول: هذا الكلام غير لائق من الشيخ. وبيانه ما حفقه نحن هنا: 
وهو أنَ تقديم الزكاة قد بيّنا أنه لايجوز إلا على وجه القرض. 

وتحقيقه: انه اذا دفع الفريضة الى الفقير قبل الوقت بنيّة الزكاة لم يملكها 
الفقير وكانت باقية للمالك ول ينشلم النصاب بذلك , فاذا حال الحول وجبت 
الزكاة» فان اختار المالك بقاءها في يد المدفوع إليه واحتسبها”' من الزكاة جاز 
إن بتي على الصفات, فان اختار دفعها ال غيره أو دفع غيرها إليه أو الى غيره 
حاز ایضا. 

والأصل فیه: أن الدفوع إليه لم ملك بالدفع لفساده وان دفعها قرضاً حضاً 
وديناً عليه لاعلى أا زكاة معجّلة وكانت تمام النصاب سقطت الزكاة عن 
المالك» وكان له مطالبة المدفوع ہا» ولا زكاة على التقديرين؛ لأن بالدفع قد 
ملك المدفوع إليه الفريضة وانثلم النصاب وقصر عن الوجوب فلايجب فيه 
شي ء»والقرض سائغ وللمالك المطالبة به. 

اذا ثبت هذا فنقول: إن قصد الشيخ التقدير الأؤل» وهو أن الدفع قبل 
الوقت كان على جهة الزكاة العحلة, فان الزكاة باقية بحالهها مادامت الشاة قائمة 
بعينها في يد المدفوع إليه وكان كلامه صحيحاًء لكن دليله في المسألة يناني 
ذلك » فانه قال: دليلنا أنه قد ثبت أن ما يعجّله على وجه الدين» وما يكون 
كذلك فكأته حاصل عنده فجاز له أن يحتسب به؛ لأ المال ما نقص عن 
التصاب ". وهذا الدليل لايتمشّى إلا على التقدير الغاني» لكن هذا التقدير 
يسقط الزكاة بالكلية. 


(۱) في متن المطبوع وم(۱) وم(۲): واحتسابها. 
(۲) الخلاف: ج۲ ص۸) ذيل المسألةهه. 


۳ للح تحختلف الشیعه (ج۳) 

مسألة: اذا تسلف الساعی لأهل السهمان فأقسامه آربعة: الاوّل: أن 
كرفب اله انالف O‏ الثاني: أن یکون بغر مسألتههاء مثل أن رأى في 
أهل الصدقة حاجة واستسلف هم الثالث: أن يكون مسألة المالك» الرابع: 
أن يكون مسألة الستحق, فان كان بغير مسألا فتلف القبوض في يده. 

قال الشيخ في كتابي المبسوط'" والخلاف7": على الساعي الضمان سواء 
تلف بتفريط او بغيره. والاقرب عندي عدم الضمان مع عدم التفريط. 

لنا: أن له ولاية على أهل السهمان, فاذا استقرض طم وتلف في يده من 
غير تفريط لم يضمن كول اليتم. 

احتج بانهم اهل رشد لايولى علہم» فالقابض هم بغيراذنهم ضامن» 
کالب اذا قبض مال ابنه الکبر بغر اذنه. ۱ 

والجواب: الفرق, فان القبض الأول سائغ بخلاف قبض الأب عن ابنه 
e‏ كان عدا لق ا ساملا مان تلف مت 
ا لأنَ الاذن قد حصل منهیاء ولا ترجیح لأحدهما على صاحبه 


فالضمان علها. 
والأقرب أن الضمان على أهل السهمان؛ لان قبضه لنفعهم بمسألتهم وكان 
وكيلاً لهم فالضمان عليهم. 


واعلم ان التحقيق في هذه التقادير أن نقول: الدفوع اما أن يكون ممّا يم 
به النصاب أو لاءفان كان الأول فان لم يكن مستألتهها فلا يخلو الدفع» اما أن 
يقع على وجه تعجيل الزكاة أو القرض» فان كان الأول فالدفع فاسد 
)١(‏ البسوط : ج۱ ص۲۲۸. 
(۲) الخلاف: ج۲ ص٤٠‏ السألة ٤۷‏ . 
(۳) الخلاف: ج۲ ص٥٠‏ المسألة ٤۸‏ . 
(4) المبسوط: ج۱ ص‌۲۲۸. 


كنات الركاة :ل ا بحآ تب اپ ۲ ۲۷6 


ولاضمان على الساعى» ولازكاة على المالك ان كان التلف قبل الحول. 

اقا لول : فته قیض باذن الاك قبضاً فاسداً فکان فی یده آمانة محضة 
فا ات افو اما تقو از کاه رالاس الات اما ترای یا 
امحول فان نوی امالك بعد الحول وقبل التلف الزكاة بالدفوع الى الساعي 
سقطت الزكاة؛ لأنها يتعيّن بتعیّنه, وان لم ينو ذلك سقط من الزكاة بنسبة 
التالف ووجب بنسبة الباي. 

وان كان الشاني: فلاضمان على الساعي ؛ لأ المالك دفع إليه ليقرض 
الفقراء ما يدفعه إليه فكان أميناً فلاضمان علیه وأا الزكاة فان كان التلف 
بعد الحول وجبت على المالك ؛ لأن القرض لم يحصل بالدفع الى الساعي فلم 
ينتقل المال عن الالك» وان كان قبل الحول فلا زكاة. أمَا لودفع إليه قرضا 
للفقراء فان قلنا:أن له ولاية الاقتراض عم من غير إذن سقطت الزكاة عن 
المالك ولاضمان على الساعي» وهل للمالك الرجوع على الساعي في مال 
الفقراء؟ اشكال ينشأ من عدم تعيين المقترض» فلایثبت حقه في ذمة واحد 
بعينه فيسقط» ومن کون الوالي له الولاية عنهم فكان له الرجوع عليه في ماهم 
كالولي للطنل وهوأقرب. ما لوكان المدفوع مما لايتم به النصاب فان الرّكاة 
لا تسقط إلا أن يكون الدفع على وجه القرض مسألة أهل السهمان. 


مسالة: قال ی البسوط: اذا استسلف الول بعیراً لرحلن وسلمه الما وماتا 
بعد ذلك قبل الحول استرجم البعی فان كان تالفاً استردت القيمة يوم 
القبض؛ لأنهما قبضاه على جهة القرض فيلزمهم| قيمته يوم القرض, وان كان 
موجوداً أخذ, وان نقص ۸ يلزمههما أكثر من ذلك ؛ لعدم الدليل على وجوب رد 
شي ء» والأصل براءة الذمة» وان كان زائداً غير متميّز مثل السمن والكبر فانه 
يردّه بزیادته؛ لأنه عن مال صاحب المال» وان كانت معمكرة كالولد رده 


۴ ختلف الشيعة (ج ۳) 
انشا لانه ماء ماله ۲ . 

وهذا الکلام مضطرب؛ لأنّ القبوض ان كان على جهة القرض ملکه 
الفقير وکانت عليه القيمة يوم القبض» كا قاله الشیخ؛ لأنَ القرض اذا كان 
من ذوات الق انتقل حق المقرض الى القيمة من العين يوم القبض, وان كان 
من ذوات الامثال لزمه المثل» لکن قوله: «اذا كان موجوداً أخذ» فيه منع؛ 
لأنَ للمقرض أن يدفع المثل أو القيمة على الذهب المشهور, ولايجب عليه دفع 
العن . 

نم قوله: «وان نقص لم یلزم أكثر من ذلك » ليس بجيد أيضاً لاْنْ امالك 
ارش» بل اما أن يدفعه مع الارش أو يدفع القيمة. 

ثم قوله: «وان كان زائداً زيادة متصلة رد العين؛ لأنه عين مال صاحب 
المال» ليس جید لانتقال العين الى الفقير بالقرض» فلا يجب عليه دفعها مع 
الزيادة. 

قوله : «وان كانت منفصلة» فکذلك لیس تیاه ایشا لأنه نماء عبن مال 
الفقی فلا يجب دفعه الى القرض. 

مسألة: قال الشیخ في البسوط : اذا عجّل الزكاة لسکین قبل ال حول ثم 
حال الحول وقد أيسر لم يخل من أحد أمرين: اما أن يوسرمن هذا ال مال آو من 
غيره» فان آیسرمنه: مثل ان كانت ماشية فتوالدت أومالاً فا جر به وربح وقعت 
الصدقة موقعها ولايجب إسترجاعها؛ لأنا لواسترجعناها' منه افتقر وصار 
مستحقاً [لأغطاءة ووز أن تر علیه» واذا حاز ذلك حاز أن تسب به. وان 


(۱) البسوط : ج۱ ص ۰۲۲۹ 
(۲) م(۲) ون: استرجعنا. 


٠‏ كتاب الزكاة/ في كيفيّة الإخراج سس ەە 


كان قد أيسر بغير هذا المال: مثل أن ورث أو غنم أو وجد كنزاً أو ما يجري 
بحراه لم تقع الصدقة موقعها ووجب استرجاعها أو اخراج عوضها!"؛ ان ما 
كان أعطاه كان ديناً علیه, وان يحتسب عليه بعد حؤول الحول» وني هذه 
الحال لايستحق الزكاة لغناه فيجب أن لايحتسب له به" وكذا قال في 
الخلاف”", لكته لم مثل القسمين. 

وهذا التقسم والحكم حق» خلافاً لابن ادریس٩‏ لكنّ الثال الأول 
ليس بجيد؛ لأنَ المقبوض اذا كان قرضاً وديناً عليه كما نص عليه في آخر 
التعليل وكا هو مذهبه المشهور ملكه الفقير فالغاء له. فاذا انجربه وربح كان 
الربح له کالقرض, وكذا اذا كانت شياها فتوالدت ملك الأولاد, فاذا صار 
غنياً بالربح وبالأولاد حرمت عليه الزكاة واسترجع المدفوع خاصة دون الفاء. 
وانها القثيل الصحيح أن يكون الدفوع كافياً له وموجباً لغناه» فاذا بق في يده 
من غير نماء له ثم حال الحول وهوغني به لم يجب اخذه منه وجازان يحتسب 
عليه من الزكاة وان كان غنياً به لما ذكره»اذا عرفت هذا. 

فاعلم ان ابن ادريس "منم من الاحتساب وان كان غنياً بالدفوع؛ لاْن 
الزكاة لايستحقها غنىءوالمدفوع إليه غنى بالدفع وان كان قرضاً؛ أن 
الستقرض لك ما اقترضه. 

والجواب: ان الغنى هنا ليس مانعاً, إذ لاحكمة ظاهرة في أخذه ودفعه. 


(۱) م(۲): استرجاعها أو أخذ قيمتها أو اخراج عوضها. 
(۲) المبسوط: ج١‏ ص۲۳۰. 

(۳) الخلاف: ج۲ ص5 المسألة ۵۰. 

0( السراثر: ج۱ ص۵۵ . 


(ه) السرائر: ج۱ ص٥٥٤‏ . 


مسألة: قال الشيخ في الخلاف: لايجوز نقل مال الزكاةمن بلد الى بلدمع 
وجود مستحقه فان نقله كان ضامناً له ان هلك , وان لم يجد له مستحقاً حاز 
لاقل ی تاه E‏ 

وني المبسوط : واذا وجبت عليه زكاة فعليه أن يفرّقها في فقراء أهل بلده, 
فان نقلها الى بلد آخر مع وجود المستحق في بلده ووصل إليهم أجزأه, وان هلك 
ضمن» وان لم يجد مستحقاً في بلده جاز حملها الى بلد آخر ولاضمان على 
حال» ولا فرق بين أن ينقلها الى قريب أو بعید, فانه لايجوز نقلها من البلد مع 
وجود المستحق إلا بشرط الضمان» ومع عدم المستحق يجوز بالاطلاق7" . 

وفي النهاية: متى لم يجد من تب عليه الزکاة مستحفا عزها من ماله وانتظر 
بها مستجقهاء فان لم يكن في بلده جاز أن يبعث بها الى آخرء فان أصيبت في 
ابطريق أجزأه, وان كان قد وجد في بلده مستحقاً فلم يعطه وآثرمن يكون في 
بلد ار کان ضامناً ها ان‌هلکت ووج "غل غاا 

وقال المفيد: اذا جاء الوقت فعدم المستحق عزلها من ماله الى أن يجد من 
يستحقها من اهل الفقر والامان وان قدرعلى اخراجها الى بلد يوجد فيه 
مستحق آخرجها ول ينتظر بها وجود مستحقها ببلده» الا أن يغلب في ظته 
فوت وجوده ويكون أولى بها ممّن تحمل اليه من أهل الزکاق فان هلكت في 
الطریق احمول فپا ال مستحقها اعرات عن صاحب الال ولا محزثه ذلك 
اذا حملها وهلکت وقد كان واحداً لستحقها في بلده» وانا أخرجها منه ال غيره 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۲۸ المسألة .۲٩‏ 
(۲) البسوط : <۱ ص 45 ۲ و١٤‏ ۲. 
(۳) ق وم(۱): و وجبت. 

(4) النباية ونكتها: ج١‏ ص 157-1478 . 
(6) ق: قرب. 


کیجم ل ا 11 


لاختيار اهل الاستحماق و وضعها في بعض من يؤثره منهم دود من با 


وقال صاحب الوسيلة فمها: اذا وحد الستحق في بلده کره له نقلها الى اخ 
فان نقل ضمنء وان لم يوجد ۸ یضمن(". 

وقال آبو الصلاح: وأهل الصر آول من قطان غيره» فان لم يكن في الصر 
من یتکامل فيه صفات مستحقها اخرجت الى من يستحقهاء واذا أريد حلها 
الى مصر آخر مع فقد من یستحقها في الصر فلاضمان على مخرجها في هلاكهاء 
وان كان السبيل مخوفا لم يجز حملها إلا باذن الفقير. فان حملت من غير اذنه فهي 
مضمونة حتى تصل إليه» وان كان في مصره من يستحقها فحملها الى غيره فهي 
مضمونة حتی تصل ال من حلت البه. إل آن یکون حلها الیه باذنه فیسقط 
ا 

والأقرب عندي جواز النقل على كراهية مع وجود الستحق, ويكون 
صاحب الال ضامن کا اختاره صاحب الوس 

وان كان قول الشیخ یشعر بالجواز بشرط الضمان فانه قال في موضع: لرب 
المال, والامام ان خص بها قوماء ويحمل الى بلد آخر بشرط الضمان(*). 

وصرح في الاقتصاد با واز فقال : وان كان المستحق حاضراً وأخره في 
ذمته الى أن يخرج منه, وحمل الزكاة من بلد الى بلد آخر مع وجود الستحق يجوز 
بشرط الضمان, ومع عدم الستحق جوز عل کل جال 

لنا: الأصل براءة الذمة من ايجاب التفرقة في البلد وتحريم النقل عنه» فلا 


(١)المقنعة:‏ ص ۰ ۲. 

(؟) الوسيلة: ص۱۳۰ 

(۳) الكافي في الفقه: ص ۰۱۷۲ 
)٤(‏ البسوط : ج١‏ ص ۰۲۱۱ 
(۵) الاقتصاد: ص ۲۷۹ . 


۲۸ ي ا ی تخت ای لت اس 

ولأنَ القول بتخيير المال في الدفع الى من شاء مع النع من النقل ما 
لاجتمعان» والأوّل ثابت بالاجاع فينتني الثاني. وبيان التناني ظاهرء فان النع 
من النقل یناني تخييره في الدفع الى غير أهل بلده. .. 

ولأنَ تحريم النقل یستلزم تعيين امل بلده للاستحقاق» والتالي باطل 
فا مقدم مثله والشرطية ظاهرة» إذ لامستحق حينئذ سواهم. وأمّا بطلان التالي 
فلأته لو كان كذلك لا أجزأ الدفع الى غيرهم على تقدير النقل» إذ هو صرف 
المال الى غير مستحقه» لکن التالي باطل بالاجاع فيبطل القدم. 

وما رواه محمد بن أي عمس عمّن آخبره, عن درست بن ألي منصور عن 
رجل» عن أبي عبدالله -علیه السلام- أنه قال:في الزكاة يبعث بها الرجل الى بلد 
غير بلده, فقال: لابأس أن يبعث بالثلث أو الربع» والشك من أبي أحمد”". 

وعن أحمد بن حمزة قال: سألت أبا الحسن الشالث عليه السلام-عن 
الرجل يخرج زكاته من بلده الى بلد آخر ويصرفها في اخوانه فهل يجوز ذلك ؟ 
فقال: ۰ (۲) ۱ 

۰ م ۰ 5 1 

احتج الانعون بان فيه نوع خطر وتغریر بالزكاة وتعريضا لا تلافها مع 
امكان إيصاها الى مستحقها فيكون حراما . 

ولأنَ الزكاة ان وجبت على الفور حرم السفربها» والمقدم ثابت فالتالي مثله 
والشرطية ظاهرة, إذ في السفر تأخير ها عن الايصال الى الستحق, والمقدم 


(۱) تهذیب الاحكام: ج٤‏ ص45 ۱۲۰2. وسائل الشيعة: ب۳۷ من ابواب المستحقين للركاة ح؟ ج٦‏ 
ص5 ؟15١.‏ 

و الأحكاء: ج٤‏ ص45 ح؟17. وسائل الشيعة: ب۳۷ من ابواب المستحقين للزكاة ح٤‏ ج 
ص۰۱۹ 


تاه ا ا ا 


ظاهر الثبوت أيضاً؛ لا تقدم من النبي عن تأخير الزكاة مع امكان الدفع. 

والجواب عن الأوّل: بأ المحمول وان تعرض للتلف لكنّ الزكاة لا تسقط 
عنه؛ لام نوجب عليه الضمان فاندفع ا محذور. 

وعن الثاني: بالمنع من استلزام السفر التأخير» فان السفر نفسه شروع في 
الاخراج» ولايجب على ا حرج المسارعة الى الاخراج في أسرع وقت» وإلا حرم 
عليه القسمة بين الفقراء, لإمكان ايصاها الى واحد في زمان أقصر, ولا كان 
ذلك باطلاً فكذا الأول. 

مسألة: قال علي بن بابويه في رسالته الى ولنده وولده في مقنعه: ولا تعط 
من أهل الولاية الأبوين والولد ولا الزوج والزوجة. والشهور الاقتصار على 
العمودين أعنى: الآباء والأولاد والزوجة والمملوك » أمّا الزوج فانه يجوز الدفع 
إليه . 

قال الشيخ: اذا كانت المرأة غنية وزوجها فقيراً جاز أن تدفع إليه زكاتها 
من سهم الفقراء"» وهوالحق. 

لنا: أنه فقير فيدخل تحت عموم قوله تعالى: «اتها الصدقات للفقراء» . 

ولأن المقتضي للوجوب موجود: وهو دفع حاجة الفقير, والمانع: وهو 
القرابة» أو ايجاب النفقة مفقودء فیثبت جواز الدفع . 

احتجا بأنْ النفع في الحقيقة عائد إليها لجواز الانفاق عليها منه. 

والجواب: لامانع من ذلك » كما لودفع الزكاة الى مديونه فدفعها إليه من 
دنه . 


)١(‏ القنع: ص ۲ عم تمرعل رسالة علي بن بابويه. 
(۲) البسوط : ج۱ ص۲۹۹. 
(۳) التوبه: 1۰ . 


وت ب ا یتشد اف الان 

مسألة: قال في البسوط : اذا تولی الرحل اخراج صدقته بنفسه فدفعها ال 
من ظاهره الفقر ثم بان له غناه فلا ضمان عليه . 

وقال الفید: ومن أعطى موسراً شيئاً من الزكاة وهویری أنه معسر ثم تبیّن 
بعد ذلك يساره فعليه الاعادة, وم يجزه ماسلف من الزكاة. 

وقال أبو الصلاح: ان أخرجها الى من يظنّ به تكامل صفات مستحقها ثم 
انكشف له كونه مختل الشروط رجع عليه بهاء فان تعذر ذلك وكان المنكشف 
هو الغناء وجب عليه اعادتها ثانية» وان كان غير ذلك فهي مجزئة"» والأقرب 
هو الاوّل . 

لنا: الأصل براءة الذمة, ولأنه فعل المأمور به على وجهه فیخرج عن 
العهدة. 

ما القدمة الأولى: فلأته مأمور بالدفع الى من یظن فقره» إذ العلم متعذّر 
فالتكليف به حرج وضرر: وهو مننی بالاجماع . 

ولأنَ القول بعدم الاجزاء هنا مع القول بالاجزاء في باتي الشرائط مما 
لايجتمعان؛ والثاني ثابت بالاجاع فينتني الأول. 

وبیان التناق :أن التكليف إن وقع بالدفع الى من يعلم حصول الشرائط 
فيه والعلم يستدعي الطابقة وجب عدم الاجزاء في باقي الشرائط؛ لانتفاء العلم 
بانتفاء معلومه» وان وقع بالدفع الى من يظنّ حصول الشرائط فيه وجب 
الاحزاء هنا للامتثال . 

احتج بوجهن: الاوّل: انه متمكن من ابراء ذمته قطعاً بالدفع الى الامام 


(۱) البسوط : ج۱ ص ۰.۲۱۱ 
(۲) القنعه: ص ۲۹۹. 
(۳) الكاتي في الفقه: ص17 . 


کناب الزکافاز فق كيف ال غراج مسبت سب ا 


أو الساعی, فلا جوز له العدول عنه الا بشرط الضمان. 

الثاني: ان الغني لاملك الزكاة» فيبق الدفوع ديناً عليه للمالك الطالبة به 
فول کن فلایقع عن الزکاة. ۱ 

والجواب: العارضة بباقي الشرائطءوالمنع في القدمة الأول من الدلیل 
الاأوّل والثانية من الثاني. 

مسألة: الشهور عندنا أن الزكاة تجب على الكفار كما تجب على المؤمنين» 
لكن لايصح منم أداؤها إلا بعد الاسلام فاذا أسلموا سقطت. وبالجملة 
الکفار عندنا مخاطبون بالفروع كما أتهم خاطبون باللأصول . 

وقال ابن أبي عقيل : تجب الصدقات عند آل الرسول _عليهم السلام- 
على الأحرار البالغين من ال مؤمنين والمؤمنات دون العبيد والإماء وأهل الذمة. 

وقال في موضع آخر: وليس على أهل الذمة زكاة اذا أخذت منم الجزية, 
وهو يشعر بوجوب أخذ الزكاة منهم اذا م يدوا الجزية. 

لنا: عموم الامر. 

ولأنه لولا الوجوب لما عذبوا بتركهاء والتالي باطل فكذا القدم والشرطية 
ظاهرة, فان ترك مالیس بواحب لایستعقب عقابا. وأمّا بطلان التالي فلقوله 
تعالى: «ما سلککم في سقر «قالوا م نك من الصلن «ول نك نطعم السکین 
#وكنا نخوض مع ا لخائضين «وکنا نکذب بیوم الدین »۳ وقوله تعالى: 
«والذين لايدعون مع الله إلا آخرولا يقتلون النفس التي حرم الله إلا بالحق 
ولايزنون ومن يفعل ذلك يلق أثاما» 27 , 


(۱) لم نعتر على كتابه. 
(۲) الدثر: ٤١-٤۲‏ . 
(۳) الفرقان: ۰.1۸ 


امي ج هه یی فلو ]ی و 


ولأنَ حصول الشرط في الفعل ليس شرطا في التکلیف, وإلا لما وحبت 
الصلاة على ال حدث, والتالي باطل بالاجاع فكذا القدم» واذا م يكن شرطاً 
أمكن التكليف بدونه. 

احتج بأنه لو كان مكلّفاً به لكان الفعل منه صحيحاً قطعأ, لامتناع 
تكليف مالايطاق» والتالي باطل؛ لأنه حالة الكفر لايصح منه الفعل بالاجاع 
وبعد الكفر يسقط عنه» لقوله -عليه السلام-: «الاسلام يجت ما قبله»(۲۲. 

والجواب: الراد بالوجوب التعذيب عليه في الآخرة كما یعذب على کفره, 
ا بمعنى وجوب أتيانه به. 

مسألة: قال ابن أبي عقيل"': ولصاحب الغنم أن يستبدل ممّا صار الى 
المصدّق شاة والشاتين والثلاثة» وليس له البدل أكثر من ذلك » وليس بجيد؛ 
لأنَ البدل الذي يدفعه المالك إن كان الواجب جاز أن يستبدل بأزيديوان 
كان أقل لم يجز أن يستبدل ولا بواحدة»فلاوجه لاقاله. 

مسألة: اذا مات المملوك المشترى من الزكاة وخلف مالاً ولا وارث له قال 
ابنا بابويه: يكون ميراثه لأرباب الزكاة”"» واختاره الشیخ» وابن 
ادريس» وهو الظاهر من كلام المفيد؛ لأنه قال: فان استفاد العتق بعد 
ذلك مالاً ثم توفي ولا وارث له كان ما ترك من الال للفقراء والمساكين من 
المؤمنين؛ لأنه انا أشتري بحقهم من الزکاة(. 


(۱) مسند أحمد بن حنبل: ج٤‏ ص۱۹۹ و4 ۲۰ و۵ ۲۰. 
(۲) لم نعر على کتابه. 

(۳) القنع: ص۱4 . وم نعتر على رسالة علي بن بابويه. 
(6) النهاية ونكتها :ج١١‏ ص4۳۸ . 

(ه) السرائر: ۱ ص ۱۳ . 

(5) المقنعة: ص۲۹۹ . 


کاب الاق كنع ال راخ نی خن سح ب 


والظاهر أن مراده لیس تخصیص الفقراء والساکین, بل أرباب الزكاة 
أجمع ؛ لأنَ التعلیل يعطيه» یرو بیج يكون للامام. 

احتجّ الأولون بأنه اشتر ي بمال مستحتي الزكاة فكان ولاژه هم؛ لأنهم 
مواليه في الحقيقة» إذ مولاه ا ماله وكان سبباً في عتقه. 

وما رواه عبيد بن زرارة قال: سألت أبا عبدالله -عليه السلام عن رجل 
أخرج زكاة ماله ألف درهم فلم يجد لها موضعاً يدفع ذلك إليه فنظر الى ملوك 
يباع فيمن يزيد فاشترا ه بتلك الألف درهم التي أخرجها من زكاته فأعتقه هل 
يجوز ذلك ؟ قال: : نعم لابأس بذلك قلت: فانه لا اعتق فصار حراً اتجر 
واحترف فأصاب مالاً ثم مات ولیس له وارث هن يرثه اذا 1 يكن له وارث؟ 
قال: يرثه الفقراء المؤمنون البين یستحقون الزكاة؛ لأنه انها اش شتري باهم . 

والجواب: المنع من أنه آشتر ي بمالهم, إذ أرباب الزكاة انها يستحقون 
وملکون اذا دفع إلہم» وهذا العبد الذي اشعر: ي من الزكاة له نصيب من حيث 
دخوله في الرقاب» والرواية في طریقها ابن فضال وابن بكر وهما ضعیفان. 

احتج الآخرون بان الاجماع واقع على أن الامام -علیه السلام- يرث ميراث 
من لاوارث له(۲, 

والجواب: النع من نني الوارث هناء فا الشهور بين الأصحاب انتقال 
فالآل ارات الزكاةء والرواية وان كانت ضعيفة السند لکتها لاشتهارها بين 
الأصحاب قويت على أن الراوین قد وثقهما الأصحاب. وبا ملة فهذه المسألة 
نحن فيها من المتوقفين. 
(۱) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص ۱۰۰ ۰۲۸۱ وسائل الشيعة: ب٣٤‏ من ابواب المستحقين للزكاة ح۲ ج٠‏ 


ص ۰۱۳ ۲ . 
(۲) الکانی: ج۷ ص۱۰۹ ۳2. وسائل الشيعة: ب۲ من ابواب ولا ضمان الجريرة والامامة حه ج۱۷ 


ص۹۸ . 


6 _ لجن يا تفلك لعج 


مسألة: اذا احتيج ال کیال أو وزان في قبض الزكاة قال الشيخ في 
البسوط : قیل: فمن جب عليه فولان» ادها : عل اریاثب الاموال» 
والثانی: على أرباب الصدقات “ والاول آشبه. 

وقال في موضع آخرمنه: ویعطی الحاسب والوزان والکاتب من سهم 
العاملين(". والأقرب ما قواه الشیخ. 

لنا: ان دفع امال واجب على المالك» ولایتم الا باخه الك لوالو ان 
وما لايتم الواحب الا به فهو واحب. 

ون اش کال والورات على البائع» واخ الناقد ووزان امن على 
المشتري فكذا هنا؛ للاشتراك في العلة. 

احتج امخالف بان الله تعال أوجب على أرباب الزكاة قدراً معلوماً من 
الزكاة, فلا تجب الأجرة عليهم» وإلا لزم أن يزاد على الذي وجب علیهم. 

واواب: ان اجاب الزكاة لايستلزم نوی ايجاب غيرهاء فلا یلزم الزيادة 
على الواجب عليهم ؛ لاه عندنا آبضاً واجب. نعم أنه زائد على الزكاة, ولا 
منافاة في ذلك . 

مسألة: قال فى التبسوط لم يي ی ی را 
فأخرج زكاته» وقال: إن كان مالي باقياً فهذه زكاته أو نافلة أجزأه ""» وليس 

لنا: ان أحد الأمرين لابعينه أعم من كل واحد منهبا معّنأ» والعام مغاير 
للخاص وغير مستلزم له فاذا نوی الفرض أو النفل لم يكن قد نوی الفرض 


)۱( البسوط : ج۱ ص۹۰ ۲ . 
)۲( البسوط : ج١‏ ص۲۹۷ . 
۳( البسوط : ج۱ ص ۲۳۲ . 


كتاب الزکاة/ في كيفيّة الإخراح ەه 
فلا ينصرف إليه. نعم لوقال: ان كان سالاً فهذه زکاته» وان كان تالفاً فهو 
نافلة أجزأه قطعاً. ونقل الشيخ"'' في الأخير الاجماع عليه وني الأول 
الخلاف. 

مسألة: قال في البسوط: ان قال: هذه زكاة مالي إن كان سالماً وكان ساكاً 
أجزأه, وان كان تالفاً لم يج أن ينقله الى زكاة غيره؛ لا وقت النية 
قد فات(. والأقرب عندي جواز النقل. 

لنا: ان الفقيرلم ملك ماقبضه زكاة پل قرضاً؛ لأن المالك نواه مع عدم 
وجوبه عليه فيبق مستحقا له في يد الفقس فاذا نقل نيّته الى غيره أجزأه, ولهذا 
لوصرح للفقير بأنه زكاة ماله الغائب ثم صققه الفقير على تلف المال وجب عليه 
صرف ما اخذه الى المالك مع المطالبة به. وقول الشيخ: «وقت النية قد فات» 
انهايم لونوى عن المدفوع عنه بعد الدفع» ما على ما قلناه فلا. 

مسألة: قال في البسوط: من أعطى زكاته لوكيله ليعطما الفقير ونوى أجزأه 
اذا نوی الوكيل حال الدفم؛ لأنّ النية ينبغي أن بقارن حال الدفع الى الفقي 
وان لم ينورب المال ونوى الوكيل ۸ يجي لأنه ليس مالك له» وان نوی هو ولم ينو 
الوكيل ۸ يجز لما قلناه» ولأنه يدفعه الى الوكيل ثم يدفعها الى الستحق, وان نويا 
sS‏ 

والأقرب عندي أنه اذا دفع الى وكيله الزكاة ليدفعها الى الفقير وعرفه أنها 
زكاة ونوى الوكيل حال الدفع ا 

لنا: انها عبادة تقبل النيابة فأجزأ نيابة الوكيل في النية کما أجزأ في الدفع 


(۱) البسوط : ج۱ ص ۰.۲۳۲ 
(۲) البسوط : ج۱ ص ۰.۲۳۲ 
(۳) البسوط : ج۱ ص۲۳۳ . 


ل ا ت _فتلف الشيعة (ج۳) 
كما في الحج, وان ۸ ينو الوکیل فان نوی المالك حال الدفع أجزأ أيضاً؛ لانها 
عبادة وقعت مع النية فأجزأت لحصول الامتشال» وان لم ينوالمالك ضمن 
الوكيل؛ لأنه ل يدفع المال رکات مع أنه أمر بدفعه زكاة فكان ضامناً. 

مسألة: قال في البسوط: وان نوی الامام ولم ينو رب امال فان كان أخذها 
منه كرهاً أجزأه؛ لأنه لم يأخذ إلا الواجب, وان أخذه طوعاً وم ينورب الال ۸ 
يجزئه فيا بينه وبين الله تعالى» غيرأنه ليس للامام مطالبته دفعة ثانية» 
وليس بجيد؛ لأنَ الدفوع طوعاً أيضاً هو الواجب. فان أجزأ مع الكره أجزأ مع 
الطوع» إلا أن يقال: إنه مع الاكراه سقط اعتبار نيته بخلاف الطوع. ثم قوله : 
«ليس للامام مطالبته» فيه نظر؛ لأنه على تقدير عدم الاجزاء تبق الزكاة في 
ذمته فيجب على الامام مطالبته بها. 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف: تجب في المال حق سوى الزكاة الفروضت 
وهو ما يخرج يوم الحصاد من الضغث بعد الضغث, والحفنة بعد الحفنة يوم 
امحذاذ(» وا مشهور الاستحباب اختاره ابن أبي عقیل ۳ وأبو الصلاح(٩)‏ وهو 
الاقرب. 

لنا: اضالة براءة الذمة» وما روي عنهم -علهم السلام- من قولهم: وعفا 
رسول الله صل الله عليه وآله عمًا سوى ذلك (؟. 

احتج باجاع الفرقة» وأخبارهم» وقوله تعالی: «واتوا حقه يوم حصاده» 


(۱) البسوط : ج۱ ص ۲۳۳. 

(۲) اخلاف: ج۲ صه الساله ۱. 

(۳) لم نعتر على کتابه. 

(4) الكافي في الفقه: ص۰۱1 

(ه) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲ ح۱ و”و؛و.... وسائل الشیعة: ب۸ من ابواب ما تجب فيه الزكاة وما 


نستحب فيه ج٦‏ ص ۰۲۲ 


كتاب الزکاة/ في كيفيّة الإخراج سس ۲۵۷ 


فأوجب اخراج حقّه يوم الحصاد, والأمر للوجوب, والزكاة لاتجب إلا بعد 
التصفية والتذرية وبلوغه المبلغ الذي يجب فيه الزكاة. وأيضاً روت فاطمة 
بنت قيس ان الني -صلی الله عليه وآله قال: في ا مال حق سوى الزكاة. 

وروی حريزء عن زرارة ومحمد بن مسلم وألي بصير» عن أبي حعفر -علیه 
السلام- في قول الله تعالى: «واتوا حقه يوم حصاده» قالوا جميعا: قال ابو جعفر 
-عليه السلام-: هذا من الصدقة يعطى المسكين القبضة بعد القبضة ومن 
الجذاذ الحفنة بعد الحفنة حتى يفرغ7". 

والجواب: النع من الاجاع على الوجوب. نعم الاجماع على الارجحية 
الشاملة للندب والواجب. والمشهور الندب. وفنع ان الأمر هنا للوجوب. 

سلمناء لكن لِمّ لايجوز أن يكون المراد من الحق هنا الزكاة؟ 

قوله: الايتاء واحب يوم الحصاد والزكاة لاتجب إلا بعد التصفية والتذرية 
وبلوغه المبلغ الذي تجب فيه الزكاة» فتغايرا. 

قلنا: نمنع أُوَلاً: ان الایتاء واجب يوم الحصاد لجواز تعلق يوم حصاده 
بالحق لا ب «اتوا». 

سلمناء لكن تعلق وجوب الايتاء يوم الحصاد لایدل على أنه واجب 
مضيق» فجاز أن يكون من الواجبات الموسّعة» ونحن نقول موجبه» فان حق 
الزكاة واجب يوم الحصاد لكن وجوباً موسّعاً. والحديثان لايدلان على 
الوجوب, فان الاجماع واقع على استحباب الصدقة, وحينئذٍ يصدق أن في الال 
حقأ سوى الزكاة» وليس في الحديث ما يدل على أنه حق واحب. 
(۱) الخلاف: ج۲ صه المسألة ۱. 


(۲) سنن الترمذي: ج۳ ص۸٤‏ 1۹۹ و۱۱۰ . 
(۳) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص۱۰ ۳۰۳2. وسائل الشیعة: ب۱۳ من أبواب زكاة الغلات ۱ ج٦‏ 


. ۱۳٤ص‎ 


4۸ سس سس شلف الشيعة (ج ۳) 

مسألة: قال في الخلاف: من وجب عليه شاة أوشاتان أو أکترمن ذلك 
وكانت الابل مهازيل تساوي كل بعر شاة جازأن يؤخذ مكان الشاة بعر 
بالقيمة اذا رضي به صاحب الال . 

والوجه عندي أنه يجوز أخذه, وان قلّت قيمته حتى لووجب عليه همس 
شیاه في حمس وعشرين وكانت ابله مراضاً أجزأه بنت مخاض منها وان قلت 
قیمتها عن الشاة. 

لنا: أنه جزی عن الأكثر فعن الاقل آول. 

ولأنَ في ذلك اضرار با مالك ؛ لجواز أن يكون الابل الراض لا تساوي قيمة 
شاة» فلو آوحبنا عليه شاة لزم استيعاب الفرض المال» وذلك ضرر عظم . 

احتج الشيخ أن الواجب الشاة» ويجوز العدول الى القيمة» فاخراج البعير 
لاعلى وجه القيمة يستلزم ترك الواجب وبدله فيكون حراماً كالترك . 

والجواب: المنع من أنه ترك للواجب وبدله بل هو دفع لا هو أكثر من 
الواجب. 

مسألة: قال في اخلاف: لو كان عنده أربعون شاة أن أخذ منه أن وان 
كانت ذكوراً كان مرا بن اعطاء الذ کر والأنثى”". 

وقال في المبسوط: فان كانت كلها ذكوراً أخذ منه ذکس وان كانت أنائاً 
احا منه ان فان أعطن بدل ال ذکر ا أو بدل الاق ذکراً احذ ن 
الاسم ا 

والوجه أن الذ کر ان كان بقدرقيمة الأنثى أجزأ والا لزمه الأنثى. 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۱۰ المسألة ۱۱. 
(۲) الخلاف: ج۲ ص۲۵ المسألة ۲۲. 
(۳) البسوط: ج۱ ص ۲۰۰. 


كتاب الزكاة/ في كيفيّة الإخراج هه 


لنا : انه مع مساواة القيمة يكون قد أخرج الواجب عليه فيخرج عن 
العهدة» ومع القصور یکون قد آخرج معيباً عن صحاح ؛ ان الذكورة بالنسبة 
الى الأنوثة عيب فلا يقع جزنا. 

وقوله: «ان الاسم يتناوله» مسلم, لكنّ الواجب الاخراج من العين أو 
القيمة ولم يفعله أحدهما فلايقع محزثاً. ىا لو آخرج المعيب عن الصحيح 
وان شاركه في الاسم . 

مسألة: قال الشيخ في البسوط : الدنانير والدراهم من أموال الأطفال 
واجانین لايتعلّق با زكاة» فان اتجرمالهم نظراً هم استحب له أن يخرج منه 
الزكاة كمال التجارة(2. وقال المفيد: يجب" وحمله الشيخ على الاستحباب!". 

وقال الشيخ في النهاية: فان اتجر متجرماهم نظراً لهم يستحب له أن يخرج 
3 أمواهم الزكاة» وجاز له أن يأخذ من الربح بقدرما يحتاج إليه على قدر 
الكفاية, وان اتجر لنفسه دونهم وکان في الحال متمکنا من ضمان ذلك المال 
كانت الزكاة عليه والربح له وان لم يكن متمکنا في الحال من مقدارما 
يضمن به مال الطفل وتصرف فيه لنفسه من غير وصية ولا ولاية لزمه ضمانه 
وكان الربح لليتم ويخرج منه الزكاة . 

وقال ابن ادريس: هذا غير واضح» ولا يجوز من اتجرني أمواهم اناغ 
الربح» سواء كان في الحال متمكناً من مقدارما يضمن به مال الطفل أو م 
يكن» والریح في ا حالين معا للیتم » ولايجوز للولي والوصي أن یتصرف في المال 
المذكور إلا ما يكون فيه صلاح المال ويعود نفعه الى الطفل دون المتصرّف 
و 
(۱) البسوط : ج۱ ص٩4‏ ۲۳. 


(۲) القنعة:ص ۰۲۳۸ (4) النهايةونكتها: ۱ص ۲۳. 
(۳)تہذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۲۷ ذيل الحديث 4 1 . (+) السرائر: ج١‏ ص١٤٤‏ . 


> ها ا ا کی ی ی ای یج اب تناها (ج ۳( 


والأقرب أن نقول: التجر بالال إِمَا أن يكون ولياً أولاء فان لم يكن واتجر 
بالعين فال ربح لليتبم» وان كان ولياً فان كان قد اجر لليتم فله أن يأخذ من 
الربح قدرأجرة المثل أو الحصة المعهودة؛ لأنَ له ولاية على المصلحة وهذا نوع 
فاح رانس این فان كان مليّاً وکان التضمين مصلحة لليتيم جا 
وكان الربح له والزكاة المستحبة عليه» والا لم يجز ولازكاة. 

مسألة: قال المفيد: يجب تفضيل الفقراء في الزكاة على قدر منازلهم في الفقه 
والبصيرة والطهارة والديانة7". والأقرب الاستحباب, وهو المشهور. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

ولا الفضول مستحق فجاز أن يأخذ الجميع عملاً بعموم الآية. 

احتج ما رواه عبدالله بن عجلان السكوني قال: قلت لأبي جعفر .عليه 
السلام-: إني رما قسّمت الشيء بين أصحابي أصلهم به فکیف أعطيهم؟ 
فقال : اعطهم على ال هجرة في الدين والفقه والعقل ۳ وهذا بیان الواحب» 
و بیان الواحب واحب. 

والجواب: النع من کونه بياناً للواجب. 

سلمنا؛ لکته آمره‌بالقسمة على هذا الوحه على الاستحباب. 


(۱) القنعه: ص ۲۹۹. 
(۲) تبذیب الاحکام: ج؛ ص۱۰۱ -۲۸۹. وسائل الشیعة: ب۲۵ من أبواب الستحقین للزكاة ح۲ ج٠‏ 


ص۱۸۱ . 


القصد اخامس 
في زكاة الفطرة 

مسألة: المشهورانَ الفطرة لاتجب على الفقير» ذهب إليه أكثر علمائنا. 

ونقل الشيخ في المبسوط: ان في أصحابنا من قال: تجب الفطرة على الفقير 
قال: والصحيح انه مستحب". 

وقال في الخلاف -لما نقل عن الشافعي : انه اذا فضل صاع عن قوته 
وقوت عياله ومن يمتونه یوما وليلة وجب عليه ذلك », وبه قال أبوهريرة وعطا 
والزهري ومالك »وذهب إليه كثير من أصحابنا”". 

وقال ابن ابجنید"": زكاة الفطرة على الغني فرض في ماله يخرجها عن نفسه 
وسائر من يعول ممّن تجب عليه نفقته» أو من تطوع بها من صغير وكبير» حر 
وعبد» ذكر أو أنثى» ملّى أو كتابي. وعلى الفقر اذا تصدق عليه ما يتجاوز قوت 
يومه أن يخرج كمه الل غيره. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 


(۱) المبسوط: ج١‏ ص ۱ ۲. 
(۲) الخلاف: ج۲ ص۱4 السألة ۱۸۳. 
(۳) ۸ نعتر على کتابه. 


۲ سب _ختلف الشيعة (ج۳) 


ولأنَ وضع الزكاة لدفع حاجة الفقير فلا یلیق ايجابها عليه لنافاة الغرض. 

وما رواه الحلبي في الصحيح, عن أن عبدالله -علیه السلام- قال: سأل 
رحل يأخذ من الزكاة عليه صدقة الفطرة؟ قال: لا . 

وعن يزيد بن فرقد» عن أبي عبدالله عليه السلام- أنه سمعه يقول: من 
أخذ الزكاة فليس عليه فطرة. قال: وقال ابن عمار: وان أبا عبدالله -عليه 
السلام- قال: لافطرة على من أخذ الزكاة". 

وعن الفضيل بن یسان عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: قلت له: لمن 
تحل الفطرة؟ فقال: لمن لايجد. ومن حلت له ۸ تحل عليه» ومن حلت عليه لم 
رس 

وفي الصحیح عن اسحاق بن عمارقال: قلت لأبي ابراهم -علیه السلام-: 
على الرجل الحتاج صدقة الفطرة؟ قال: لیس عليه فطرة(*. ۱ 

احتخ المخالف بقوله تعال: «قد آفلح من تزکی « وذکر اسم ربه 
فصل »° . ۱ 

وهوعام ٤‏ الفقير والغني. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۷۳ ۰۲۰۱ وسائل الشيعة: ب۲ من ابواب زكاة الفطرة ح١‏ ج٩‏ 
ص ۰۲۲۳ ش 

(۲) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص۷۳ ۲۰۲. وسائل الشیعة: ب۲ من ابواب زكاة الفطرة ح۷ و ۸ ج ٩‏ 
ص؟ ۰۲۲ ۱ 

(۳) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۷۳ ۲۰۳2. وسائل الشیعة: ب۲ من ابواب رکاة الفطرة ح٩‏ ج5 
ص٤‏ ۲ ۲. 

(4) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۷۳ ۲۰۵2. وسائل الشیعة: ب۲ من ابواب زکاة الفطرة ح" ج* 
ص۲۳ ۲. 

(ه) الأعلى: ۰۱۵-۱ 


كتاب الزكاة/ فى زكاة الفطرة سس ۹۳ 


وما رواه زرارة في الصحيح قال: قلت له: الفقير الذي يتصدّق عليه هل 
عليه صدقة الفطرة؟ قال: نعم يعطي ممّا يتصق به علیه(. 

وني الصحيح عن الحلي» عن أبي عبدالله -عليه السلام قال: صدقة 
الفطرة على کل رأس من أهلك الصغير والكبير, والحرٌ والعبد, والغني والفقي 
عن کل انسان نصف صاع من حنطة أو شعير أو صاع من تمر أو زبيب لفقراء 
السلمین» وقال: القر أحب إلى . 

والجواب: المنع من دلالة الآية على المطلوب وهو الوجوب, وان دلت فانم 
تدل بمفهوم الخطاب وهوضعيف. وعن الأحاديث انها محمولة على 
الاستحباب؛ لأنّ الأحاديث التى نقلناها قد دلّت على نف الوجوب» فلو كانت 
هنه الأحادیث الدالّة عل الشبوت تدل عل الوجوب لزم التناقض وهو محال» 
فوحب حمل هذه الا حادیث على الاستحباب عملا بالدلیلین وتنزیلا لها على ما 
يوافق البراءة الأصلية. 

مسألة: اختلف علماؤنا(" في الغني الذي يجب عليه الفطرة» فقال الشيخ 
في النهاية: انها واجبة على کل حر بالغ مالك لا تجب فيه زكاة امال» ومن 
لاملك ما تجب فيه الزكاة يستحب له أن يخرج زكاة الفطرة أيضاً عن نفسه 
وعن جیع من يعوله» فان كان ممّن يحل عليه أخذ الفطرة أخذها ثم أخرجها 
عن نفسه وعن عياله(4») واختاره ابن البراج(. 


(1) تهذيب الأحكام: ج؛ ص٤۷‏ ۲۰۸. وسائل الشيعة: ب۳ من ابواب زكاة الفطرة ح؟ ج” 
ص۲۹ ۲. 

(۲) تجذيب الأحكام: ج٤‏ ص۷۰ -۲۱۰..وسائل الشیعة: ب٠‏ من أبواب زكاة الفطرة ح۱۱ ج٠‏ 
ص۲۳۳ . ۱ 

۳ م(۱) ون: اصحابنا. 

) النهاية ونکتها: ۱ص ۰46۰ (ه) الهذب: ج۱ ص؛ ۰۱۷ 


)* تلف الشيعة (ج‎ ٤ 


وني المبسوط: تجب على كلّ حر بالغ مالك لما يجب فيه زكاة المال. ثم 
قال: لاتجب الفطرة إلا على من ملك نصاباً من الأموال الزكوية'". 

وقال في الخلاف: تجب زكاة الفطرة على من ملك نصاباً تجب فيه الزكاة 
أو مات ۲ 

وقال الفید: تجب على کل حربالغ کامل بشرط وجود الطول ها . شم قال :انها 
یب على من عنده قوت السنة وقسّم من يخرجها آقساما ثلا ثة: آحدهما: من 
تجب عليه وهومن ملك قوت السنة, والثاني: من لیس له |خراجها سنة موكدة 
وهو من يقبل الزكاة لفقره» والشالث: من یکون |خراحها فضله دون السنة 
المؤكدة ودون الفريضة وهومن یقبل الفطرة لسکنته(". 

واختار السيد الرتضی قول الشیخ في النباية فانه قال: زكاة الفطرة تجب 
بالشروط التى ذکرناها في وجوب الزكاة وهی سنة موكدة في الفقير الذي یقبل 
الرکاة, ١ ۱ ١‏ 

وأشار بالشروط الى ما ذکره نی صدر کتاب الزكاة حيث قال: الزكاة تجب 
على الأحرار البالغن المسلمين الموسرين» وحد الیسار ملك النصاب. 

وقال الصدوق ابن بابويه في المقنع: وليس على ا محتاج صدقة الفطرة» ومن 
حلت له ۸ نحل عليه» وليس على من يأخذ الزكاة صدقة الفطرة” , 

وقال ابن أبي عقیل": ليس على من يأخذ الصدقة صدقة الفطرة. 


(١)المبسوط:‏ ج١‏ ص۲۳۹ - ۰ ۲. 

(۲) الخلاف: ج۲ ص١١٠‏ المسالة ۰۱۸۳ 

(۳) المقنعة: ص 1۷ ۲ و48 ۰۲ 

۰۷۹ جل العلم والعمل (رسائل الشریف المرتضى المجموعة الثالثه): ص‎ )٤( 

(ه) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی الحموعة الثالثة): ص؛ ۷. 

(0) القنع : ص ۱۷. ۱ (۷) ۸ نعترعلی كتابه. 


کنات الزكاة/ ى ركاة الفظرة س :۲۱۵ 


وقال سلار: الفطرة تجب على کل من تجب عليه اخراج زكاة المال0". ثم 
قال:انها تجب على من عنده قوت سنة وان جع الأوصاف”". 
وقال آبو الصلاح: زكاة الفطرة واجبة على کل حر بالغ کامل العقل 
(۳( 
وقال ابن ادریس : الفطرة واجبة عل کل مكلف مالك قبل استهلال 
شوال أحد الأموال. الزكوية فأمّا من ملك غير الأموال ی جمد 
اخراج الفطرة على الصحيح من الأقوال» وهذا مذهب جيع مصنني أصحابناء 
ومذهب شيخنا أي جعفر في سائر كتبه إلا في مسائل خلافه, والصحيح ما 
وافق فيه أصحابه؛ لأنّ الأصل براءة الذمة» فن شغلها بشيء يحتاج الى 
دليل 0 

وقال ابن حمزة: انما تجب على من فيه أربعة أوصاف: الحرية والبلوغ 
وكمال العقل واليسار بكونه مالك النصاب مما تجب فيه الزكاة. 

والوجه عندي آنها تجب على الغني وهومن بملك قوت السنة» سواء ملك 
أحد النصب الزكوية أولاء ولاتجب على الفقير وهومن لايملك قوت السنةء 
سواء ملك أحد النصب الزكوية أولاء فهاهنا حکان: 

الاوك: انها تجب على الغني وان لم ملك أحد النصب الزكوية, والخلاف 
هنا مع ظاهر كلام الشيخ في النهاية والبسوط والسید المرتضى» وابن 


غني 
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۱( المراسم : ص٤۱۳‏ . 

(۲) الراسم : ص۱۳ وفیه قال: في من يخرج إليه حرم على من عنده قوت سنة. 
(۳) الکانی في الفقه: ص ۱۰۹ . 

)٤(‏ في متن الطبوع وق وم(۲): آصحابنا. 

(5) السرائر: ج۱ ص 4590 . 

.۱۳۰ الوسيلة: ص‎ )١( 


ادریس» وابن حرة. 

لنا: عموم قوله تعالى: «قد آفلح من تزکی» ۳ والراد به زكاة الفطرة على 
ما نقله الفترون» وهذا يدل مفهومه على نني الفلاح عن غير ا مزكي فیکون 
حراماً» وهوعام في الجميع ترك العمل به في الفقير؛ لوجود المانع» فيبق الحكم 
ابتاً في الباتي. 

ولأ دفع حاجة الفقير أمر مطلوب» والوجوب على الغني طريق صالحء 
فيثبت الوجوب عملا بالمناسبة. 

ولأنَ وجود الغني يستلزم ايجاب الزكاة لكونه شكراً هذه النعمة» فیثبت 
الحكم. 

وما رواه عبدالله بن سنان في الصحيح» عن أبي عبدالله -عليه السلام- 
قال: کل من ضممت الى عيالك من حر أو ملوك فعليك أن تؤدي الفطرة 
عنه 7", وهوعام في صورة النزاع. 

ولان ملك أحد النصب الزکوية انها اقتضی وحوب الزكاة لكونه مظنة 
الاستغناء, فاذا ثبت قطعاً في غير هذه الصورة وجب ترتب أثره عليه . 

وما رواه عبدالله بن ميمون في الصحيح» عن أبي عبدالله -علیه السلا 
- عن أي جعفر-عليه السلام قال: زكاة الفطرة صاع من تمرء أو صاع من 
55 أو صاع من شعير» أو صاع من اقط عن كلّ انسان حر أو عبد» صغير أو 
کب ولیس على من لايجد ما يتصدق به حر . 


.١4 الاعلى:‎ )١( 

(۲) تهذيب الاحكام: ج؛ ص۷۱ ۱۹۳2. وسائل الشيعة: به من ابواب زكاة الفطرة ج۸ ج5 
ص۲۲۹. 

(۳) تپذیب الاحکام: ج؛ ص۷۹ ۲۱۱2. وسائل الشیعة: به من ابواب رکاة الفطرة ح۱۱ ج٠‏ 
ص٩۲‏ ۲. 


كانه الركاة/ ى ركاة القطرة: تحص یس ب حا مت ا 

احتج اخالف بأصالة براءة الذمة. 

والجواب: الأصل قد يخالف لقيام منافيه. 

الثاني: انا تسقط عن الفقير وان ملك أحد النصب الزكوية والخلاف فيه 
مع من تقدم» وسلار فانه أوجب الزكاة عليه وعلی من ملك قوت السنة» كما 
ذهبنا إليه. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

ولأنه محتاج فقير على ما تبيّن في باب الزكاة من أن الفقير هو الذي لاملك 
قوت السنة» فلم تجب عليه الزكاة للمناسبة. 

ولأنه مناف للحکةه|ذ دفعها منه الى مثله خال عن الحكمة؛ لتساويهها في 
الااحتیاج واللك فلايناسب الوجوب. 

وما رواه اسحاق بن المبارك قال: قلت لأبي ابراه -عليه السلام: على 
الرجل الحتاج صدقة الفطرة؟ قال: ليس عليه فطرة ۱ . 

وعن يزيد بن فرقد قال: قلت لأبي عبدالله -علیه السلام-: على احتاج 
صدقة الفطرة؟ فقال: لاأ" . 

ولأنه يستحق الزكاة, إذ لاملك قوت السنة وقد سلفء فلا يجب عليه 
الفطرة, لما رواه الحلبي في الصحيح» عن الصادق عليه السلام قال: سل عن 
رجل يأخذ من الزكاة عليه صدقة الفطرة؟ قال: لا . 


(1) تبذیب الأحكام: ج؛ ص ۷۲ ۰۱۹۹ وسائل الشيعة: ب؟ من أبواب زكاة الفطرة ح" ج" 


ص۲۲۳. 
(۲) تهذيب الأحكام: ج) ص۷۳ ح ٠‏ ۰ وسائل الشیعه: ب۲ من نوات رکاة الفطرة ح4 ج٦‏ 
ص۲۲۳ . 


(۳) هذیب الاحکام: ج4 ص۷۳ ۱2 ۰ وسائل الشیعة: ب۲ من آبواب زكاة الفطرة ۱ ج 
ص ۰۲۲۳ 


۸ اب تا تاه یی بح بت کختلف الشيعة (ج۳) 

احتج المحالف بأنَ مالك حد النصب تجب عليه الزكاة فيجب عليه 
الفطرة؛ لاستلزام دفع الزكاة الغني. 

والجواب: المنع من الملازمة. 

مسألة: قال في المبسوط: الولد الصغير يجب اخراج الفطرة عنه معسراً كان 
أو موسرأء والولد الكبير له حكم نفسه ان كان موسراً فزكاته على نفسه وان 
كان بحيث يلزم الوالد نفقته فعليه فطرته(. 

وني الخلاف: الولد الصغير اذا كان موسراً لزم اباه نفقته عليه وفطرته, وان 
كان كبيراً معسراً كانت نفقته وفطرته على آبیه, وان كان موسراً كانتا 
يا 

والحق عندي انه لافرق بين الكبير والصغير في ذلك ‏ فاتههما ان كانا 
موسرين فالنفقة علیا في ماطماء أمَا الفطرة فانها على الكبير, ولا تجب على 
الصغير ولاعلى أبيه. نعم لوتبرع الأب بنفقتها كانت فطرتهما علیه, وان كانا 
معسرين فالنفقة والفطرة على الأب عنهیا؛ فلا فرق بينها إلا في شيء واحد: 
وهو أنَ الصغير الوسر لافطرة عليه ولا على أبيه اذا لم يعله. 

لنا: أن الأصل براءة ذمة الأب من النفقة والفطرة» فان النفقة انا تجب 
على تقدير عجز الولد وفقره» والتقدير أنه موسر فلا نفقة عليه. وأمّا الفطرة 
فلانها منوطة بالعيلولة وجوباً أو تبرعاً» وهي منفية هناء فلا تجب عليه. وا 
الطفل فانه ليس محلاً للتکلیف, فلا تجب عليه زكاة. 

احتجٌ الشيخ بان کل خبر روي في أنه تجب الفطرة على الرجل يخرجها عن 
نفسه وعن ولده اول هذا الوضم فل اتخضص الدلیل "۳ 


(۲) الخلاف: ج۲ ص۱۳ المسألة ١14‏ وص۱۳۱ المسألة ۰۱۲۷ 
(۳) الخلاف: ج۲ ص۱۳ المسألة ٠١١‏ . 


کتاب الزکاة/ ق زكاة الفظرة سس ت ١‏ 

والجواب: ما قدمناه من الأدلّة مخصصة للاحادیث. 

مسألة: الکاتب الطلق اذا تحرّر بعضه وجب على مولاه من الفطرة بنسبة 
مابملكه فيه» وعلیه إن ملك بيزئه الحرما يجب معه من الزكاة بنسبة الحرية. 

وقال الشيخ في زكاة الغنم في البسوط : اذا كان قد تحرر بعضه لزمه مقدار 
ما تحرّر ويلزم مولاه بمقدارما يبق» كما اخترناه نحن, ثم قال: وان قلدا: لايلزم 
واحداً منیا -لأنه لادليل عليه؛ لأنه ليس بحر فيلزمه حكم نفسه ولا هو 
ملوك ؛ لأنه تحرّر منه حزی ولاهومن عيلولة مولاه فتلزمه فطرته لكان العیلولة- 
کان ناا ۱ 

وقال في کتاب الفطرة: وتلزمه عن الدبر والکاتب الشروط عليه» فان 
كان مطلقاً وقد تحرّر منه جزء يلزمه بحساب ذلك ان ۸ يكن في عیلته, وان 
كان في عيلته فزكاة فطرته عليه » ول يتعرّض هنا للجزء الحر. 

وقال في الخلاف: المكاتب لاتجب عليه الفطرة اذا نحرّر منه شىء وتجب 
على سيده مقدار ماب ۱ مع أنه قال فيه: اذا كان بعض المملوك ۳ 
وبعضه مملوكاً لزمه فطرته مقدار مايملكه منه, وفيا يبق منه ان كان لك نصاباً 
وجب عليه فطرته, والا فلاشيء علیه *. 

وقال ابن حمزة: الکاتب المطلق اذا آَدّی بعض مال الكتابة عليه فركاة 
القطرة عليه رها رر ادا کان مرا 

لنا: انه غني» فتجب عليه الفطرة عملاً بالأدلة. 


(۱) المبسوط: ج١‏ ص5١7.‏ 

(۲) البسوط : ج١‏ ص۲۳۹. 

(۳) الخلاف: ج۲ ص۱۳۱ السالة ۰۱۳۰ 
(4) الخلاف: ج۲ ص ۱۲ الساله ۰۱۷ 
(۵) الوسیلة: صر ,۰۱۳۲ 


ا > سح رت بح که سا الشيعة (ج ۳) 


وما رواه صفوان الجمّال في الصحیح قال: سألت أبا عبدالله -علیه 
السلام- عن الفطرة, فقال: على الصغير والكبير وا حر والعبد(. 
وأمَا وجوب الفطرة على مولاه في القدر الذي يخصه فلانه مملوك له 
فيجب عليه فطرته عملاً بالعمومات الدالّة على وجوب الاخراج عن العبيد. 
وما رواه محمد بن ۳۹ بن يحيى رفعه» عن 5 عبدالله -عليه السلام قال: 
يؤدي الرجل زكاته عن مکاتبه ورقيق امرأته» وعبده النصراني وانجوسي, وما 
اغلق عليه بابه". ۱ 
احج الشیخ بعدم الدلیل على الوجوب مع أصالة البراءة» وبأنَ مناط 
الفطرة الجرية والعبودية والعيلولة, والثلاثة منتفية في حق الول والعبد. 
والجواب: قد بيّنا قيام الأدلة على عموم وجوب الفطرة» والحرية والعبودية 
قد اجتمعتا هناء فوجب تقسيط الفطرة علهما. 
مسألة: قال ابن البراج في الكامل”": المكاتب اذا كان مشروطاً عليه كان 
على سيده اخراجها عنه» وم يك ذلك واجبا عليه» ويستحب له اخراجها عنه. 
والذي ليس مشروط عليه لايجب على مكاتبه أن يخرجها عنه» والشهور وجوب 
الاخراج عن الشروط. 
لنا: انه ملوك » والفطرة واجبة على كل ملوك » والقدمتان ظاهرتان. 
احتج بانقطاع تصرّفات ا مولى عنه, والفطرة تابعة للعيلولة. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۸۰ ۲۲۸. وسائل الشيعة: به من أبواب زكاة الفطرة ح١‏ ج4 
صس۲۲۷. 

(۲) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص ۷۲ ۱۹۵. وسائل الشيعة: به من أبواب زكاة الفطرة ٩‏ جا ٠‏ 
ص۲۲۹ . 

(۳) ۸ نعر على کتابه. 

)4( ق ود: عن. 


كتاب الزكاة/ فى ركاةالفطرة .ل 


والجواب: انها تابعة للملك . 

مسألة: قال الشيخ في كتابي المبسوط'" والخلاف”": المملوك الغائب إن 
علم مولاه حياته وجب عليه فطرته, وان ل يعلم لم نجب. 

وقال ابن ادریس:تجب"۳". والأقرب الأوّل. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

احتجٌ ابن ادريس بانه مالك للرقبة فتجب عليه الفطرة عنه, آمّا القدمة 
الأولى: فللاستصحاب,ولأنّه يجزئ عتقه في الكفارات بالاجاع» وا الثانية: 
فظاهرة. 

والجواب: الاستصحاب معارض مثله» فانه قبل ملكه بريء الذمة فكذا 
بعد ملكه وعتقه '» وفنم كونه مالكاً؛ لأنه اذا لم يعلم بقاؤه لم يعلم أنه مالك » 
واذا لم يتحقّق الملك لم يلزمه؛ لأ النص ورد بالوجوب عن نفسه وعن ملوکه 
وهذا لايعلم أن له مملوكاً فلا يلزمه» وفنع إجزاء عتقه. 

سلمناه» لک الفرق واقع, فان اجزاء عتقه اسقاط عمّا في الذمة» وایجاب 
الزكاة اثبات عليه والأوؤل معتضد بالأصل بخلاف الثاني. 

مسألة: قال في البسوط: الأبوان والأجداد والأولاد الكبار اذا كانوا 
ی یی کات 5000 E‏ 

والاقرب أن نفقتهم علیه ما الفطرة فان عاهم وجبت الفطرةءوإلا فلا 
وال وحبت النفقه. 


(۱) البسوط : ج۱ ص۲۳۹ 

(۲) الخلاف: ج۲ ص۱۳۰ المسألة ۰۱7۸ 
(۳) السرائر: ج۱ ص 11۷ . 

(4) ق وم(۱) وم (۲): غیبته. 

(5) البسوط : ج۱ ص۲۳۹. 


۷ س ا 


لنا: ان الفطرة هنا منوطة بالعيلولة»وقد انتفت فينتني الوجوب. 

احتج الشيخ بآنهم واجبو النفقة فتجب الفطرة؛ لأنها تابعة ها. 

والجواب: الفطرة تابعة للنفقة لالوحوها. 

مسألة: قال في البسوط : يجب اخراج الفطرة عن خادم المرأة اذا كانت من 
ذوات الأخدام» سواء كان الخادم ملك الزوج أو ملك الزوجة أو مستأجراً 
ا 

وقال ابن ادريس: لاتجب عليه الفطرة عنه(۲۳. 

والأقرب أَنْ الخادم ان كان ملك الزوج فعليه فطرته, وان كان ملكها 
فكذلك ؛ لأنّ مونته عليه وان كان مستأحراً فلا تحب علیه» سواء شرطت 
النفقة علیه ولا 

لنا: على الوجوب مع کونه ملك الزوجة ان نفقته على الزوج فتجب عليه 
فطرته» اد وجوب الفطرة دائر مع ثبوت العیلولة. 

وما رواه محمد بن احمد بن يحيى رفعه» عن الصادق عليه السلام- قال: 
يؤدي الرجل زكاته عن مكاتبه ورقيق امرأته”". 

وعلى الانتفاء مع الاجارة ان الفطرة دائرة مع العيلولة» وهي ساقطة في 
حق الأجير فلا تجب عليه الفطرة عنه, ومع الشرط كذلك ؛ لأنّ هذه النفقة 
أجرة فلا تجب بها الفطرة. 

مسألة: العبد المغصوب لاتجب فطرته على الغاصب. وهل تجب فطرته على 


)۱( البسوط : ج۱ ص۰۲۳۹. 

(۲) السراثر: ج۱ ص۰۱۲ 

(۳) تبذیب الأحكام: ج؛ ص ۷۲ -۱۹۵. وسائل الشیعة: به من ابواب زكاة الفطرة ح٩‏ ج5 
ص۲۲۱ . 


کتاب الزکاة/ ق زکاة الفطرة ا 


الول؟ منم في البسوط( من ذلك » وأوجبها ابن ادريس”", وهو الأقرب. 

لنا: عموم الأمر بالاخراج عن ملوکه, ول خرج بالغصب عن الملكية 
فیثبت الوجوب عملا بالمقتضي . 

احتج الشيخ بأنه غير متمگن منه فصار كالأجنبي. 

واخواب: النع من المساواة. 

مسألة: الزوجة الناشز قال في البسوط: لايجب على الزوج فطرتها(". 

وا انارق فريس فت وات الارن 

لنا: الأصل براءة الذمة» وقد سلم عن معارضة النفقة والعيلولة وجوباً 
وتبرعا فيسقط الوجوب. 

احتخ بعموم قوم -عليهم السلام-: يجب اخراج الفطرة عن الزوجة . 

والجواب: المنع من هذا النقل» بل الذي ثبت نقله عن كل من يعول من 
وا غرف والسلرلة هذا سافظة. 

مسألة: الزوجة بالعقد النقطع لا تجب على الزوج فطرتها. 

وقال ابن آذرشن + جب , 

لنا: انه قد وحد القتضی للسقوط, وهوالأصل سليماً عن المعارض» وهو 
الت ا ` 

احتج بعموم وجوب الفطرة عن الزوجة. 

والجواب: المنع» بل الوارد عن كل من يعول من زوجة ومملوك وغيرهما. 

سلّمناء لكن الزوجة اذا أطلقت فهم منها المنكوحة بالعقد الدائم. 


(۱) المبسوط: ج١‏ ص )٤( .71١‏ السرائر: ج١‏ ص۹۸٤‏ . 
(۲) السرائر: ج۱ ص10۷ . (5) السرائر: ج۱ ص11۸ . 
(۳) البسوط : ج۱ ص۱۳ ۲. () السراثر: ج۱ ص0۸ . 


۴ جختالف الشيعة (ج۳) 


مسالة: آوجب ابن ادریس() الفطرة عن کل زوجة وان ۸ يدخل بها. 

وبالجملة أوجب على كل من يطلق علیها آنها زوجةء سواء كانت ناشزاً أم 
لاء وسواء كانت مدخولاً بها أولا, وسواء كان العقد دائماً أو منقطعاً» وسواء 
وحبت نفقتا آو له للعموم. والحق أن الفطرة تابعة للنفقة فلا يجب عن غير 
الدخول بها اذا م تجب لها نفقة. 

والجواب عن العموم ما تقدم. 

مسألة: قال الشيخ في كتابي البسوط '"" واطخلاف(۳): اذا مات الول قبل 
هلال شوال وله عبد وعليه دين ثم أهلّ شوال بيع العبد في الدين» وم يلزم 
أحداً فطرته. والأقرب أن الفطرة تجب على الوارث. 

لباء ان العرد ملک پلوازتت فحت عليه فط رح آما المقنمة الأول فلونجوةة 

الأؤل: انه لايخلو اما أن يكون ملكاً للوارث أو للمیت أو للديان أو لغیرهم 
آولا مالك له والكل باطل إلا الأول. أمَا أنه ليس ملكا للمیت فلعدم 
صلاحيته للتملك , إذ موته خرج عن الأحكام من القلك وغيره. وام انه ليس 
ملكاً للديان فللاجاع على أنه لم ينتقل إليهم . 

ولأنه لوانتقل إليهم لوجبت فطرته عليهم وكان نماؤه هم» ول ينتقل عنهم 
باسقاط الدين. وأمّا أنه ليس ملكا لغيرهم فللاجماع عليه. وأمّا نفي الملك عنه 
فالاجاع دل على بطلانه. 

الثاني: أنه لولم ينتقل الى الورثة بالوت لزم خحرق الاجماع, وهو مشاركة 
الأبعد الاقرب, والتالي باطل بالاجماع فينتني القدم. 

بیان الشرطیة: انه لومات عن آولاد وعلیه دين وله تركة» ثم مات أحد 
(۱) السرائر: ج۱ ص۱۸ . 


(* اخلاف: ج۲ ص۱44 السألة ۱۷۹. 


کنات الاو ى زكاة الط ره ل 
الاولاد وخلف أولاداً» ثم إِنّ صاحب الدین أسقط دینه عن الميت فان التركة 
بين الأولاد الوجودین وبين آولاد الولد الذي توفي» فلو كان انتقال التركة بعد 
الاسقاط لزم مشاركة البعيد القريب. اللهم إلا أن يقال: إِنَّ أولاد الولد 
لايرثون شین وهو خلاف الاجاع أيضاً. 

الثالث: ان التركة لولم تنتقل الى الورثة لما كان لهم الاختيار في القضاء 
منها آومن غیرهاء والتالي باطل بالا جاع فكذا المقدم. 
بيان الشرطية: ان الدين قد تعلق بالتركة حينئُةِء ولم ينتقل الى الوارث 
شيء» فيبق الخيار ال صاحب الدين في القبض من الوارث من غير التركة أو 
منهاء لاللوارث. 
الرابع: انه لولم تنتقل التركة إليه بعد موت مورثه لما كان له أن يطالب بهاء 
ولا أن يخاصم عليهاء ولا أن يحلف مع الشاهد بهاء إذ لايثبت مال أحد بيمين 
الغي والتوالي باطلة فكذا المقدم» والمقدمة الثانية ظاهرة. 
احتج الشيخ بقوله تعالى: «من بعد وصية يوصي بها أودين» فبيّن ان 
الميراث يستحق بعد قضاء الدين والوصية فلا يجوز نقلها إلهم مع بقاء 
الد 000 
ين ء 
والجواب: انا نقول موحب الآية» فان التركة انها تصير مالاً للورثه بحيث 
يتمكنون من التصرف فيا كيف شاءء واذا خلت من وصية أودين اما مع 
أحدهما فلایثبت هذا الحكم؛ لأنها تق في حكم الرهون, وانما كان كذلك ؛ 
لأنَ المالية تستلزم هذه الحيثية اذا لم يكن مانع, إذ هو المتعارف من لفظ المال. 
ويلزم الشيخ ان من مات وعليه درهم واحد وله قناطير من ذهب وفضة وأنواع 
الخدم والملك أن لاينتقل الى الورثة شىء من ماله قبل قضاء الدرهم» وذلك 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۱64 المسألة ۱۷۹. 


١م‏ مل لل لس سس ل لحب ختلف الشيعة (ج ۳) 
معلوم البطلان. 

مسألة: اذا أوصى له بعبد ومات الوصي قبل أن هل شوال ثم قبله الموصى 
له بعده» قال الشيخ في كتابي المبسوط(2 والخلاف7": لازكاة على أحد. 

والأقرب أن نقول: القبول اما كاشف أو ناقل» فان كان الأوّل: لزمت 
الفطرة على الموصى» وان كان الشانی: كانت الفطرة على الوارث؛ لا الوت 
خرج للملك عن الميت» وبقاء الملك بغيرمالك باطل» وليس هنا مالك إلا 
الوصی له أو الوارث» فیتعیّن الفطرة على أحدهما. 

احتج الشيخ بِأنَ الأصل براءة الذمة”". 

ولان الوصية مانعة من الدخول في ملك الوارث» والقبول شرط ل ملك 
الوصی له فيبق على حكم مال الیت. 

والجواب: ان الوصية المانعة من الدخول انما هي المقترنة بالقبول» إذ 
صحتها متوقف علیه والقبول انما يكون شرطاً للملك لولم يجعله کاشفاً وهو 
تك 

مسألة: قال الشيخ في البسوط: اذا وهب لغيره عبداً قبل أن بل شوال 
فقبله ولم يقبض العبد حتى استهل شوال فالفطرة على الوهوب له؛ لأنه ملكه 
بالايجاب والقبول» وليس القبض شرطاً في الانعقاد» ومن قال: القبض شرط 
في الانعقاد قال: على الواهب فطرته؛ لأنه ملكه» وهو الصحيح عندنا. فان قبل 
ومات قبل القبض وقبل أن یبل شوال فقبضه ورثته بعد دخول شوال لزم 
الورثة فطرته*. 
(١)المبسوط:‏ ج١‏ ص 4۰ ۳۲. 
(۲) الخلاف: ج؟ ص۱۵ المسألة :۱۸. 
(۳) الخلاف: ج؟ ص ۱4۵ المسألة ۱۸۰. 
)٤(‏ البسوط : ج۱ ص 4۰ ۲. 


كتاب الرکاة/ في زكاة الفطرة سس /919/19 

وقال في الخلاف: من وهب لغيره عبداً قبل أن هل شوال فقبله الموهوب له 
وم يقبضه حتى هل شوال ثمّ قبضه فالفطرة على الموهوب له. ثم قال: دليلنا ان 
الهبة منعقدة بالايجاب والقبول» وليس من شرط انعقادها القبضء وسنبين 
ذلك في باب اهبة. فاذا ثبت ذلك ثبت هذه؛ لأنّ أحداً لايفرّق بينهها. وفي 
أصحابنا من يقول: القبض شرط في صحة ابة» فعلى هذا لافطرة عليه وتلزم 
الفطرة الواهب”". 

والحق ماقاله في المبسوط: من أن المبة انما تعع بالقبضء فاذا لم يقبض قبل 
الهلال ۸ ينتقل إليه فتكون الفطرة على الواهب. لكن قوله في المبسوط : لومات 
الوهوب له بعد القبول وقبل القبض لزم الورثة الفطرة فيه دخل(» فا الأقرب 
بطلان اهبة. 

لنا: ان القبض شرط وقد تجردت عنه فيبطل» وسيأتي في باب اطبة انشاء 
الله تعال تحقيق أن القن شرط, 

مسألة: قال الشيخ في كتابي المبسوط”" والخلاف”'': المرأة الوسرة اذا 
كانت تحت معسرأو تحت ملوك » أو الأمة تكون تحت ملوك أو معسر لم يلزم 
الزوجة ولا سید الأمة فطرة. 

وقال ابن ادريس: تجب على السيد والزوجة(, 

والاقرب أن نقول: إن بلغ الاعسار بالزوج الى حد يسقط عنه نفقة الزوجة 
بأن لايفضل معه شي ء البتة فالحق ماقاله ابن ادريس» وان لم ينته الحال الى 


.۱۸۲ الخلاف: ج۲ ص١١٠ المسألة‎ )١( 
.۲ ۰ المبسوط: ج۱ ص‎ )۲( 
.۲ ۱ البسوط : ج۱ ص‎ )۳( 
.۱۸۵ الخلاف: ج۲ ص ۱4۷ المسألة‎ )4( 
. السراثر: ج۱ ص1۸‎ )5( 


۸ سس تلف الشيعة (ج۳) 
ذلك بل كان الزوج ینفق علا مع اعساره فلا فطرة هناء والحق ما قاله 

لنا: على التقدیر الأوّل: ان الخطاب بوجوب الفطرة عام في حق كل موسر 
خرج عنه زوجة ال موسر لكان العيلولة فيبق البافي على عمومه» فا معسر اذا 
سقطت عنه النفقة انتفت العيلولة وكانت موسرة فد خلت نحت العموم . وعلى التقدير 
الثاني: انها في عيلولة الزوج فسقطت فطرتها عن نفسها وعن زوجها لفقره. 

والتحقيق: ان الفطرة ان كانت بالأصالة على الزوج سقطت لاعساره عنه 
وعنهاء وان كانت بالأصالة على الزوجة وانها يتحمّلها الزوج سقطت عنه لفقره 
ووجبت عليها عملاً بالأصل. 

مسألة: قال في الخلاف: اذا باع عبداً قبل هلال شوال قبل أن تمضي 
ثلاثة أيام التي هي شرط في الحيوان كانت الفطرة على البائع؛ لأنه في ملكه 
ت وان كان فيا الشرط أكثر من ثلا ثة أيام للبائع أو هما كان مثل ذلك على 
البائع فطرته» وان كان الشرط فوا زاد للمشتري كانت الفطرة عليه؛ لأنه اذا 
اختار دل على أن العبد كان له في الاوّل. ثم استدل ما روي عنم -عليهم 
السلام- ان الحيوان اذا مات في مدة الخيار كان من مال البائع دون مال 
الشتري, وهویدل عل أت اللك له وعلیه فطرته(. 

والأقرب ان الفطرة على الشتري‌سواء كان الخيار للبائع أو للمشتري أو 
۳ 

لنا: ان الملك قد انتقل إليه بالعقد وهذا ملك الفاء التفصل فتحب عليه 
فطرته . ۱ ۱ 

والجواب عمّا ذکره: ان ضمانه لایستلزم ملکیته, کا لول يقبض. 


(۱) الخلاف: ج۲ ص ۱۲ المسألة ۱۷۷. 


كتاف الركاة راق رواه الو > )ل 

مسألة: قال السيد الرتضی في الانتصار: ممّا انفردت به الامامية القول 
بأنَ من أضاف غيره طول شهر رمضان يجب عليه اخراج الفطرة عنه("". وهذا 
الكلام فيه اشعار باشتراط الضيافة طول الشهر. 

وقال الشيخ في الخلاف: روى أصحابنا ان من أضاف انسانا طول شهر 
رمضان وتكفل بعيلولته لزمته فطرته» وهذا أيضاً يشعر ما قلناه. 

وقال المفيد: ومن أضاف مسلماً لضرورته ال الضيافة في طول شهر 
رمضان أو في النصف الأخير منه الى آخره وجب عليه اخراج الفطرة عنه؛ لأنه 
قد صار بالضيافة في حكم العيال”". 

وقال ابن حمزة: وکل ضيف آفطر عنده شهر رمضان"* وهو یشعر بذلك 
أيضاً. 

وقال في النهاية: أو يكون عنده ضيف يفطر معهني شهر رمضان وجب عليه 
أيضاً أن يخرج عنم( وكذا قال ابن البراج ۲" وهذا الكلام من الشيخ يشعر 
بان من افطر اخر ليلة من شهر رمضان وجب على مضيفه فطرته؛ لانه يصدق 
عليه أنه قد أفطر عنده في شهر رمضان. 

وقال ابن ادريس: يجب اخراج الفطرة عن الضيف بشرط أن يكون آخر 
الشهر في ضیافته, فاأمّا اذا أفطر عنده مثلاً ثمانية وعشرين يوماً نم انقطع باقي 
الشهر فلا فطرة على مضیفه. فان لم يفطر عنده إلا في حاق الشهر واخره بحيث 


)١(‏ الانتصار: ص۸۸. 

(۲) الخلاف: ج ۲ ص۱۳۳ المسألة ۰۱۲۲ 
(۳) القنعه: ص ۱۵ ۲. 

(:) الوسیلة: ص ۰۱۳۱ 

. 11۰ النهاية ونکتها: ج۱ ص‎ )٥( 

(1) الهذب: ج۱ ص4 ۰۱۷ 


۰ سس _ختلف الشيعة (ج۳) 


یتناوله اسم ضیف فانه يجب عليه اخراج الفطرة عنه» ولو كان افطاره في 
الليلتين الأخيرتن فحسب") وهو الوجه عندي. 

لنا: انه يصدق عليه أنه ضيف وانه من عائلته فيجب الاخراج عنه. 

وما رواه عمربن یزید فى الوثق قال: سألت آنا عبدالله -عليه السلام عن 
الرجل یکون عنده الضیف من اخوانه فيحضر يوم الفطر یودّی عنه الفطرة؟ 
قال: نعم الفطرة واجبة على کل من يعول من ذکرآو انث صغير أو کببر 
حرّأو مملوك , 

احتخ الشترطون للضيافة طول الشهر بأصالة براءة الذمة. وبأنَ الفطرة 
تابعة للعيلولة» وهی لا تصدق باليوم واليومين. 

واخواب: الأصيالة معارضة بالاحتياط» وفنع من اشتراط الزيادة على 
اليوم واليومين في اسم العيلولة. 

مسألة: قال ابن ادريس: يجب أن يخرج المضيف عن ضيفه» ويجب أن 
يخرج الضيف عن نفسه اذا كان موسرً". فان قصد بذلك أنه مع اعسار 
الضیف يجب أن يخرج عن نفسه فهو جيد والا فلا. 

والتحقيق أن نقول: إن كان الضیف موسراً وجب عليه أن يخرج عن 
ضيفه» ولا يجب على الضيف أن يخرج عن نفسه حينئذِ» سواء أخرج الضیف 
عنه أولا. وان كان معسراً وجب على الضيف أن يخرج عن نفسه. 

لنا: على التقدير الأوّل: ان زكاته تجب على غيره فلا تجب عليه: لقوله 
-عليه السلام-:«لا تثتي في الصدقة» ٩‏ 


(۱) السرائر: ج ١‏ ص۱۱ ۰.1 

(۲) تهذیب الأحكام: ج؛ ص ۳۳۲ صدرح .1١4١‏ وسائل الشيعة: به من ابواب زكاة الفطرة ح۲ 
اج ص۲۷ ۲ . 

)۳( السراثر: ج۱ ص۱۸ . 5 (4) الغی لابن قدامة: ج۲ ص۱۳۲ . 


کتاب الزکاة/ في زكاة الفطرة ۲۳۸۱ 


وعلى الثاني: عمومات الأمر الدالٌ على الاخراج على کل موس وم حصل 
المخحصّص وهو تحمل الغير لهذا الوحوب. 

احتج ابن ادريس بالعمومات الدالة على وجوب الاخراج على كل موس 
وهذا الضيف موس فلا يبرأ باخراج مضيفه عنه. 

والجواب: ما بيّناه من عدم التكرير في الصدقة. 

بت هاهنا بحث وهو أن المضيف العسر لوتبرع بالا خراج عن ضيفه ا موسر 
ندباً هل يسقط الاخراج عن الضيف أم لا؟ فيه احتمال من حيث أن الفطرة 
على الضيف واجبة لغناه» وعلى المضيف مستحبة لفقره» والاستحباب قاصر 

عن الوجوب في المصالح المتعلقة به شرعاً فلا يخرج عن العهدة به. ومن حيث 

اَن المشستحب اخراج ما تعلق على الضيف من الزكاة» سواء كانت فرضاً أو 
نفلا. 

مسألة: : قال علي ؛ بن بابويه في رسالته('', وولده في مقنعه(" وهدايته7) 
وابن أى عقیل ° : صدقة الفطرة صاع من حنطت أو صاع من شعير, سا 
من تم أو صاع من زبیب. فان آرادوا بذلك الاقتصار عليه فهو ممنوع . 

وقال السید الرتضی : وهی فضلة آقوات آهل الامصارعل اختلاف 
أقواتهم من القروالزییب دا والشعير والاقط واللن"" وکذا قال الفید 


وزاد فيه الارز"". 


(۱) ۸ نع ر على رسالته. 

(۲) المقنع : ص۱۱ . 

(۳) اهدایه : ص ۵۱ . 

(4) لم نعتر على کتابه. 

(5) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص ۸۰. 
)١(‏ القنعة: ص ۲۵۰-۲٩‏ 


۲ سس ختلف الشيعة (ج ۳( 


وقال الشيخ: أفضل ما يخرج الانسان في زكاة الفطرة القرثمَ الزبيب» 
ويجوز اخراج الحنطة والشعيروالار ز والاقط واللين7'. 

وني المبسوط: الفطرة تجب صاع من القر أو الزبيب أو الحنطة أو الشعير أو 
الارز أى الاقط آو اللن". 

وني امخلاف: يجوز اخراج صاع من الأجناس السبعة: القر أو الزبیب أو 
الحنطة أو الشعير أو الارز أو الاقط أو اللین للاجاع على أجزاء هذه, وما علاها 
ليس على جوازه دليل7". وهذا يشعر بوجوب الاقتصار على هذه السبعة. 

وقال ابن الجنيد”'': ويخرجها من وجبت عليه من أغلب الأشياء على قوته 
حنطة أو شعي رأو تمر أو زبیب أو سلت أوذرة» و به قال آبوالصلاح اک وهو 
الا قرب . 

لنا: ان الفطرة منوطة بالعيلولة» فوجب الاخراج من جنس قوت العیال 
للمناسبة الدالة على الصدقة من فاضل القوت. 

وما رواه زرارة وابن مسکان في الصحيح, عق ان :عدا -علیه السلام- 
قال: الفطرة على كل قوم ما یغذون بهعيالاتهم : لبن ارا 

وعن يونس» عمّن ذكره» عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: قلت له: 
جعلت فداك هل على أهل البوادي الفطرة؟ قال: فقال: الفطرة على كل من 


(۱) النهاية ونكتها: ج١‏ ص 44۱ . 

(۲) البسوط : ج۱ ص 4١‏ ۲. 

(۲) الخلاف: ج۲ ص ۱۵۰ المسألة ۰۱۸۸ 

(4) ۸ نعترعلی کتابه. 

(۰) الكافي في الفقه: ص ۰.۱۱۹ 

)٩(‏ تهذيب الاحکام: ج؛ ص۷۸ ۲۲۱2. وسائل الشیعة: ب۸ من ابواب زکاة الفطرة ح ۱ ج* 
ص۲۳۸. 


كاب الاو ى ركأة القطرة زبس ت ی u‏ 
اقتات قوتاً فعليه أن يؤدي من ذلك القوت". 

وما رواه الحذاء. عن الصادق عليه السلام- الى أن قال : أو صاع من 
ا 

ولأن تكليف المالك شراء غير قوته» وصرفه الى الفقر نوع ضرر ومشقة 

وحرج فيكون منفياء لقوله تعالى: «وما جَعَلَ عليكم في الدين من حرح»(۳ 
وقوله -عليه السللام-: «لاضرر ولا إضرار في الاسلام» . 

احتج ابنا بابويه بما رواه صفوان الجمال في الصحيح قال: سألت أبا 
عبدالله -عليه السلام- عن الفطرة, فقال: على الصغير والكبير وا حر والعبد» عن 
کل انسان صاع من حنطة» أوصاع من تس أوصاع من زبيب”*. 

وي الصحيح عن زرارة وبكير ابني أعين والفضيل بن يسار ومد بن 
مسلم وبريد بن معاوية» عن الباقر والصادق _-عليها السلام- والشعير واحنطه 
سواء ما لحرا عنه امحنطة فالشعر و . 

احتج الشيخ منا رواه ابراهيم بن محمد اممدانی أنه کتب الى أبي الحسن 


(۱) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص۷۸ -۲۲۰. وسائل الشيعة: ب۸ من ابواب زكاة الفطرة ح4 ج٠‏ 
ص۲۳۹. 

(۲) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص ۸۲ ح۲۳۸. وسائل الشیعة: ب٠‏ من ابواب زكاة الفطرة ۱۰ ج٦‏ 
ص۲۳۳ 

(۳) احج: ۷۸. 

۳۱۹ تبذيب الأحکام: ج۷ ص۱4 ح۷۲۷. وسائل الشیعة: به من ابواب الشفعة ح۱ ج۱۷ ص‎ )٤( 
وفپا: لاضرر ولا ضرار.‎ 

(ه) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۸۰ -۲۲۸. وسائل الشیعة: به من ابواب رکاة الفطرة ح۱ ج٦‏ 
ص ۰۲۲۷ 

(3) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص45 ح۲۱۵. وسائل الشیعة: ب٠‏ من ابواب زكاة الفطرة ح4١‏ ج1 


. ۲۳ ٤ص‎ 


٣ ۹۶‏ تلف الشيعة (ج۳) 
صاحب العسکنر-علیه السلام- فسأله عن اختلاف الروایات في الفطرة, 
فکتب: آن الفطرة صاع من قوت بلدك على أهل مكة والمن وأطراف الشام 
والمامة والبحرین والعراقن وفارس والأهواز وکرمان تمس وعلى أهل أوساط 
الشام زبيب» وعلی أهل الجزيرة والوصل والجبال كلها بر أوشعير» وعلی آهل 
طبرستان الارن وعلی اهل خراسان ال إلا اهل مرو والري فعلهم الزبیب» 
وعل آهل مص ر البر» ومن سوی ذلك فعلهم ما غلب قوتیم, ومن سکن 
البوادي من الأعراب فعلیهم الاقط (. 
واحواب عن الاحتحاجین واحدءوهو أن التخصیص بالذ کر لایدل على 
نی ماعداه» و با خصوص اذا خرج رج الأغلب على أن رواية الشیخ تدك على 
جواز اخراج القوت مطلفاء سواء کان دخناً آو سلتاً آو ذرة» لقوله -علیه 
السلام-: «ومن سوی ذلك فعليهم ما غلب قوتسم» ولیس في ذلك اشعار 
مسألة: قال ابن البراج: الفطرة تجب في الحنطة والشعير على آهل الموصل 
والجزيرة والجبال وباقي خراسان, والقرعلی أهل مكة والدينة والهن والمامة 
والبحرين وأطراف الشام والعراقين وفارس والأهواز وكرمان» والزبيب على 
آهل آوساط الشام ومرو من خراسان والري والارزعل أهل طبرستان» والر 
على أهل مصر, والاقط على الأعراب وسکان البوادي, ومن لم يجد منهم الاقط 
أخرج عوضاً عنه اللبن". وهذا الكلام يشعر بتعيين كل قوم جنس وجوباًء 
وليس معتمد. 


(۱) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص ۲۲۹-۰۷۹. وسائل الشيعة: ب۸ من ابواب زكاة الفطرة ح۲ ج٦‏ 
ص۰۲۳ 
(۲) الهذب: ج۱ ص4 ۰-۱۷ ۱۷۹. 


کتاب الرکاة/ في زكاة الفطرة ۳۸۵ 


لنا: الأصل عدم الوجوب وما تقدم من الأحاديث. 

احتج بالحديث الذي رواه ابراهم بن محمد الحمداني» وقد تقدم في المسألة 
السابقة. 

والجواب: انه خرج خرج الافضل والغالب. 

مسألة: قال ابنا بابویه۳؟ والشیخان وابن أبي عقيل : إن أفضل ما 
يحرج المر. 

وقال الشيخان: ثمّ الزبيب”'» وهوقول ابن البراج في كامله. 

وقال في الهذب: القر والزبیب هو أفضل ما يخرجه في الفطرة!" 

وقال سلار: فأمَا ما خرج في الفطرة ففضلة أقوات أهل البلاد من القر 
والزبيب والحنطة والشعير والارز والاقط واللينء إلا أنه ان اتفق أن يكون في 
بل بعض هذه الأشياء أعلى سعراً وهو موجود» فاخراجه أفضل ما لم يجحف . 
وروي ات ار آفضل على كل حال". 

وقال في الخلاف: المستحب ما يكون غالبا على قوت البلد”"'. 


(۱) المقنع: ص5 وم نعر على رسالة علي بن بابويه. 

(۲) المقنعة: ص ۲۵۹۱ النهاية: ص .١5١‏ 

 )۳(‏ نعر على كتابه. 

(4) كذا في جميع النسخ» ولعل كلمة «الشيخ» هو الصحيح كما في مدارك الأحكام: جه ص۳۳۸ - 
۹ والحدائق الناضرة: ج۱۲ ص۲۸۱ ولأ الشيخ الفید -رحه الله لم یذ کر «الزبيب» في 
القنعه. 

(۵) لم نعثر على کتابه. 

. ٤٤١ص‎ ۱ النهاية:ونكتها:‎ )١( 

(۷) الهذب: ج۱ ص ١7١‏ 

(۸) المراسم: ص۱۳۹ . 

.18 المسألة‎ ١ ٠١ص الخلاف: ج۲‎ )٩( 


ب نیج ل ا اوت لت ی( ۳ 


وني المبسوط : الأفضل أن يخرج من قوته أوما هوأعلى منه, وأفضل ما 
يخرجه القر'''. والوجه أن القر أفضل . 

لنا: انه أنفع للفقراء من غيره لما فيه من الاقتيات» واللذة بطعمه» وقلة 
ال :فو وافكات ادان 

وما رواه هشام بن الحكم في الصحيح, عن ألى عبدالله دعلية السلام- 
قال : القر في الفطرة أفضل من غيره؛ لأنه آسرع منفعة» وذلك أنه اذا وقع في يد 
صاحبه أكل منه". 

وعن منصور بن خارجة» عن الصادق عليه السلام- قال: والقر أحبٌ 
۱ 

۱ وعن زید الشحام» عن الصادق -علیه السلام- قال: لان أعطي صاعاً 

من تمر أحبّ إليّ من أن أعطي صاعاً من ذهب في الفطرة . 

واحتج ابن 9 مساواة الزییب للتمر في المنافع المطلوبة منه. 

واحتج سلار بان الأكثر قيمة أنفع للفقير فكان أول. 

والجواب: الأحاديث أولى مما ذكراه. 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف: الستحب ما يكون غالباً على قوت البلدء 


وهو أحد قول الشافعي » وني الآخر الغالب على قوت نفسه. 


(۱) المبسوط: ج۱ ص۲٣٤‏ ۲. 

(۲) تبذیب الاحکام: ج؛ ص 86 ۸2 ۲. وسائل الشیعة: ب ۱۰ من ابواب زكاة الفطرة ح۸ ج٠‏ 
و 

(۳) تبذیب الاحكام: ج؛ ص٩۸‏ ح147. وسائل الشيعة: ب۱۰ من ابواب زكاة الفطرة ح۳ ج ٩‏ 
1 

(:) تبذیب الاحكام: ج؛ ص٩۸‏ ح۲4۹. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من ابواب زكاة الفطرة ج٠‏ ج٠‏ 
ص؟) ۲. 

(ه) الخلاف: ج۲ ص ۱۹۰ المسألة ۸۹. 


كتاب الزكاة/ في ركاة الفطرة <«۲ 


قوته ی أکثر الأحوال. والأقرب الأول 

قال الشیخ: دلیلنا الاجماع على الرواية الروية عن العسکري عليه 
السلام- في تصنیف أهل الامصار وما يخرجه آهل کل مصر وبلد» وهویدل 
على مراعات غالب قوت أهل البلد؛ لامتناع اعتبار قوت الانسان نفسه'"". 
الأجناس”", ول يفصّلء وكذا قال ابن الجنيد“) والسيد المرتضى في 
ا لجمل والانتصار"" والسائل الصریة» وسلار"» وابن البراج" وأبو 
الصلاح”''), وابن زهرة( ۱ وهو قول الشیخ ني الخلاف'"". 

وقال في النهاية: الواجب صاع من الأجناسء فأمًا اللين فن يريد اخراجه 
أجزأه أربعة أرطال"'» وأطلق الرطل . 

. وقال في البسوط: الفطرة صاع» واللين يجزئ منه أربعة أرطال با مدني . 

(۱) السرائر: ج١‏ ص۸٦٤‏ . 
(۲) الخلاف: ج؟ ص۱۵۰ المسألة ۱۸۹. 
(۳) المقنعة:. ص .76٠١‏ 
)٤(‏ م نعثر على كتابه. 
(ه) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی المجموعة الثالثة): ص ۸۰. 
(5) الانتصار: ص۸۸ وفیه: لايجوز أن يعطئ الفقير الواحد أقل من صاع . 
(۷) لم نعثرعلى الرسالة المصرية. 
(۸) المراسم: ص ١76‏ . 
)٩(‏ الهذب: ج۱ ص176. ول يذ کر فيه الصاع . 
(۱۰) الكافي في الفقه: ص ۰۱۱۹ 
(۱۱) الغنية (الجوامع الفقهية): ص٦٠٠‏ . 
(۱۲) الخلاف: ج۲ ص۱4۸ المسألة ۱۸۷ 
(۱۳) النهاية ونكتها: ج۱ ص 41۲ . (۱6) البسوط : ج۱ ص ۰۲۱ 


۸ سای تیش جرج باب هت یتست يفف اله ج 


وقال في كتابي الأخبارة؟ حيث جع بینها أن الراد بقوله -علیه السلام-: 
«أربعة أرطال بالدنی» من الاقط واللن. 

وقال ابن حمزة: الواجب صاع قدره تسعة آرطال بالعراقي, إلا اللين فانه 
حت منه سته آرطال(". 

وقال ابن ادریس: الواجب صاع عن کل رأس قدره تسعة آرطال 
بالبغدادي وستة بالدني الا اللن فیجزی منه ستة أرطال بالب‌فدادي وأربعة 
بالدنی(۳. والأقرب عندي الاوّل . 

لنا: آنه حوط . 

وان الذمة مشغولة بالأمر بالاخراج المبرئ لها عن العهدة, وان يتحقّق 
هذا الوصف باخراج الصاع من اللين والاقط . 

ومارواه عبدالله بن المغيرة في الصحيح» عن أبي الحسن الرضا عليه 
السلام- في الفطرة قال: يعطي من الحنطة صاع» ومن الشعير ومن الاقط 
صاع “. 

وعن معاوية بن عماں .عن الصادق عليه السلام- قال: يعطي أصحاب 
الابل والغنم من الفطرة من الاقط صاعاً. 

وني الصحيح عن عبدالله بن ميمون» عن الصادق -علیه السلام- أو صاع 


(۱) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۸4 ذيل الحديث 44 1. الاستبصار: ج۲ ص٩4‏ ذيل الحديث 154. 

(؟) الوسيلة: ص١"١.‏ 

(۳) السراثر: ج۱ ص41۹ . ۱ 

)٤(‏ تهذيب الاحکام: ج4 ص ۸۰ ۲۲۹. وسائل الشیعهة: ب٠‏ من ابواب زکاة الفطرة ۳ ج* 
ص ۰۲۳۱ 

(۵) تبذیب الاحکام: ج4 ص ۸۰ ۰۲۳۰ وسائل الشيعة: ب٦‏ من ابواب زكاة الفطرة ۲ ج٦‏ 
ص ۲۳۲۱ . 


كتاب الزكاة/ فى زكاة القطرة ۲۸ 
من اقط(۱). 

وعن جعفر بن معروف قال: کتبت الى أبي بكر الرازي في زكاة الفطرة 
وسألناه أن یکتب الى مولانا -يعني علي بن محمد علیهیا السلام- فکتب: ان ذلك 
قدخرج لعلى بن مهزیار أنه يخرج من كل شي ء القر والبر وغیره صاع» ولیس 
عندنا بعد حوابه علینا في ذلك اختلاف(. 

احتج الآخرون ما رواه القاسم بن الحسن رفعه, عن أي عبدالله -علیه 
السلام- قال: سألته عن رجل في البادية لامکنه الفطرق قال: يصق بأربعة 
آرطال من اللن (۳. 

وعن محمد بن الریان قال: کتبت الى الرحل أسأله عن الفطرة وزكاتها 
کم تۇدي ؟ فكعت :رة ارطال ی 

ولأنَ اللبن خال عن الغش» بخلاف القر والزبيب الذين لايخلوان عن 
النوی» وهو مستغن عن المؤونة» بخلاف الحبوب فكان ثلثا الصاع منه يقاوم 
للصاع من غيره تقريباً فكان مجزثاً. 

والجواب عن الحديث الأوّل: بمنع صحته فان سنده ضعیفا» وهو مرسل 
وبالقول موحبه, فان السوال وقع عمن لاجد الفطرة, فامره -علیه السلام- 
بالصدقة باربعة أرطال من اللبن لفقره لاعلی سبیل الوجوب إذالاجماع دل 


(۱) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص ۸۱ ۰۲۳۱ وسائل الشیعة: به من ابواب زكاة الفطرة ج ۱۱ ج 
ص۲۱ ۲. 

(۲) بذیب الاحکام: ج٤‏ ص۸۱ ۰۲۳۲ وسيائل الشيعة: ب٦‏ من ابواب زکاة الفطرة ح٤‏ جا 
ص ۰۲۳۱ 

۳( دایب الاحكام: ج٤‏ ص٤۸‏ ح١٤۲‏ . وسائل الشیعه: ب۷ من ابواب زكاة الفطرة ح۳ ج٦‏ 
ص۲۳۱ . 

() دیب الاحكام: ج٤‏ ص۸4 ح٤٤‏ ۲. وسانل الشیعه: ب۷ من ابواب زکاه الفطرة حه ج٦‏ 
ص۲۳۷ . 


کح تست بت تست بات الشيعة (ج۳( 


على انتفائها عن الفقر(" الا من شذ. 

وعن الحديث الثانی: بأنه لا تخصيص فا بلین وغيره» فلا عبرة بالا حتجاج 
به»على أن الشیخ قال: يحتمل أنه آراد عليه السلام- أربعة آمداد فتصحف على 
الراوي بالارطال (". 

وعن المغني: بأنَ الاقط أرفع من اللبن "؛ لأنه جوهره والخالص منه» وقد 
كنا أن ی منه صاع فیکون من اللين آول, على أن النع قانئم في رجحان 
اللبن على غيره. 

ما القر والزبيب فلما فيهما من الطعم ال ملام ولأنهها ممّا هكن اقتناؤهما 
بخلاف اللن» وكذا في الحبوب» وربا تدعو حاجة الفقير الى الاقتناء» فهو وان 
كان راجحاً من تلك الجهة لكنه مرجوح من هذه الحيثية. 

مسألة: لاخلاف في جواز اخراج القيمة بسعر الوقت. 

قال الشيخ: وقد روي أنه يجوز أن یضرج عن كل رأس درهماًء وروي 
أربعة دوانيق في الرخص والغلاء, والأحوط اخراجه بسعر الوقت(. 

وقال السید ۳ فد روي اخراج درهم عنهاء وروي ثلثا درهمی ۱ 
وهذا انیا یکون بحسب الرخص والغلاء, والعتبر اخراج قيمة الصاع في وقت 
الوجوب . 

وقال الفید: سئل الصادق عليه السلام عن مقدار القيمة فقال: درهم 
في الغلاء والرخصء وروي أن أقل القيمة في الرحص ثلثا درهم» وذلك تعلق 


(۱) ن: الفقراء. 

(۲) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص٤۸‏ ذیل الحديث 44 ۲. 

(۳) ا مغني لابن قدامة: ج۲ ص٤‏ 50 وفیه: لان الأقط أكمل من اللبن. 

. ٤٤۲ص النهاية ونكتها: ج۱‎ )٤( 

(ه) جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ۸۰. 


كتاب الزكاة/ فى زكاة الفطرة +۲ 


بقيمة الصاع في وقت المسألة عنه والأصل اخراج القيمة عنها بسعر الوقت 
الذي a‏ 

وقول الشیخ یوهم جواز |خراج درهم عن الفطرة ویویده ما ذ کره في 
الاستبصار حيث روی عن اسحاق بن عمان عن أبي عبدالله -عليه السلام- 
قال: لابأس آن تعطیه قیمتها ده 

وهذه رواية شاذق والأحوط أن یعطی بقيمة الوقت قلّ ذلك أم کش 
وهذه رخصة لوعمل الانسان بها لم يكن مأثوماً. 

والحق أنه يجوز اخراج القيمة بسعر الوقت من غير تقديرء لما رواه اسحاق 
بن عمار الصيرني في الصحيح» عن الصادق -علیه السلام- قال: قلت له: 
خلت فا ها توك فى ا عر آن اوا فضه ا هله الاشیاء الى 
سمّيتها؟ قال: نعم ان ذلك آنفع له يشتري ما يريد" . ۱ 

ورواية الشيخ ضعيفة السند» ويحتمل أن یکون المراد بالدرهم جنس 
الفضة أو تکون القيية وقت السوال ذلك . 

ونقل عن بعض علماننا أنه مقر بدرهم» وعن آحرین بانه مقر بأربعة 
دوانیق ٩‏ وم آقف على فتوی على ذلك سوی ما نقلناه ولیس صریا. 

مسألة: قال الشیخ في البسوط: يجوز اخراج القيمة عن أحد الأجناس التي 
قدمناهاء سواء كان ان سلعة أو حباً أو خبزاً أو ثياباً أو دراهم أو شيئاً له ثمن 


شيمة ة الوقت 0 


(۱) المقنعة: ص ۰۲۹۱ 

(۲) الاستبصار: ج۲ ص ۵۰ ح178. وسائل الشيعة: ب٩‏ من ابواب زكاة الفطرة ح١١‏ ج” ص45 ۲. 
() الاستبصار:ج ١ص ٠‏ ۱۵ وسائل الشیعة: ب امن ابواب ركاة الفطرة ح٦‏ ج٦‏ ص ۱ ۲. 

(4) شرائع الاسلام: ج۱ ص174. 

(9) المبسوط: ج١‏ ص ۲ ۲. 


۲ تلف الشيعة (ج") 

وقال ابن إدريس: الحب والخبز هو الأصل القوم ولیس هو القيمة» وانما 
هذا مذهب الشافعي ذكره هاهناء فلا يظنّ بعض غفلة أصحابنا أنه مذهبناء 
بل نحن مخرج الحب الذي هو الحنطة والشعير وغير ذلك » وكذلك نخرج الخبز 
لابالقيمة» بل هو الأصل المقوه”". والحق الأول. 

لنا: عموم الأمر بجواز اخراج القيمة من غير تعيين» رواه اسحاق بن عمار 
في الموثق» عن الصادق عليه السلام- قال: لابأس بالقيمة في الفطرة ۳ 

ولان المطلوب ليس هو الصاع من احد الاجناس بعینه وإلا لا جاز 
التخطي الى القيمة, بل المالية المشتملة على هذا القدر وهوثابت في كل قيمة. 

ولأنه يجوز اخراج جيع الأموال من الذهب والفضة والأمتعة والحيوان وغير 
ذلك عن صاع بُرأوشعيرأو أحد الأجناس مثلاء فجاز اخراج بعضها قيمة عن 
الآخر لوجود المالية في امحمیع. 

سلّمنا ما ذکره» لکن توهمه أن الشيخ أراد بالحب والخبز هنا ما يكون من 
الحنطة أو الشعير أو الارز التي عيّنبا الشيخ جنساً للفطرة باطل؛ لعدم لفظ یدل 
عليه. ثم ايجاب إخراج الخبزعلى انه اصل لاقيمة خال عن حجة» فان 
المنصوص عليه اما الحنطة أو الشعير أو باق الأجناسء ولم يدل شيء منها على 
الخبز لابا مطابقة ولا بالتضمن ولا بالالتزام, وهما متغايران في الصفات الطلوبة 
منبماء فان الفقير قد يحتاج الى الحنطة للإدخار, وقد يلحق المزكي مؤونة بسبب 
خبزه فلا يثبت حكم آحدهما للآخر. 

وان الخبز إن كان أدون قيمة من الحنطة لزم الضرر على الفقس وان كان 


(۱) السرائر: ج۱ ص114 . 
(۲) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص٩۸‏ ۲۹۲2. وسائل الشیعة: ب٩‏ من ابواب زکاة الفطرة ٩2‏ ج5 


ص ۱ ۲. 


کتاب الزکاة/ ف زكاة الفطرة ۲2 


۳ لزم الضررعل المالك » فوحب اعتبار القمية. 

ثمّ من العجب نسبة کلام الشیخ وفتواه الى الشافعي دون قول أصحابناء 
مع أنه المتعيّن الذي يجب المصير الیه, فقد نبّه الشیخ على مثله في الخلاف 
فقال: لايجزئ في الفطرة الدقيق والسويق أصلاً, وبه قال الشافعى . فان 
أخرجه على وعد لته أخراء افو ل وهی یجزی کا“ منیا 
أصلاً. واستدل الشيخ على مذهبه بالاجماع على تجويز ما قاله» وليس على 
خلافه دليل فلا يصارإليه» وبأ الأخبارتضمّئت الحب ول تتضمن الدقيق 
و نالیم متا اس 

وأيّ فرق بين الدقیق والسویق وبين الخبزء فان كل واحد منیا قد اشتمل 
عل زبادة صفةء بل الدقیق والسویق ال اب آقرب. فاذا م یجزعل + 
اصل»فکیف يجزئ ما هو آبعد نسبة إليه ؟!. 

بت هنابحث وهو أنه لو كان قيمة صاع الشعير بقدر قيمة نصف صاع من 
حنطة أو زبیب أوغيرهما من الأجناس فأراد اخراج نصف صاع الحنطة عن 
صاع الشعير اجزاه ادا قصد اخراج القيمة» ولوم يقصد إخراج القيمة لم يجزئه 

مسألة: قال الشیخ في البسوط: لايجوز أن يخرج صاغاً واحداً من جنسین؛ 
لأنه خالف ار( . 

وقال قطب الدين الكيدري(": لايجوز اخراج صاع واحد من جنسين إلا 
على جهة القيمة. والأقرب عندي جواز ذلك . 


(۱) الخلاف: ج۲ ص ۱۵۲ المسألة ۰۱٩۱‏ 
)۲( البسوط : ج۱ ص 1۱ ۲. 
(۳) ۸ نعتر على كتابه. 


موا و یپ سب فن 


2 وه 


لنا: ان الطلوب شرعاً اخراج صاع القوتي ولیس تعیین الأجناس معتبراً في 
نظر الشرع» والا لما جار التخيير فيه وهو ثابت في الجنسين. 

واه يجوز اخراج الأصواع الختلفة من الشخص الواحد عن جماعة, فكذا 
الصاع الواحد. 

ولأن التخبير واقع في احمیع» فکذا ني أبعاضه؛ للمساواة في المالية 
الطلوب منها دفع حاجة الفقير. 

ولانه اذا اخرج احد النصفين فقد خرج عن عهدته وسقط عنه نصف 
الواجب. فيبق مخيّراً في النصف الآخر؛ لأنه قد كان مخیرا فيه قبل اخراج 
الأول فيستصحب التخيير عملا بالاستصحاب. 

ولأنَ أحد النصفين ان ساوى الآخر حاز إخراجه على أنه أصل أو قيمة» 
وكذا ان قصر أحدهما عن الآخرء فان الأرفع يكون زيادة عن قيمة الأدون 
الذي يجوز اخراجه, ومخالفة ابر ممنوع, مع أن الشيخ قال في الخلاف: اذا 
كان العبد مشتركاً بين اثنين جاز أن يختلفا في انس الخرج. واستدل 
بالأخبار الدالّة على التخيير فيكون مجزئاً عنا" . فجعل التخیی في الجميع 
تخييراً في أبعاضه» وهو ما قلناه. 

مسألة: للشيخ قولان في وقت الوجوب: 

فقال في الجمل'" والاقتصاد'"': وقت وجوب هذه الزكاة اذا طلع هلال 
شوال وآخرها عند صلاة العید» واختاره ابن حزة» وابن ادریس(". 
(۱) الخلاف: ج؟ ص۱۵۳ المسألة 154. 
(۲) الجمل والعقود: ص ۲۹۲. 
(۳) الاقتصاد: ص۲۸4 . 
(6) الوسیلة: ص ۰۱۳۱ 
(5) السراثر: ۱ ص۹٦٤‏ . 


كتاب الزكاة/ في زكاة الفطر سس «۲ 

وقال في النهاية”'' والبسوط " والخلاف”7": الوقت الذي يجب فيه اخراج 
الفطرة يوم الفطر قبل صلاة العيد. 

ويظهر من كلامه في كتبه أن مناط الوجوب افلال فانه قال: اذا وهب 
له عبداً وولد له ولداً وأسلم أو ملك مالاً قبل الحلال وجبت الزكاة» وان كان 
بعده استحبت الى قبل الزوال وهذا يشعر بقوله في كتابيه التقدمن(٩)‏ 

وقال ابن الجنيد: أل وقت وجوها طلوع الفجر من يوم الفطر(*/ واختاره 


الفید في القنعة() والرسالة الغرية") والسيد الرتضی( وأبوالصلاح7", . 


۱۲( 
بن البراج در وان هه 


وقال ابا لابأس باخراج الفطرة في ول يوم من شهر رمضان الى 
اخره» وأفضل وقتها اخریوم من شهر رمضان» ذکره علي بن بابویه في 
رسالته ۱۳۱ وابنه عمد ف و هدار 05 قالا: وان ولد لك مولود یوم 


. 44۲ النهاية ونكتها: ج١ ص‎ )١( 

(۲) المبسوط: ج١‏ ص ۲ ۲. 

(۳) الخلاف: ج۲ ص ۱۵۵ المسألة ۱۹۸. 

(6) البسوط : ج۱ ص ۲۰ - ۰۲4۱ النهاية ونکتها: ج۱ ص ۰44۰ 

(5) لم نعتر على کتابه‌ونقله عده في المعتبر: ج۲ ص ۰۱۱۱ 

)٩(‏ المقنعة: ص45 ؟. 

(۷) ۸ نع على رسالته. 

(۸) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی الجموعة الثالثة): ص ۸۰. 

۰۱۱۹ الکانی في الفقه: ص‎ )٩( 

(۱۰)الهذب: ج۱ ص۰۱۷ 

(۱۱)الراسم: ص4 ۰۱۳ 

(۱۲) الغنية (الجوامع الفقهیة): ص۷٠٠‏ . 

(۱۳) لم نعثر على رسالتهءونقله عنه في من لايحضره الفقیه: ج۲ ص ۱۸۲ ذیل الحديث ۲۰۸۱. 
(۱6) القنع : صی۱۷. (۱۵) الهداية: ص ۵۱. 


۹ سس تلف الشيعة (ج۳) 
الفطر قبل الزوال فادفع عنه الفطرة» وان ولد بعد الزوال فلا فطرة عليه وکذا 
اذا أسلم الرجل قبل الزوال أو بعده. 

وقال ابن أبي عقيل : ويجب اعطاء الفطرة قبل الصلاة. والأقرب آنها 
تجب بغروب الشمس آخر شهر رمضان. 

لنا: انها زكاة الفطرة فتجب عنده لابعده ولا قبله. 

وما رواه معاوية بن عمارفي الصحيح قال: سألت أبا عبدالله عليه 
السلام- عن مولود ولد ليلة الفطر عليه فطرة؟ قال: لاقد خرج الشهر وسألته 
عن بودي أسلم ليلة الفطر عليه فطرة؟ قال: لا . 

قال ابن بابويه في كتاب من لايحضره الفقيه: وان ولد لك مولود یوم الفطر 
قبل الزوال فادفع عنه الفطرة استحباباء وإن ولد بعد الزوال فلا فطرة عليه 
وكذا الرجل اذا أسلم قبل الزوال أو بعده فعلى هذا وهذا على الاستحباب 
والأخذ بالأفضل. فأمَا الواحب فليست الفطرة إلا على من أدرك الشهر. 
روى ذلك علي بن أي حمزة» عن معاوية بن عمان عن ألي عبدالله -علیه 
السلام- في المولود يولد ليلة الفطر والهودي والنصراني يسلم ليلة الفطر قال: 
ليس عليهم فطرة» ليس الفطرة إلا على من أدرك الشهر" . 

ولانهامن تمام الصوم فيجب عفیبه. 

ولأنها مشبهة بالصلاة على النبي -صلى الله عليه وآله مع الصلاة» حيث 
كانت تماماً فيكون مشابهة لها في التعقيب. 

روى ذلك الشيخ في الصحیح عن زرارة وأبي بصير» عن الصادق عليه 


(۱) لم نعبر على كتابه. 

(۲) تبذیب الاحكام: ج٤‏ ص ۷۲ ۰۱۹۷2 وسائل الشيعة: ب١١‏ من ابواب زكاة الفطرة ح ۲ ج؟ 
ص 4 ۲. 

(۳) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص۱۷۸ ذيل الحديث ۹ وص ۱۷ ح۲۰۷۰ . 


كتاب الزكاة/ في زكاة الفطرة 


السلام- قال: من تمام الصوم إعطاء الزكاة يعني ال 

قال المفيد: ثم قال -عليه السلام-: كالصلاة على النبي صل الله عليه 
وال ومن صام ول يؤْدّها فلا صوم له اذا تركها متعمدأء ومن صلی ول يصلٌ 
على النى -صل الله عليه واله وترك ذلك متعمداً فلا صلاة له ان الله تعالى 
بدأ بها قبل الصلاة» فقال: «قد أفلح من تزكى « وذكر اسم ربّه فصلّى »”". 

احتخ الأصحاب مما رواه العيص بن القاسم في الصحيح قال: سألت أبا 
عبدالله -عليه السلام- عن الفطرة متى هي ؟ فقال: قبل الصلاة يوم الفطر(. 

ويقبح الأمر بتأخير الواجب عن وقته» فان المسارعة الى الواجب اما واجبة 
أو مندوبة»فلا تكون مرجوحة. 

والجواب: نمنع تأخير الواجب, بل قد يحسن اذا اشتمل على مصلحة مطلوبة 
للشارع »كما في تأخير الظهرين عن وقتها إِمَا للاشتغال بالنافلة» أو بحضور 
الإمام. وتأخير9»المغرب لإيقاعها في مزدلفة» وهنا مصلحة مطلوبة للشارع, 
وهي الجمع بين الصلاة والزكاة, فكان الأفضل تأخيرها وان تقدم وجوبها. 

مسألة: قال السيد المرتضى في الجمل: وقت وجوب هذه الصدقة طلوع 
الفجر من يوم الفطر وقبل صلاة العيدء وقد روي انه في سعة من أن يخرجها الى 
زوال الشمس من يوم الفطر'”". 


۳۹۷ 


(۱) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص۱۰۸ ۳۱4 وليس فيه «يعني الفطرة». وسائل الشیعة: ب۱ من ابواب 
زكاة الفطرة حه ج٦‏ ص ۰۲۲۱ 

(۲) المقنعة: ص۰۲۱ 

(۳) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص٥۷‏ ح۲٠۲.‏ وسائل الشیعة: ب ۱۲ من ابواب زكاة الفطرة حه ج5 
ص45 7. 

(4) في مان المطبوع ون: وتأخر. 

(ه) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی المجموعة الثالثة): ص ۸۰. 


سح كف الشيعة (ج؟) 


وهذا الكلام منه يشعر بوجوب ايقاعها مضيّقاً قبل الصلاة» وانه لايجوز 
تأخيرها الى قبل الزوال. 

وقال الشيخ في النهاية: الوقت الذي يجب فيه اخراج الفطرة يوم الفطر قبل 
فض ال ولم يقيّد بالزوال» وكذافي الخلاف” والمبسوط © 
والاقتصاد . 

وقال إبنا بابويه:فهي زكاة الى أنيصلي العيدىفان أخرجها بعد الصلاة فهي 
صدقة(* وهويوافق قول الشيخ في التحديد. 

وكذا قال ابن البراج وزاد فيه: ويتضيّق الوجوب كلما قرب وقت صلاة 
از 

وقال المفيد: وقت وجوبها يوم العيد بعد الفجر منه قبل صلاة العيد“. 

وقال سلار: ال صلاة العید فان آخر کان فاضا وبه قال آبو 
الصلاح(۱۰) 


ب 


وقال ابن ابنید (۱۱): أوّل وقت وجوها طلوع الفجر من يوم الفطر وآخره 


(۱) النهاية ونكتها: ج١‏ ص ۲ 4. 

(۲) اخلاف: ج۲ ص ۱۵۵ الساله ۰۱۹۸ 

(۳) البسوط : ج۱ ص ۲ ۲. 

(4) الاقتصاد: ص۲۸4. 

(5) القنع: ص۷٦‏ ولم نعر على رسالة علي بن بابویه»ونقله عنه في من لايحضره الفقیه: ج۲ ص ۱۸۲ ذیل 
الحديث ۰۲۰۸۱ 

)٩(‏ د: قول. 

)۷( الهذب: ج۱ ص۱۷۲ . 

(۸) القنعه: ص 49 ۲. 

)٩(‏ الراسم: ص۱۳ ولیس فیه: «فان آخر كان قاضياً». 

(۱۰) الكافي في الفقه: ص ۱۱۹ وفیه: فان آخرها ال بعد الصلاة سقط فرضها. 

(۸)۱۱ نعر على کتابه. 


كتاف الرکاه/ فى زكاة االفظرة سس یی بیبح رد لةه 


زوال الشمس منه والأفضل في تأديتها من بين طلوع الفجر الى أن يخرج 
الانسان الى صلاة العيدء وهوفي سعة أن يخرجها الى زوال الشمس وهو 
الأقرب. 

لنا: انها تجب قبل صلاة العيد» ووقت صلاة العيد تمتد الى الزوال فيمتد 
الاخراج الى ذلك الوقت. 

احتج الشيخ ما رواه العيص بن القاسم في الصحيح قال: سألت أبا 
عبد الله -عليه السلام- عن الفطرة متى هي ؟ فقال: قبل الصلاة يوم الط 

والجواب: القول بالوحب, فانه قبل الزوال تصدق عليه أنه قبل الصلاة. 

مسألة: قال ابن امحنید": الأفضل في تأديتها من طلوع الفجر الى أن يخرج 
الانسان الى صلاة العيدء وهو اختيار الشیخین(". 

وقال علي بن بابويه في الرسالة وولده في القنم: أفضل وقتها آخر يوم من 
شهر رشان والعتمد الاول. 

لنا: ما تقدم في حدیث العیص. 

وما رواه زرارة وبكير ابني أعين والفضيل بن يسار وحمد بن مسلم وبرید 
ابن معاوية»عن الباقر والصادق علا السلام- انه يعطى يوم الفطر فهو 
ا 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۷۵ ۲۱۲. وسائل الشيعة: ب ۱۲ من ابواب زكاة الفطرة حه ج٠‏ 
ص5 ۲. 

(۲) ۸ نعرعلی كتابه. 

(۳) القنعة: ص ۰۲۹ البسوط : ج۱ ص ۲ ۲ وفیپا: قبل صلاة العید. 

(4) المقنع: ص 0۷ ول نعرعلی رسالة علي بن بابویه. 

(5) تبذیب الاحكام: ج٤‏ ص۷1 ۲۱۵. وسائل الشيعة: ب ۱۲ من ابواب زكاة الفطرة ح4 ج؟ 
ص11 ۲. 


ختلف الشيعة (ج ۳) 


ولأنَّ فيه جعاً بين الصلاة والزكاة. 

احتجا بأن فيه مبادرة الى الصدقة والا تیان بالواجب. 

والجواب: ان التأخير هنا أولى لما تقدم. 

مسألة: قال الشيخ في النبایة() والمبسوط( واطنلاف (۳: يجوز اخراج 
الفطرة في شهر رمضان من أوّله وكذا قال ابنا بابويه). 

وقال المفيد: وقد جاء أنه لابأس باخراجها في شهر رمضان من وله الى 
آخره, وهویدل على جواز تقدیم الزكاة» والأصل لزوم الوقت على ما يناه . 
وهذا الكلام يشعر بمنع التقديم. 

وقال سلار: وقد روي جواز تقدمها في طول شهر رمضان"* وكذا قال ابن 
البراج". ۱ 
وقال أبو الصلاح: يجوز اخراج الزكاة والفطرة قبل دخول وقتهما على جهة 
القرض» فاذا دخل الوقت عزم اخاطب على اسقاط حق الطالبة وجعل السقط 
زكاة0" , 

وقال ابن ادريس: فان قتمها انسان على الوقت الذي قدمناه فيجعل ذلك 
قرضاً على ما بيّناه في زكاة المال» وتقديها قبل وجوها وحلوهاء ويعتبر فيه ما 


(۱) النهاية ونكتها: ج۱ ص 61۲ . 

(۲) البسوط : ج۱ ص ۲ ۲. 

(۳) الخلاف: ج۲ ص۱۵۵ المسألة ۱۹۸ 

(4) المقنع : ص87 ول نعثر على رسالة علي بن بابویه ونقله عنه في من لايحضره الفقیه: ج۲ ص ۱۸۲ ذیل 
الحديث ۰۲۰۸۱ 

(۵) القنعة: ص ٩‏ ۲. 

)1( المراسم : . 

)۷( الهذب: ج۱ ص۱۷۲ . 

(۸) الکان في الفقه: ص۱۷۳ . 


کتاب الزکاة/ ق زكاة القطرة يب مسا ج ا 


قدمناه عند وجوبهاء والافضل لزوم الوقت". 

فجعل تقدمها على جهة القرض» وهو الظاهر من كلام الشيخ 2 الا قتصاد 
فانه قال فيه: فان قدّم في أوّل الشهر على ما قلناه في تقديم زكاة المال كان أيضاً 
ا 

م أنه قال فيه قي تة نهدي ر زكاة المال-_* واذا رأى هلال الثاني عشر وحب 
ف الال الزكاة» وان قدم عل ذلك مستحق جعله قرضاً عليه يحنسب به من 
الزكاة اذا تكامل الحول» والمعطى على حال يجب معها الزكاة(". والأقرب 
لول . 

ل :اك التقديم مشتمل على نوع مصلحة فکان مشروعا. 

۳ المقدمة الأول: فلا فيه من اعانه الفقير والمسارعة الى حیرحاله 
والمبادرة الى دفع الحاجة عنه, والخلاص من الام بترك الفعل عند وقته ولاه 
رما افتقر الدافع أو مات قبل الوقت فيحرم الفقير نفعه. 

وأمًا الثانية: فظاهرق اد الأحكام منوطة بالمصالح. 

وما رواه زرارة وبکر ابنی أعين والفضيل بن يسار ومحمد بن مسلم وبريد 
ابن معاوية e ٤‏ عن الباقر والصادق -علمها لي يعطى يوم 
الفطر قبل الصلاة فهو أفضل»وهو في سعة أن يعطيها من اول يوم يدخل من شهر 
رمصان ال آخره ا 

احتج المانع بأنها عبادة مؤقتة» فلا يجوز فعلها قبل وقتها. 

(۱) السرائر: ج۱ ص ۰1۷۰ 

(۲) الاقتصاد: ص ۲۸۵. 

(۳) الاقتصاد: ص۲۷۹ . 

(4) تهديب الأحكام: ج٤‏ ص۷۲ ۰۲۱۵ وسائل الشيعة: ب ۱۲ من ابواب زكاة الفطرة ح٤‏ ج٦‏ 
ص15 ۲. 


ا حت و ف یره سس بیع لفق ا 


ولأنها زكاة منوطة بوقت» فلا يجوز قبله الا على وجه القرض كزكاة المال. 

ولأنه لوجاز تقدمها في شهر رمضان لجاز قبله, لاشتراكهها ني المصالح 
المطلوبة من التقديم» بل هنا أولى. 

وما رواه العيص في الصحيح قال: سألت أبا عبدالله -عليه السلام ‏ عن 
الفطرة متى هي ؟ فقال: قبل الصلاة يوم الفطر". 

والجواب عن الاولین: بانا نقول موحبه, ونقول: إن وقتها شهر رمضان نا 
تلوناه'"' من حديث محمد بن مسلم وغيره. 

وعن الثالث: بالفرق» فان سبب الفطرة الصوم والفطر منه» فجاز فعلها 
عند أحد السببين وهودخول الصوم .كما جاز عند حصول النصاب وان لم 
يحصل السبب الثاني وهو الحول »بخلاف تقدمها على رمضان» فانه يكون 
تقدمها على السببين معاً» وهوغير جائز, والرواية لاتدلَ على منعها في غيره. 

مسألة: لو آخرها عن الزوال لغيرعذر أتم بالاجماع, وان كان لعذر كعدم 
الستحق وغیره لم يأثم اجماعاًء ثمّ ان كان قد عزها آخرجها مع الامکان, وان 
لم يكن قد عزها قال الفید -رحه اله-: سقطت؛ لأنه قال: فن آخرج فطرته 
قبل صلاة العید فقد آدرك وقت فرضهاء ومن آخرها الى بعد الصلاة فقد فاته 
الوقت, وقد حرجت عن کونها زكاة الفرض الى الصدقة والتطوع . 

وقال الشیخ في الاقتصاد: وان ره كان قضاء. 

وقال في الخلاف: وقت اخراج الفطرة یوم العید قبل صلاة العيد» فان 


(۱) تبذیب الأحكام: ج؛ ص76 ح۲۱۲. وسائل الشیعة: ب ۱۲ من ابواب زكاة الفطرة حه ج٦‏ 
ص۰۲ 

(۲) ن: نقلناه. 

: (۳) القنعه: ص٩۰۲‏ 

(4) الاقتصاد: ص ۲۸۵ 


کی ا اه ق 
آحرحه بعد صلاة العید كات صدقة» وان آخرحها من أو الشهر كان جار 
ومن آخرج بعد ذلك أثم وتکون قضاء. 

وهذا الكلا) مشكل إن كان التقدير واحداًء إذ الجمع بين كونها صدقة 
وقضاء محال؛ لتضاد حكمهها. اما ان قلنا بتغاير التقدير صح كلام الشيخ, 
وذلك أنه إن كان قد عزها وأخر أثئم وكانت قضاءء وان لم يعزها وأخ رأتم 
وكانت صدقة. 

وقال ابنا بابويه: فهى زكاة الى أن یصلی العيد» فان أخرجها بعد الصلاة 
فهي 1 

وقال أبو الصلاح: فان أخرها الى بعد الصلاة سقط فرضهاء إلا أن يعزها 
من ماله انتظار الوجود من يخرج إليه فيجزئ» وهومندوب الى التصدق بهاء فان 
كان ذلك عن تفريط لزمته التوبة مما فرط فيه . 

وقال ابن الجنيد9): والفطرة الواجبة اذا تحرئ فتلفت ۸ يكن عليه غرم 
فان كان توانى في دفعها الى أحد ممّن جزثه اخراجها إليه فتلفت لزمته اعادتها 
عزضا اوم يعزها. 

وقال سلار: ومن آخر ما حتّدناه كان قاضیا(؟. 

وقال ابن البراج: واذا آخرجها بعد صلاة العيد لم تكن فطرة مفروضت 
وجرت مجری الصدقة التطوع بها . 
(۱) الخلاف: ج۲ ص۱۹۵ الساله ۰۱۹۸ 
۲( القنع . ص1۷ وم نعثر على رسالة علي بن بابو یه»ونقله عنه في من لاحضره الفقيه: a‏ ص ۱۸۲ دیل 

الحديث ۰۲۰۸۱ 
(۳) الکانی في الفقه: ص ۰۱۱۹ 
 )4(‏ نعرعلی کتابه. 
(٥)‏ المراسم : ص ۰۱۳۹ وفيه: «كافياً» بدل «قاضياً» . 


)1( الهذب: ج۱ ص١۷٠‏ . 


۰۶ مس ختلف الشيعة رج ۳) 


وقال ابن حمزة: فاد لم یدفع قبل الصلاة فان وحد الستحق لزمه قضاوها 
وروي أنه يستحب له وان ل يجد وعزل عن ماله وتلف ۸ يضمن» وان لم يعزل 
و 0 

وقال ابن أبي عقيل : ويجب اعطاء الفطرة قبل الصلاة» فان لم جد من 
يستحقها عزها عن ماله حتى جد من يستحقها . 

وقال ابن ادريس: ان لم يخرجها قبل الصلاة وجب عليه اخراجها وهي في 
ذمته الى أن يخرجهاء وبعض أصحابنا يقول: يكون قضاءًء وبعضهم يقول: 
مقط و عبت ااا 0 وق أنه حت اخراحها وتكون ادای ورالد 
وخوت الاخراج وانها يكون قضاءء فهاهنا مقامان: 

المقام الأوّل: وحوب الا خراج» والخللاف فيه مع الفید وا بني بابویه, وی 
الصلاح» وابن البراج. 

لنا: انه لم يأت بالمأمور به» فیبق في عهدة التکلیف الى أن يأتي به. 

ولأنَ القتضي للوجوب قائم, وا مانع لایصلح للمانعية. 

أا الأولى: فالعموم الدال على وجوب اخراج الفطرة عن کل رأس صاع. 

وأّا الثاني: فلأن الانع ليس الا خروج وقت الأداء, لكته لايصلح 
للمعارضة إذ خروج الوقت لايسقط الحق كالدين وزكاة المال واخمس 
وغيرها . 

وما رواه زرارة و هت عن الصادق عليه السلام- ٤‏ رجل أخرج 
فطرته فعزها حتى يجد شا أهلاًء فقال: اذا أخرجها من ضمانه فقد برئ, والا 


(۱) الوسیله: ص ۰۱۳۱ 
( لم نعترعلی کتابه. 


. 11٩ص‎ ١ السرائر:‎ )۳( 


كتاب الزكاة/ في زكاة الفطرۃ نبب 88 
فهوضامن ها حتى يؤديها الى أربابها”". 

احتج الا خرون بانها عبادة موقته وقد فات وقتها فيسقطء إذ القضاء إنما 
يجب بامر جديد وم يوجد. 

ولأنَ الأصل براءة الذمة. 

ا ابراهم بن ميمون قال: قال أبوعبدالله عليه السلام-: الفطرة إن 
أعطيت قبل أن يخرج الى العيد فهي فطرة» وان كان بعد ما تخرج الى العيد 
فهي صدقة. والتفصيل قاطع للشركة. 

والجواب عن الأول: منم التوقیت, ولايلزم من وجوب الفطرة يوم العيد 
كونه وقتاً» لجواز أن يكون سبباً أو دليلاً. 

سلّمناء لک الأمر المقيد بوقت قد اشتمل على حكين: أحدهما: وجوب 
الفعل» والثاني: ايقاعه في وقته» وفوات أحد الواجبين لايستلزم سقوط الثاني. 

بلجا كن لاسر و ربهر هناخ 
واا ا منعارفة بلاط وکین ال د سل ووب 
الاخراج» والاستصحاب» يدل على بقائه بعد الوقت. 

وعن الرواية بالمنع من الدلالة على المطلوب» لجواز أن يكون الأداء بعد 
الصلاة لایبلغ ثواب الأداء قبلهاء فانها زكاة وبعدها صدقة لاآنها نافلةء فان 
الصدقة كا توجد مع الندب فقد توجد مع الوجوب. والتفصیل يقطع التشريك 
في تسمية الزكاة» لا في الوجوب والنفل. 

القام الثاني: آنها تکون قضا واخلاف فيه مع ابن اذریس. 


(۱) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص ۰۲۱۹۷۷ وسائل الشیعة: ب۱۳ من ابواب زكاة الفطرة ح۲ ج٦‏ 
ص۱۸ ۲ . 
(۲) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص۷۲ ۲۱42. وسائل الشیعة: ب۱۲ من ابواب زكاة الفطرة ح۲ ج٦‏ 


ص ۲. 


۹ سس _ختلفالشيعة (ج۳) 


لنا: انها عبادة موقتة بوقت, وقد خرج وقتها فیکون قضاء إذ الراد 
بالقضاء ذلك . 

احتج ابن ادریس بأنّ الزكاة الالية والرأسية تجب بدخول وقتهاء فاذا 
دخل وجب الأداءء ولایزال الانسان مؤدياً هما؛ لا بعد دخول وقتها -هووقت 
الأداء في جیعه(. 

والجواب: النع من ذلك ؛ لأن لوقتها طرفين ألا 01 بخلاف زكاة المال» 
ولو لا ضبط وا وآخرها لما تضيّقت عند الصلاة؛ لأنَ بعد الصلاة يكون 
الوقت باقياً على زعمه. 

ولأنه لو كان الوقت باقياً لوجبت على من بلغ بعد الزوال »كا تب 
الصلاة لو بلغ والوقت باقٍ. 

مسألة: قال الشیخ في النباية: فان لم يوجد ها مستحق من أهل العرفة جاز 
له أن يعطي الستضعفین من غيرهم» ولا يجوز اعطاؤها لمن لامعرفة له الا عند 
التقية» أو عدم مستحقه من أهل العرفة وکذا قال في البسوط (. 

وقال في أوّل الخلاف: مصرف زكاة الفطرة مصرف زكاة الأموال اذا 
كان مستحقه فقيراً مؤمناً, والأصناف الموجودة في الزكاة خسة: الفقير 
والسکین والغارم وف سبیل اون السبیل"*, 

وقال في اخره: صدقة الفطرة تصرف الى اهل صدقة الاموال من الاصناف 
القانية (٩؟,‏ 


(۱) السراثر: ج۱ ص٠۷٤‏ . 

(۲) النهاية ونکتها : ج۱ ص1۳ . 

(۳) البسوط : ج۱ ص ٩۲‏ ۲. 

(4) الخلاف: ج۲ ص ۱۵ المسألة ۰۱۹5 

(د) اخلاف: ج۲ ص ۳)۷ السالة ٠‏ طبعة اسماعلیان . 


كتاب الزكاة/ في زكاة الفطرة __ ببح نس وک ۱۲۰۱۷ 

فالأول: يقتضي منع اعطاء غير المؤمنين, والأخير: يقتضي تسويغ اعطاء 
أهل الذمة فضلاً عن المستضعفين. 

وقال في الاقتصاد: مستحق زكاة الفطرة هو مستحق زكاة المال من ال مؤمنين 
الفقراء العدول وأطفاهم» ومن كان يحكم المؤمنين من البله والجانين'"". 

وقال ابن الجنيد(»: لايجزئ اعطاؤها اخالف» وهو اختیار ابن أبي 
عقیل ۳ وسلار 2 واب بن ادریس!". 

قرط المد الرشی أنضا الافنان والعدالة اوهو قيار اد و 
الصلاح, وابن حمزة( إلا في الولفة والغزاة» فان الاممان ليس 00 0 
الأول والعدالة ليست شرطاً في الثاني. والأقرب عندي اشتراط الامان دون 
العدالة. 

لنا: على الثاني ما تقدم وعلى الأول ان غير المؤمن يحاد الله ورسوله» 
واعطاء الزكاة نوع توا فيكون محرماً لقوله تعالى: «لاتجد قوماً نون بالله 
واليوم الآخر یواتون من حا الله ورسوله» ٩۳‏ 

وما رواه محمد بن عيسى في الصحيح قال: كتب إليه ابراهم بن عقبة هل 


1 


(۱) الافتصاد: ص ۰۲۸5 

(۲) لم نعرعلی کتابه. 

(۳) لم نعترعلی کتابه. 

۰۱۳۳ الراسم: ص‎ )٤( 

(ه) السرائر: ج۱ ص 471۰ . 

(+) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص ۸۰. 
(۷) المقنعة: ص ۲۹۲. 

(۸) الكافي في الفقه: ص ۰۱۷۲ 

)٩(‏ الوسیله: ص۱۲۹ 

(۱۰)امحادلة: ۲۲. 


۸ تلف الشبعة (ج۳) 
يجوز اعطاؤها غير مومن ؟ فكتب:لاينبغى لك أن تعطی زكاتك إلا مؤما'. 

ولا غير القن قد أن رمه لكان لق حدق بها الثواب الدائم فلا 
یعطی شیا كما لو أخل بالاسلام. 

احتج الشيخ ما رواه مالك الجهني قال: سألت أبا جعفر-عليه السلام- 

عن زكاة الفطرة قال: تعطبها المسلمين» فان لم جد مسلما فستضعفا”". 

وعن محمد بن عيسى قال: حدثني علي بن بلال وأراني قد سمعته من علي 
ابن هلال قال: كتبت یه هل يجوز أن يكون الرجل في بلد ورجل من اخوانه 
في بلدة أخرى يحتاج أن وجه له فطرة أم لا؟ فکتب: 7 تقشم الفطرة على من 
حضره» ولايوجّه ذلك الى بلدة أخرى وان ۸ جد من ۲ 

وفي الحسن عن اسحاق بن عمان عن أي ابراهيم -عليه السلام- قال: 
سالته عن صدقة الفطرة أعطيها غير اهل ولايتي من جيراني؟ قال: نعم الجيران 
اش لكان الع 

وني الموثق عن الفضيلء عن الصادق عليه السلام قال: كان جتي 
رسول الله صل الله عليه وآله يعطي فطرته الضعفاء» ومن لایجد, ومن 
لایتول. قال: وقال أبوعبدالله عليه السلام-: هي لأهلها إلا أن لاتجدهم 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۸۷ ح۷٠۲.‏ وسائل الشيعة: ب4١‏ من ابواب زكاة الفطرة ح۲ ج٠‏ 
ص 1٩‏ ۲. 

(۲) تبذیب الاحکام: ج4 ص۸۷ ۰۳۵۵ وسائل الشیعة: ب5١‏ من ابواب زکاة الفطرة ح۱ ج5 
ص ۲۹۰. 

(۳) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص۸۸ ۲۹۸. وسائل الشیعة: ب١٠‏ من ابواب زكاة الفطرة ح٤‏ ج٠‏ 
ص ۲۹۱. 

(:) تجذيب الاحکام: ج٤‏ ص۸۸ ۲9۹. وسائل الشیعة: ب١٠‏ من ابواب زکاة الفطرة ح ۲ ج٠‏ 
ص ۲۵۰ 


کتاب الزکاة/ في زكاة الفطرة ‏ ۳۹ 
فلمن لاينصب ولاينقل من أرض الى أرض"" . 

والجواب عن الأوّل: أنه محمول على الأبله الذي لايعتد باعتقاده والمجنون؛ 
لأنه عليه السلام قال: «فان م يجد مسلماً فستضعفاً», ولاخلاف أن غير 
المسلم لایعطی سواء كان مستضعفاً أولاء فلا حمل للحديث سوى حمله على 
ا مجانين والبله. 

وعن الثاني: أنه غير دالَ على الطلوب؛ لأنَّ السؤال وقع عن رجل له اخوان 
في بلدة أخرى هل ينقل إلهم؟ فقال عليه السلام-: «لاينقل ويصرف ني 
البلد وان لم يكن الآخذ موافقاً»» وعدم الوافقة لايستلزم عدم الامان, لجواز أن 
يكون المراد من عدم الموافقة هاهنا انتفاء العدالة» وهو الجواب عن الحديث 
الثالث؛ لأن غير العدل قد يطلق عليه أنه غير ولىّ . 

سلمناء لكن يجوز للتقية: ویدل را -عليه السلام-: «لمكان 
الشهرة» . 

وعن الحديث الرابع: ان الضعفة لایدل على عدم الامان, مواز أن یکون 
ضعيف اليقين؛ لأنّه استفاد عقيدته من التقليد للمحق'!", مع أن الواجب 
النظر. وقوله -عليه السلام-: «ومن لايتولى» محمول على ذلك ايضاء اوعلى غير 
العدل كا تقدم. وقوله -علیه السلام-: «فان لم تجدهم فلمن لاينصب» اشارة 
الى المؤمن الذي يأخذ عقیدته عن التقلید كا سبق. 

مسألة: قال ابن بابويه : لايجوز لمن يعطى ما يلزم الواحد لا ثنين 7", 


(۱) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص88 ح٠٠۲.‏ وسائل الشيعة: ب١٠٠‏ من ابواب ركاة الفطرة ح۳ ج٦‏ 
ص ۲۹۰ . 
۳( القنع : ص ۰۱ 


سای سا ا ری تت تلف الشعه (ج ۳( 


ونص 00 نحوم, حيث قالوا: أقل ما یعطی الفقير صاع واحدء ذ کره 
ال » والفید" وا 0 فان و و 
ادريس"» وابن حزة( وابن زهرة 7 حتى ان السيد المرتضى قال في 
الصا هم انیت یه لاماهیة القون انه لا خر أن يعطى الفقير الواحد 
آقل من صاع وباقي الفقهاء يخالفون في ذلك . ثم استدل بالاجاع وحصول 
اليقين براءة الذمت وحصول الاحزاء بذلك دون غيره» ولأنَ كل من قال: ان 
الصاع تسعة آرطال ذهب ال ما ذکرناه‌فالتفرقة بين المسألتين خلاف 
الاجاع. 

ول أجد لاحد من علمائنا السابقن قولا يخالف ذلك سوی قول شاذ 
للشيخ في التهذیب: ان ذلك على الاستحباب حیث تأۆل حدیث اسحاق بن 
البارك فقال: العنی أنه اذا كان هناك جماعة محتاجون كان التفریق عليهم 
أفضل من اعطائه واحداًء فأمَا اذا لم يكن هناك ضرورة فالأفضل اعطاء رأس 
. والعتمد الأوّل. 


.۸۰ جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى الجموعة الثالثة): ص‎ )١( 
.۲۹۲ المقنعة: ص‎ )۲( 

(۳) لم نعر على کتابه. 

(4) كذافي - جيع النسخ. والصحيح هو «والشيخ». ش 

(5) الاقتصاد: ص ۲۸۵. 

(1) الراسم: ص۱۳۹. 

(۷) السراثر: ج١‏ ص۷۲٤‏ . 

(۸) الوسيلة: ص ۱۳۲ . 

. ٠٠۷ص الغنية (الجوامع الفقهیة):‎ )٩( 

(۱۰) الانتصار: ص‌۸۸. 

(۱۱) تهذیب الأحكام: ج٤‏ ص٩۸‏ ذیل الحديث ۰۲1۲ 


كتاب الزكاة/ في زكاة الفطرة الا 

لنا: ان قول فقهائناء ولم نقف هم على مخالف» فوجب المصير إليه. 

وما رواه أحمد.بن محمدء عن بعض أصحابناء عن أبي عبدالله -عليه 
السلام- قال: لاتعط أحداً أقل من رأس(. 

لایقال: هذا الحديث مرسل فلا يعمل علیه. 

لأنا نقول: احجة في قول الفقهای فانه يجري مجرى الاجاع واذا تلقّت 
الأمة الخبر بالقبول لم يحتج الى سند. 

احتج الشيخ ما رواه اسحاق بن المبارك قال: سألت أبا ابراهم -عليه 
السلام- عن صدقة الفطرة الى ان قال: -قلت: فیحعل قيمتها فضه فيعطها 
رجلاً واحداً أو اثنين» فقال: تفرقها أحب إلىّء فلا باس بأن تجعلها فضة 
والقر أحب ال ". فأطلق استحباب التفرقة من غير تفصيل . 

ارات ا ا او و ت اس 
وترك التفصيل لایدل على صورة النزاع وباخصوص اذا قام هناك معارض. 

قال الشيخ في الاستبصار: يحتمل هذا اخبر آشیاء‌منها: ان جواز التفريق في 
حال التقية؛ لا مذهب جميع العامة يوافق ذلك ‏ ولا يوافقنا على وجوب 
اعطاء رأس لرأس. ومنها: انه ليس في الخبر تجويز تفریق رأس واحد, فيجوز 
آن یکون آشار ال من وجبت علیه عدة آصواع. ومنها: أن عند اجتماع 
احتاجین وان لایکون هناك مایفرق عليهم يجوز تفریق الرأس الواحد(". 

وکلامه هنا يدل على وجوب اعطاء رأس لرأسء ول يتعرّض في هذا 


(۱) تبذیب الأحكام: ج؛ ص٩۸‏ ح71؟. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من ابواب زكاة الفطرة ح ۲ ج٠‏ 
ص ۲۹۲ . 
(۲) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص٩۸‏ ۰۲۲۲ وسائل الشیعة: ب۲ من ابواب زکاة الفطرة ح٩‏ ج٦‏ 


ص۲۲ ۲. 
(۳) الاستبصار: ج۲ ص ٩۲‏ ذیل الحديث ۰۱۷۵ 


1" مختلف الشيعة (ج ۳) 


الكتاب للتأويل بالاستحباب »كا ذكره في التهذیب وان م يكن بعيداً من 
الصواب. 

مسألة: منع الشیخ( وابن الجنيد'" من نقلها الى بلد آخره وكرّهه ابن 
ادريس”". والبحث في ذلك قريب ممّا سبق في زكاة المال. 


(۱) النهاية ونكتها: ۱ ص 11۳ . 
(۲) لم نعتر على کتابه. 
(۳) السرائر: ج۱ ص1۷۰. 


وفيه فصول : 
الأول 
في حله 
مسألة: المشهور بين علمائنا ايجاب الخمس في أرباح التجارات 
والصناعات والزراعات. 


وقال ابن الجنيد: فأمَّا ما استفيد من ميراثء أوكد بدن أو صلة أخ, 
أوربح تجارق أونحو ذلك » فالأحوط اخراجه لاختلاف الرواية في ذلك» ولو 
يخرجه الانسان ‏ يكن کتارك الزكاة التي لاخلاف فيهاء إلا أن یوجب ذلك 
من لايسع خلافه مما لايحتمل تأويلاء ولايرد عليه رخصة في ترك اخراجه(. 

لنا: قوله تعالى: «و اعلموا انها غنمتم من شي ء فان لله خسه» (۲)وهذا من 
جلة الغنائم . 

وما رواه عبدالله بن سنان قال: قال أبوعبدالله -عليه السلام-: على کل 
امرئ غنم أو إكتسب الخمس فيا أصاب لفاطمة ‏ عليها السلام- ولن يلي أمرها 
من بعدها ومن ورثتها الحجج على الناس» فذاك هم خاصة يضعونه حيث 
شاؤواء وحرّم علهم الصدقة حتى الخياط ليخيط قیصا بخمسة دوانيق فلنا منه 


۰.۱۲۳ نقله عنه 2 ا لمعتبر: ج۲ ص‎ )١( 
.1۱ الانفال:‎ )۲( 


4 سس ب ب سسسب ختلف الشيعة (ج۳) 
دانق, إلا من أحللناه من شيعتنا لتطيب هم به الولادة» أنه ليس شيء عند الله 
تعالى يوم القيامة أعظم من الزناء أنه يقوم صاحب الخمس فيقول: يارب سل 
هؤلاء ما ابیحوا. 

وعن محمد بن الحسن الأشعري قال: کتب بعض أصحابنا الى أي جعفر 
الثاني -عليه السلام- أخبرني عن الخمس أعلى جميع ما يستفيد الرجل من قليل 
وكثير من جميع الضروب وعلى الصتاع وكيف ذلك ؟ فكتب بخطه :الخمس 
بعد المؤونة'". 

وعن على بن مهزيارقال: قال لي أبوعلي بن راشد قلت له: أمرتني بالقيام 
بأمرك واخذ حقك فأعلمت مواليك بذلك» فقال لي بعضهم: وأيّ شي ء 
حقه؟ فلم أدرما أجيبه» فقال: يجب علهم النمسء فقلت: فني أي شي ء؟ 
فقال: في أمتعتهم وضياعهم, قلت: فالتاجر عليه والصانع بيده فقال: اذا 
أمكاهم بعد مؤونتهم . 

احتج اتن اتسين اصاله انرا معا زواه عدا ی سان قال 
سمعت أبا عبدالله عليه السلام- یقول: ليس الخمس إلا في الغنائم خاصة(. 

والجواب عن الأوّل: انه معارض بالاحتياط» مع أن الأصالة" لايعمل به 


(۱) تبذیب الأحكام: ج؛ ص۱۲۲ ۳4۸. وسائل الشيعة: ب۸ من ابواب ما يجب فيه الخمس ح۸ 


جا ص ۳۹۱ . 

(۲) تهذیب الأحكام: ج٤‏ ص۱۲۳ ح۲٠۳.‏ وسائل الشيعة: ب۸ من ابواب ما يجب فيه الخمس ح١‏ 
Ua‏ ص۹۸٤۳‏ . 

(۳) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۲۳ -۳۵۳. وسائل الشيعة: ب۸ من ابواب ما يجب فيه الخمس ح۳ 
ج٦‏ ص48". (4) في من المطبوع وق وم(۲): براءة الذمة. 

(5) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص٤۱۲‏ ح۳۹۹. وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب ما يجب فيه الخنمس ح١‏ ج٦‏ 
ص۳۳۸ . 


(5) في متن الطبوع وق: الاصل. 


ا ا 11 


مع قيام الموجب7", 

وعن الثاني: القول بالوجب. فان الخمس انما يجب فيا يكون غنيمة» وهو 
يتناول غنائم دار الحرب وغيرها من جميع الاكتسابات» على أنه لايقول بذلك , 
فانه أوجب امس في المعادن والغوص وغير ذلك . 

مسألة: قال ا ا الشمس اق البراث والصدقة وال الام 
ومنعه ابن ادريس(", وهو الأقرب. 

لنا: أن الأصل براءة الذمة» ول يقم دليل مناف» فيبق سالماً عن 
المعارض . 

احتج 0 نوع اكتساب» فيدخل تحت عموم الاغتنام . 

والجواب: المنع من المقدّمة الأولى. 

مسألة: قال السيد الرتضی في المسائل الناصرية حيث ذکر عن الناصر أنه 
قال: في قليل العسل وکثیره الخمس؛ لأنه من جنس النيء, لاعشر عندنا في 
العسل ولاخس, ووافقنا على ذلك الشافعی, وقال و اذا وحد العسل 
٤‏ غبر آرض الخراج ففیه العش تب اه ۱ 

وقال الشيخ في البسوط: العسل الذي يؤخذ من الجبال» وكذلك ال 
ولق شع ای راهان فريس "نزام 0 وفطت لوف 


:34١(‏ الواحب. 

(۲) الكافي في الفقه: ص ۱۷۰. 

(۳) السراثر: ج۱ ص ۰.4٩۰‏ 

()) الناصریات (الجوامع الفقهیة): ص۲4۱ السألة ۱۲۱. 
(ه) البسوط : ج۱ ص ۲۳۷. 

(5) السراثر: ج۱ ص1۸۸ . 

(۷) الوسیله: ص۱۳۲ . 


اا و و فت لیف ۳2 


الكيدري› ووو ن 

لنا: أنه من الاکتسابات» وما رواه عبدالله بن سنان قال: قال أبوعبدالله 
-عليه السلام-: على كل امرئ غم أو اكتسب الخمس'", وهوعام. 

وعن محمد بن الحسن الأشعري قال: كتب بعض أصحابنا ال أبي جعفر 
الثاني -عليه السلام- أخبرني عن الخمس أعلى جميع ما يستفيد الرجل من قليل 
وكثير من جميع الضروب وعلى الصناع وكيف ذلك ؟ فكتب بخطه:الخمس 
بعد المؤونة7". 

احتج السيد المرتضى بالاجاع» وما روي من أن النبيّ -صلى الله عليه 
وآله لما بعث معاذاً الى المن قال له: لا تأخذ العشر إلا من أربعة: من الحنطة 
والشعير والكرم والنخل» وأيضاً فان الأصل أن لاحق في الأموال» فن أثبت 
حقاً في العسل امّا خمساً أوغيره فعليه اقامة الدليل ولا دليإ °. 

والجواب عن الاجماع: انه ممنوع إن قصد الخمس» وأمَا إن قصد الزكاة 
فحق» لکنا نحن نقول: أنه يجب فيه الخمس لا الزكاة. 

وعن الثاني: بالقول بالوجب. فان الزكاة انها تجب في الغلات المذكورة 
خاصة. ۱ 

وعن الثالث: بأنْ الأصل قد یخالف الدلیل وقد بيّناه. 

اذا عرفت هذا فلا وجه لتخصيص العسل وال بل كلما يجتنى کالترنجبین 


(۲) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص ۱۲۲ ح48". وسائل الشيعة: ب۸ من ابواب ما يجب فيه الخمس ۸2 
ج1 ٩۱‏ ۳. 

(۲) تبذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۲۳ -۳6۲. وسائل الشيعة: ب۸ من أبواب ما يجب فيه الخمس ح١‏ 
Ua‏ ص۹۸٤‏ ۳. 

(:) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص ۱ ۲ المسألة .٠١١‏ 


کاب لبون إن ا ا 
والشير خشك والصمغ وغير ذلك ؛ لأنَ ذلك كله اكتساب. 

مسألة: آوجب الشیخ الخمس في أرض الذمي اذا اشتراها من سلم ال 
سواء کانت ينا عن افيه امس الاه عنوة أو لا كالتي أسلم أربابها 
علهاء واختاره ابن ادريس”", وم يذكر ذلك ابن الجنيد, ولا إبن أي عقیل» 
ولا الفید. ولاسلان ولا أبو الصلاح. والأول أقرب. 

للا: ما رواه آبوعبيدة الحداء نی الوئق قال: سمعت آبا حعفر -علیه 
السلام- یقول: ییا ذمي اشتری من مسلم أرضاً فان عليه الخمس7". 

مسألة: آوحب الشیخ*) وأ بو الصلاح. اواو ادر یی 
الحلال اذا اختلط بالحرام ولم يتميّز أحدهما من الآخر وم يذكر ذلك ابن 
' الجنيد, ولا ابن أبي عقيل» ولا المفيد. 

لنا: انه قد وجب اخراج بعضه ولا طريق الى الخروج عن العهدة إلا 
بالخمس؛ لانه المطهّر للاموال. 

وما رواه اسن بن زیاد» عن یی عبداله عليه السلام- قال: إن رجلا 
أفى أميرالمؤمنين -عليه السلام- فقال: يا آمیرالزمنین اني اصبت مالاً لا آعرف 
حلاله من 86 فقال له: اخرج النمس من ذلك» فان الله تعال قد رضی 


(۱) النهاية ونكتها: ج١‏ ص44۸ المبسوط: ج۱ ص ۰۲۳۷ 

(۲) السرائر: ج۱ ص۸۸ . 

(۲) تبذيب الأحكام: ج؛ ص۱۲۳ حو ه". وسائل الشیعة: ب٩‏ من ابواب ما يجب فيه الخمس ح٠ ٠‏ 
Ja‏ ص ٩۲‏ ۲. 

. ٤٤۸ص النهاية ونكتها: ج۱‎ )٤( 

(5) الكافي في الفقه: ص ۰۱۷۰ 


(7) السرا ان جا ص ۷ . 


۸ سس ختلف الشيعة (ج۳) 


موا الال ای ای ما کان ها ی 

مسألة: آوحب ابن الجنيد”" في النفل الخمس» سواء نفله الامام أو 
صاحبه. 

وقال الشيخ(": النفل هو أن يشترط في البدأة الربع وني الرجعة الثلث إن 
شرطه الامام» الأولى أنه يستحقه ولا بجختس عليه" . 

احتج ابن الجنيد بأنه من الغناتم فكان فيه الخمس. 

واحتج الشيخ بانه مجعول له من قبل الامام فلا حمس فيه» والا لم يسلم له 
ما شرط له. 

واطواب: النم فانه کمال الاجا 

مسألة: للشيخ في اعتبار التصاب في العادن قولان: 

قال في النهاية: ومعادن الذهب والفضة لايجب فها الخمسء إلا اذا 
بلفت ال القدر الذي عت الرکاة(" وکذا قال ی البسوط . 

وقال في الخلاف: يجب في العادن ولا براعی فا النصاب ۳ واعتاره في 


د رزخ 
الاقتصاد ( واطلق اف الا وابن اي عقيل 4 وال والسید 


(۱) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص)؛ ۱۲ ۳۹۸. وسائل الشیعة: ب ۱۰ من ابواب ما يجب فيه الخمس ح۱ 
ج٦‏ ص ۳۹۲. 

(۲) لم نعتر على کتابه. 

(۳) ۵: ليس فيه. 

(4) البسوط : ج۲ ص٦٠‏ . 

(ه) النهاية ونکتها : ج۱ ص1۸ . 

(5) البسوط : ج١‏ ص۲۳۷. 

(۷) الخلاف: ج۲ ص۱۱۹ المسألة ۱8۲. ۱ 

(۸) الاقتصاد: ص ۲۸۳. (۱۰) لم نعر علی کتابه. 

(1) ۸ نعثرعلى کتابه. (۱۱) القنعة: ص۲۷ 


كناب الحم قله سس شي ا 
ارت وان زره مار ا واش اران ره ۳ الأول وار ن 
البراج *» قوله في الخلاف» وهوقول ابن ادريس ۲7 واعتبر آبو الصلاح ٩‏ 
بلوغ قيمته ديناراً واحداًء ورواه ابن بابويه في المقنع » ومن لايحضره 
الفقیه . والأقرب الأوّل. 

لنا: أصالة براءة الذمت و رواه أحمد بن محمد بن أبي نصر في الصحیح 
قال: سألت آبا الحسن عليه السلام-: عمّا احرج العدن من قلیل أو كثير هل 
فيه شي۶؟ قال: ليس فيه شيء حتى يبلغ ما یکون في مثله الزكاة عشرین 
را 

احتج ابن ادریس بالاجاع على استثناء الکنوز والغوصء وم يستشنوا 
غیرهما, بل اجماعهم منعقد على وجوب اخراج الخمس من العادن جميعها على 
اختلاف أجناسها قليلاً كان العدن أو کثیرا ذهباً كان أو فضة من غير اعتبار 


مقدار» وهذا اجماع مم بغر خلاف (۱۱) 


(۱) الانتصار: ص85. 

(۲) الغنية (الجوامع الفقهية): ص ۵۰۷ 

(۳) المراسم: ص ١١9‏ . 

(4) الوسيلة: ص175١.‏ 

(5) المهذب: ج۲ ص۱۷۹. 

0 السرائر: ج۱ ص ۰1۸۹-4۸۸ 

(۷) الکانی في الفقه: ص ۱۷۰. 

)۸( القنع : ص ٩۳‏ . 

() من لايحضره الفقیه: ج۲ ص۳۹ ح٤٤٠‏ . 

(۱۰) تهذیب الأحكام: ج٤‏ ص۱۳۸ ح۳۹۱. وسائل الشیعة: ب4 من آبواب ما يجب فيه الخمس 
ح۱ ج٦‏ ص؟۳. 

(۱۱) السرائر: ج۱ ص۸۸٤‏ . 


متف الشيعة(ج*) 


واحتج أبو الصلاح ما رواه محمد بن على بن أي عبدالله, عن أبي الحسن 
-علیه السلام- قال: سألته عمّا يخرج من البحر من اللؤلؤ والياقوت والز برجد 
وعن معدن الذهب والفضة هل فيه زكاة؟ فقال: اذا بلغ قيمته ديناراً ففيه 
ال 

والجواب عن حجة ابن ادريس: بمنع الاجماع» وكيف يدعى ذلك في 
موضع الخلاف من مثل ابن بابويه» والشيخ» وأبي الصلاح وغيرهم! واطلاق 
الجماعة لايناني التعیین؛ لا الشيء لايناني جزئياته. 

وعن حجة أبي الصلاح بعد تسل السند أنه حمول على ما يخرج من البحر. 

قال الشیخ: ار الأول تناول حکم العادن, والثاني حکم ما يخرج من 
البح ولیس أحدهما هو الآخرء بل لكل واحد منیا حكه على الانفراد(". 

مسألة: قال الفید في الرسالة الغرية7": والخمس واجب فوا یستفاد من 
غناتم الکفار والکنوز والعنبر والغوص» فن استفاد من هذه الأربعة الأصناف 
عشرين دیناراً أو ما قيمته ذلك كان عليه أن یضرج منه الخمس. وهذا القول 
ليس بواضح» فانه يشعر باعتبار العشرين في الغنائم والغوص. والمشهور في 
الأول ايجاب الخمس في قليله وكثيره» وني الغوص اعتبار دينار واحد. 

لنا: العمومات الدالّة على ایجاب الخمس خصوصاً قوله تعالى: «واعلموا 
انها غنمتم من شي 96" . 

مسالة: قال الشيخ في البسوط : الكنوز التي توحد في دار الحرب من الذهب 


)١(‏ تهذيب الاحكام: ج؛ ص۱۳۹ -۳۹۲. وسائل الشيعة: ب۷ من أبواب ما يجب فيه الخمس ح۲ 
ج٦‏ ص ٩۷‏ ۳. 

() دت الاحکام: ج؛ ص۱۳۹ ذيل الحديث ۳۹۲. 

(۸)۳ نعتر على رسالته. 

(:) الانفال: ۰1۱ 


فاق ف > ج ا 
والفضة والدراهم والدنانی سواء كان عليها أثر الاسلام أو لم يكن يجب فيها 
الخمس. وأما التي توجد في بلاد الاسلام فان وجدت في ملك انسان وجب أن 
يعرف أهله» فان عرفه كان له» وان ۸ يعرفه أو وجدت في أرض لامالك هاء 
فان كان عليها أثر الاسلام مثل أن يكون عليها سكة الاسلام فهي منزلة اللقطة 
سواع وان لم يكن عليها آثر الاسلام أو كان عليها آثر الجاهلية من الصور 
الجسّمة وغيرها أخرج منها الخمسء وكان الباقي لواحدها(. 

وقال في الخلاف: اذا وجد دراهم مضروبة في الجاهلية فهو ركاز» ويجب 
فيه الخمس سواء كان ذلك في دار الاسلام أو دار الحرب» وان وجد کنزاً عليه 
أثر الاسلام بأن يكون الدراهم أو الدنانير مضروبة في دار الاسلام وليس عليه 
اف مه تمس وا رها درن دال 

لنا: انه مال ضائع عليه أثر ملك لاسلا ووجد في دار الاسلام فتکون 
لقطة كغيره. 

احتج في الخلاف عمو ظاهر القران والأخبار الواردة ي اخراج الخمس 
من الكنوز فالتخصيص يحتاج الى دلي . 

والجواب: القول بالموجب مالم يظهر اخصصء وهوئابت هنا فانه مال 
يغلب على الظنّ أنه ملوك لمسلم» فلا يحل من غير تعریف. 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط : مايصطاد من البحرمن سائر أنواع الحيوان 
لاحمس فيه؛ لانه ليس بغوص, فامًا ما يخرج منه بالغوص أو یوخذ ففیا على 


)١(‏ المبسوط: ج۱ ص75؟. 

(۲) الخلاف: ج۲ ص ۱۲۲ المسالة ۱٤۸‏ و۰۱4۹ 
(۳) السرائر: ج۱ ص۸۷٤‏ . 

(4) ق وم(۱): الانسان. 

(5) الخلاف: ج۲ ص ۱۲۳ السالة ۰۱4٩‏ 


۰۴ سس سس تلف الشيعة (ج *) 


راش اه کت ۳ 

وقال ابن ادریس: يجب فيه الخمس وان لم يكن غوصاً'» وهو جید. 

لنا: انه نوع اكتساب واغتنام» فوجب فيه الضمس كسائر الاكتسابات. 
وقول الشيخ: «أنه ليس بغوص»مسلّم» لكن لايلزم من ني الخاص نني العام» 
والحكم معلق بالعام. 

مسألة: أورد ابن ادريس في كتابه سؤالاً فقال: لو أن غائصاً غاص دفعة 
فأخرج أقل من قيمة دينار ثم غاص ثانية فأخرج مثله وكمل بها الدينار هل 
يجب فيا الخمس؟ واجاب بالوجوب فییا؛ لان الغوص مصدن ومعناه 
الغوص, والمغوص: اسم جنس يتناوله الدفعة والدفعات. قال: وكذا القول: 
لووجد کنزاً ينقص عن عشرين دينارًء ثمّ وجد مرة ثانية كنزاً ينقص عن 
عشرين. ثم قال بعد ذلك : والأقوى عندي والأولى أنه لايجب في المسألتين معا 
ای الا آن يبلغ کل دفعة في الغوص والکنوز المقدار المراعى في کل واحد 
منها بانفراده, لامجتمعاً مع الدفعة الأخرى؛ أن كلّ دفعة ينطلق عليه اسم 
الغوص عليه حقيقة لا مجازاًء وكذا الكنوزء ويعضد ذلك قوله تعالى: 
«لايسئلكم آموالکم», وان الأصل براءة الذمة. وأيضاً اذا وجد الانسان لقطة 
أقل من درهم ثم وجد أخرى أقل:من قيمة الدرهم فلا خلاف في عدم وجوب 
التعريف وان بلفتا الارهم فا ث قال: ولي في الأولى نظ(" . وهذا 
اضطراب منه وتخبط في الفتوی. 

والوجه أن نقول: أمَا الغوص فیجب فيه اذا بلغ قيمة دینار‌سواء تعدد 


(۱) البسوط : ج۱ ص۲۳۷ - ۰۲۳۸ 
(۲) السرائر: ج۱ ص ۰1٩۰‏ 
(۳) السرانر: ج۱ ص ۰1٩۱‏ 


کتاب الخمس/ في حله ۳۳ 


الاخراج أواتحد. وأمَا الکنز فلا يجب فيه شيء» الا أن يبلغ الواحد عشرین 
دینارا. 

لنا على الأول: انه مال استفید بالغوص الواقع على القلیل والكثير, 
فيجب فيه الخمس عملا بالقتضی وهوايجاب الخمس في الغوص الطلق . 

وما رواه محمد بن علي ی عبدالله» عن أبي الحسن -علیه السلام قال: 
سالته عما يخرج من البحر من اللولؤٌ والياقوت والزبرحد, وعن معادن الذهب 
والفضة هل فيها زكاة؟ فقال: اذا بلغ قيمته ديناراً ففيه الخمس"'". والسؤال 
وقع عن لفظ عام . 

وت الا یزیا :الك" اقارة الالال تون ASE‏ 
الواحد. فاذا لم يبلغ النصاب لم يجب فیه ولايعتبر انضمامه الى غيره» والاية 
نقول بموجبها. فانا نمنع من کون هذا الخمس مالاً لنا حتى ينتنى سؤاله تعالى 
لنا, واصالة براءة الذمة معارضة بالاحتیاط . 

مسألة: اذا احتلف مستأجر الدارو مالکها في الكنز الذخور فها فادّعى 
كل منیا ملکیته» للشيخ قولان: أحدهما: ان القول قول المالك اختاره في 
البسوط ۳ والثانی: ان القول قول الستأجر اختاره ى التلاف وه 
الاقرب. 

لنا: إن ید الستأحر علیه فکان القول قوله(", 


كنتب الا کاس سور N A‏ وا شا یی شه الاين عدم 
Ua‏ ص ۷ ۳. 

(۲) في متن المطبوع وم(۱) وم(۲): الكتز. 

(۳) البسوط : ج۱ ص ۲۳۷. 

(4) الخلاف: +۲ ص۱۲۳ المسألة ۱۵۱. 

(ه) ن: قول الستأحر. 


+۰ سس شتلف الشسعة (ج۳) 

ولأن الالك یدعی خلاف الظاهر, فان الظاهر أن الالك لايكري داراً 
فا دفین» فان فعل كان نادراً فکان القول قول مدعي الظاهر مع هینه. 

احتج على الآخر بان الظاهر أنه ملك الالك» فان دار المالك كيده فکان 
القول قوله. 

والجواب: النع» فان اليد هنا للمستأجر. 

مسألة: قال الشیخ في الجمل: يجب الخمس في خس وعشرین جا . 

قال ابن ادريس: هذا الحصر ليس بواضح وحصره ليس بحاص إذ لم 
یذ کر في جلة ذلك الملح ولا الزمرد ولا الغرة ولا النورة'". 

وقول ابن ادريس جيد؛ لأن العمومات دالّة على وجوب الخمس في كلّ 
معدن» مع أنه قد ورد لون ۳ في الملح بوجوب الخمس فيه» ونص عليه 
أيضاً في البسوط ۲ . ون ان الشيخ لم يقصد بذلك احصر بل عد أغلب 
العادن. 

مسألة: قال الشیخ في الجمل : وقت وجوب امس فيه وقت حصوله"" . 

وقال ابن ادريس: يريد به المعادن, فان الستفاد من الأرباح والمكاسب 
والزراعات لايجب فيها شيء بعد حصوفا بل بعد السنة» واز جد الاحتياج. 
ثم طول في الاستدلال على مطلوبه باطلاق الجماعة أنه لايجب الخمس» الا 
بعد مؤونة الرجل طول سنته. قال: وقد قال ابن البراج في كتاب التعريف: 


(۱) الجمل والعقود: ص4 ۰۱۰ 

(۲) السرائر: ج١‏ ص485. 

(۳) تهذيب الاحكام: ج؛ ص ۱۲۲ ح٩۳4.‏ وسائل الشيعة: ب" من أبواب ما يجب فيه الخمس ح٤‏ 
ج٦‏ ص۳)۳. 

)٤(‏ البسوط : ج۱ ص۲۳۱. 

(ه) الجمل والعقود: ص۰۱۰ 


كاب لين و قبعو عبسب بي ب 
الوقت الذي يجب فيه اخراج الخمس من المعادن» وهو الوقت الذي أخذهاء 
فلو كان يجب إخراج الخمس من جيع ما يجب فيه الخمس من الأجناس وقت 
حصوله ا آفرد العادن بالذ کر دون غیرها نم أمر بتأمّل ذلك . 

وهذا الكلام منه غير معتمد, فان الآية وغيرها من الأدلة يقتضي وجوب 
امس وفت وحوب مایسمی غنیمه وفاندة وکون امس يحب بعد اخراج 
ا مؤونة لايقتضي عموم وجوبه حالة الا کتساب. إذ لولم يتعلق به الوجوب لجاز 
للمکتسب اتلافه قبل ا حول» ولا يجب عليه شيء» ولیس کذلك تطعاً. فعلم 
أن الوجوب یتعلّق به حالة حصوله» لکن وقت الاخراج یتضیّق بعد الحول» ولو 
آخرجه قبله جاز وکان مؤدّياً للواجب ومجزئاً عنه» ونما جوز له التأخير ارفاقاً به 


الفصل الثاني 

في قسمته 
مسألة: الشهور أن الخمس یقسم ستة أقسام: سهم لله» وسهم لرسوله, 
وسهم لذي القرني» وسهم للیتامی» وسهم للمسا کین وسهم لابناء السبیل» 
ذهب إل الشیخان!" والسید الرتضی ۳ وابن الي وابن البراج ٩‏ 


9 ع .سر () ۰ ا ام را 
وبا علمائنا. ونقل" عن بعضهم أنه یقسم خمسه اقسام. 


() السرائر: ج۱ ص٩1۸‏ - ۰8٩۰‏ 

(۲) المقنعة: ص۲۷۲ - ۰۲۷۷ النهاية ونکتها: ج١‏ ص ۰4۹" 

(۲) الانتصار: ص5 8. 

(4) لم نعثر على کتابه. 

)5( المهذب: ج۱ ص 115 . 

6 لم نعثر على القائل كما في المسالك : ج۱ ص58 حيث قال: والقول الآخر مع شذوذه لم يعلم قائله. 


6 تت ا ل ا تفا د 


لنا: الآية» وهوقوله تعالى: «واعلموا انها غنمتم من شيء فان لله خسه 
وللرسول »7 وهي نص في الباب. 

ومارواه زکریا بن مالك الجعنى» عن أي عبدالله -علیه السلام- انه سل 
عن قوله الله تعالى: «واعلموا انها غنمتم من شيء فان لله خسه وللرسول ولذي 
القری واليتامى والمسا كين وار بن السبیل»» فقال: أمَا حمس الله -عزوحل- 
سك الى آخره. 

1 

عل ته 2 أقسام ٣‏ 

احتج اللآخرون مما رواه ربعي بن عبدالله بن الجارود في الصحیح, عن 
الصادق عليه السلام قال: كان رسول الله صلل الله ع وآله اذا أتاه المغنم 
ل YY‏ 
اس بأ حمس اش یل ا نم مر لأخاس بين ذوي 
وكذلك الامام 0 كما أخذ الرسول -علیه السلام-(*). 

والجواب : انه حكاية فعله عليه السلام فلعله أخذ دون حقه توفيراً للباقي 


(۱) الانقال: ۰1۱ 

(۲) نیب الاحکام: ج٤‏ ص۱۲۵ ۰۳۹۰2 وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب قسمة الخمس ۱2 ج5 
ص ۳۵۵. 

(۳) تبذیب الأحكام: ج؛ ص٩۱۲‏ ۳۹42. وسائل الشيعة: ب۱ من أبواب قسمة الخمس ٩‏ ج٠‏ 
ص ۳۹۹. وفیه : یعطی کل واحدمهم حقا . 

(4) تجذیب الأحكام: ج٤‏ ص۱۲۸ ۳۹۵2. وسائل الشیعة: ب١‏ من أبواب قسمة الخمس ح۳ ج٠‏ 
ص٩۳۹.‏ 


کتاب اخمس/ ف قسمته تج ا وو دوس یت N‏ 


على باقي الستحقن, ولیس في الحديث دلالة على أن الواحب ذلك . 

مسألة: الشهور ان ذاالقری الامام خاصة فهو-علیه السلام يأخذ سهم الله 
تعالى وسهم رسوله بالورائة وسهم ذي القری بالأصالة» ذهب إليه الشيخان”", 
والسید اه وأبوالصلاح7", ف وابن ار 

ونقل السید الرتضی "۲ عن بعض علمائنا ان سهم ذي القربى لایختص 
بالامام -علیه السلام» بل هو لجميع قرابة رسول الله -صل الله عليه واله- من 

ورواه ابن بابویه في کتاب القنم " وکتاب من لايحضره الفقیه" وهو 
اختیار ابن الجنيد فانه قال: وهومقسوم على ستة أسهم: سهم لله يل آمره 
امام السلمین؛ وسهم رسول الله صل الله عليه وآله لأولى الناس به رح 
وأقرهم إليه نسباً» وسهم ذوي القربى لأقارب رسول الله -صل الله عليه وآله 
من بني هاشم وبني الطلب بن عبد مناف ان كانوا من بلدان أهل العدل. 

لنا: قوله تعالى: «ولذي القربى» وهویدل على الوحدة» فلایتناول الأقارب 
آجم فيكون هو الامام» إذ الثالث خرق الاجماع . 


(۱) القنعة:ص ۲۷۷ النهايةاونكتها: ج۱ ص14۹ . 

(۲) الانتصار: ص۰۸۲ 

(۳) الكافي في الفقه: صس۱۷۳. 

۰۱4۰ المراسم :ص‎ )٤( 

(ه) السراثر: ج۱ ص۹۲٤‏ . 

(7) الانتصار: ص ۸۷. 

)۷( القنم: ص ۵۳. 

(۸) من لايحضره الفقیه: ج۲ ص4۲ ح۱36۱. وسائل الشیعة: ب۱ من آبواب قسمة النمس ۱2 ج+ 
ص ۳۹۵. 

)٩(‏ لم نعرعی کتابه. 


۸ تلف الشيعة (ج 0 


لايقال: أنه اسم جنس كابن السبيل. 

نا نقول : دلالة اللفظ الواحد عل انس خان فلایصار الیه الا بدليل» 
والفرق واقم بين صورة النزاع وبين ابن السبیل؛ لأنّ ارادة الواحد هناك 
متعذرة لعدم الاشارة ال معين. 

وما رواه عبدالله بن بكيره عن بعض آصحابه في قول الله -عزوجل الى 
قوله : وخس ذي القربى لقرابة الرسول -صل الله عليه وآله والامام*. 

وعن سليم بن قيس الطلالي» عن أميراممنين عليه السلام- قال: سمعته 
يقول كلاماً كثيرًء ثمّ قال: وأعطهم من ذلك سهم ذوي القربى الذي قال 
لله تعالى: «ان كتتم آمنتم بالله وما أنزلنا على عبدنا يوم الفرقان يوم التق 
الجمعان» نحن والله عنى بذوي القرلى”" . 

وعن ۳۹ ف عن بعض أصحابنا رفع احدیث الى أن قال:- فَأمًا 
الخمس فيقسّم على ستة آقسام: سهم لله تعالى» وسهم للرسول -صلى الله عليه 
وآله-» وسهم لذوي القری. وسهم لليتامى» وسهم للمساكين» وسهم لأبناء 
السبيل. فالذي لله فلرسول الله صل الله عليه واله- ورسول الله أحق به فهو له 
والذي للرسول هو لذوي القربى والحجة في زمانه, فالنصف له خاصة (. 

وعن ماد بن عيسى قال: رواه لي بعض أصحابنا ذكره عن العبد الصالح 
يعني أبا الحسن الأول عليه السلام- الى أن قال: ويقسّم بينهم الخمس على 


اديه الأحكام: ج٤‏ ص۱۲۵ ح۳۹۱. وسائل الشيعة: ب۱ من أبواب قسمة الخمس ح۲ ج٠‏ 
ص۳۹۲. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۲۹ ۳۹۲2. وسائل الشیعة: ب۱ من آبواب قسمة الخمس 2 
ص ۳۹۷. 

(۳) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص۱۲۲ ح٤٠۳.‏ وسائل الشيعة: ب۱ من أبواب قسمة الخمس ح۹ ج٦‏ 
ص۳۹۹. ۱ 


كناب اخسس / ام ا حي س ا ار يي ا 


َك أسهم: سهم لله دعز وجل- وسهم لرسوله -صلی الله عليه واله» وسهم 
لليتامى» وسهم للمساكين» وسهم لابناء السبيل. فسهم الله تعالى وسهم 
رسوله لولي الأمر بعد رسول الله -صل الله عليه وآله- وراثة له ثلاثة أسهم: 
سهمان وراثة» وسهم مقسوم له من الله تعالى» فله نصف الخمس كملا . 

احتج ابن الجنيد. ورواه ابن بابویه ما رواه زكريا بن مالك الجعني» عن 
أي عبدالله -عليه السلام الى أن قال: أمَا مس الله تعالى فللرسول يضعه في 
سبيل الله وأمَا مس الرسول فلأقاربه» وخمس ذوي القری فهم أقرباؤه'". 

والجواب: انا نقول موجبه فانَ الامام -عليه السلام- من الأقرباء» بل هو 
اقرب إليه من غيره. 

مسألة: منم فان واه ی و أ عقيل وا 
الصلاح”"» وأكثر علمائنا من اعطاء بني المطلب من الخمس. 

وقال المفيد في الرسالة ۱ الغرية: انهم يعطون» واختاره ابن نید(" . 

لنا: انه أحوط. فان الذمة مشغولة باخراجه الى مستحقه, وم يعلم 
استحقاق بني الطلب فیبق ني عهدة التكليف بعد الدفع إلهم عملاً 


(۱) تبذیب الاحكام: ج٤‏ ص۱۲۸ ح577. وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب قسمة الخمس ۸ ج٦‏ 
ص ۳۹۸. 

(۲) من لاحضره الفقیه: ج۲ ص 4۲ ح۱5۵۱. وسائل الشیعة: ب۱ من آبواب قسمة الخمس ۱2 ج٠‏ 
ص ۳۹۵. 

(۳) المقنعة: ص4۳ ۲ البسوط : ج۱ ص ۰۲۲۲ 

(4) الانتصار: ص ۸۷. 

 )۰(‏ نعثر على کتابه. 

(+) الكاني في الفقه: ص17 . 

(۷) لم نعتر على رسالته. 

(۸) لم نعترعلى كتابه»ونقله عنه في المعتير: ج۲ ص۱۳۱. 


۳م سس مختلف الشيعة (ج ۳) 
بالاستصحاب. 

وما رواه ماد بن عيسى» عن بعض أصحابناء عن أبي الحسن الأول 
العبد الصالح عليه السلام- قال: ومن كانت أُمّه من بني هاشم وأبوه من ساثر 
قريش فان الصدقة تحلّ له» وليس له من الخمس شيء. وعنه -عليه السلام- 
قال: وهؤلاء الذين جعل الله لهم الخمسء هم قرابة الني -صلى الله عليه 
وآله-» وهم بنوعبدالطلب أنفسهم الذكر والأنثى منهمء ليس فيهم من أهل 
بیوتات قريش ولامن العرب آحد وقد تقدم البحث في هذه المسألة, فلا 
وحه لاعادته. 

مسألة: المشهور أن المراد باليتامى والمساكين وابن السبيل في آية الخمس 
من قرابة النبي -صل الله عليه وآله من بني هاشم خحاصة ذهب إليه 
الشیخان* وابن إلى عقيل وأبو الصلاح“» وباتي فقهائناء إلا ابن 
احنید!"" فانه قال: وأمَا سهام الیتامی والمساكين وابن السبیل وهی نصف 
الخمس» فلأهل هذه الصفات من ذوي القری وغیرهم من هه 
استغنى عنها ذوي القوی» ولا ضرج عن ذوي القری ما وجد منهم حتاج إلا 
الى غيرهم ومواليهم عتاقه أحرى بها من غیرهم. 

لنا: ان الخمس عوض عن الزكاة فيمنع منه صاحب الزكاة للا يقع 
الجمع بینهیا, ولأنه جعل تكرمة لبني هاشم فلا يشركهم غيرهم فيه. 


(۱) تجذیب الاحكام: ج٤‏ ص۱۲۸ ح۳۹. وسائل الشيعة: ب۱ من أبواب قسمة الخمس ح۸ ج٠‏ 
ص۹۸٣‏ . 

(۲) المقنعة: ص۲۷۷. النهاية ونكتها: ۱ ص144 . 

(۳) ۸ نعرعلی كتابه. 

.۱۷۳ الكافي في الفقه:‎ )٤( 

(5) لم نعتر على كتابه. 


کتاب الخمس/ في قسمته ۳ 

ولأنه شرف من الزكاة؛ أنه عليه السلام- ی بني هاشم عن ا 
الزكاة؛ لأنها أوساخ الناس فعوضهم بالخمس» وبنوهاشم أشرف من غيرهم 
فاختضوا به للتناسب. 

وان غيرهم لو استحق الخمس لساواهم أو أشرف علهم؛ لأنهم امتازوا 
عنهم بالزكاة مع الشاركة بالخمسء والتالي باطل بالاجاع فكذا المقدم. 

وما رواه زكريا بن مالك الجعني» عن الصادق -عليه السلام- قال: 
واليتامى يتامى أهل بیته, وأمَا المساكين وابن السبيل فقد عرفت» انا لانأكل 
الصدقة. ولا تحل لنافهى للمساكين وأبناء السبيل. 

وعن عبدالله بن 5 عن بعض أصحابه الى أن قال:- واليتامى يتامى 
آل الرسول والمساكين منهم وأبناء السبيل منم فلا يخرج منهم الى غیرهم (. 

وعن سليم بن قيس الحلالي, عن أميرامؤمنين -عليه السلام- الى أن قال: 
واليتامى والمساكين وابن السبيل متا خاصة ول يجعل لنا في سهم الصدقة 
نصيباً أكرم نبيّه -صل الله عليه وآله-»وأكرمنا أن یطعمنا آوساخ آيدي 
الا 

وعن أحمد بن محمد رفع الحديث الى أن قال:- فالنصف له خاصة 
والنصف لليتامى والمساكين وأبناء السبيل من آل محمد -عليهم السلام- الذين 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۲۵ ۳۹۰2. وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب قسمة الخمس ح١‏ ج٦‏ 
ص 608 ۲. 

(۲) تبذیب الأحكام: ج؛ ص۱۲۵ ۳۹۱. وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب قسمة الخمس ح۲ ج٠‏ 
ص۹۱ ۳۲. 

(۳) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۲ ح۲٠۳.‏ وسائل الشیعه: ب١‏ من ابواب قسمة الخمس ح۷ ج1 
ص۹۷ ۲. 


اب ب سس للق دن 


لاتحل هم الصدقة ولا الزكاة» عوضهم الله مكان ذلك الخمس7". 


احتج ابن الجنيد بالعموم. 
والجواب: العام هنا خصوص بالاجماع بالاممان» فيكون مخصوصاً بالقرابة لما 


مسألة: يستحق الخمس من أبوه هاشمي وان كانت مه غير هاشمية 
بالاجاع» وتحرم عليه الزكاة» واختلف في استحقاق من أُمّه هاشمية وأبوه غير 
فاي 

فاختار الشيخ ف الوط والنهاية( النع من النمس ووز له آن یأحذ 
اا فان و وا و 

وذهب السید الرتضی ال أن ابن البنت ابن حقيقة» ومن أوصى مال 
لولد فاطمة -علیها السلام- دخل فيه أولاد بنیها وأولاد بناتها حقيقة وکذا لو 
وقف على ولده دخل فيه ولد البنت لدخول ولد البنت تحت الولد ". والأقرب 
الأؤل. 

لنا: انه انا يصدق الانتساب حقيقة اذا كان من حهة الأب عرفاًء فلا 
يقال: تميمي إلا لمن انتسب الى تمم بالأب؛ ولاحارثي إلا لمن انتسب الى 
حارث بالاب, ویویده قول الشاعر: 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۲۰ ح74". وسائل الشيعة: ب١‏ من ابواب قسمة الخمس ح٩‏ ج٩‏ 
صؤه". 

(۲) آلبسوط : ج۱ ص7517. 

(۳) النهايةرونكتها: ج۱ ص ۵۰-444 . 

(4) السرائر: ج۱ ص٩۰4‏ 

(5) الوسیلة: ص ۱۳۷* 

(7) رسائل الشریف الرتضی الحموعة الرابعة: ص۳۲۸. 


كتاب الخمس/فی قسمته حت a‏ 
بنونا بنو أبنائنا وبناتنا بنوهن أبناء الرجال الأباعد 

وما رواه حماد بن عيسى قال: رواه لي بعض أصحابناء عن العبد الصالح 
أبي الحسن الأول عليه السلام- ومن كانت أَمّه من بني هاشم وأبوه من سائر 
قريش فان الصدقة تحلَ له» وليس له من الخمس شيء؛ لأن الله تعالى يقول: 
«ادعوهم لابائهم» 7 ولانه خوط ۱ 

احتج السید الرتضی بأنَ الأصل في الاطلاق الحقيقة» وقد ثبت اطلاق 
الاسلام في قوله -عليه السلام- في الحسن والحسين -عليهم| السلام-: «هذان 
إبناي امامان قاما أو قعدا»7 . 

وامحواب: ال منع من اقتضاء الاطلاق الحقيقة مطلقاًء بل اذا م يعارض 
معارض . 

مسألة: قال الشيخ: وعلى الامام أن يقسَم هذه السهام بينهم على قدر 
كفايتهم: ولا خص فريقاً منهم بذلك دون فریق» بل يعطي جميعهه7”". 

وهذا الكلام يشعر بوجوب التشريك وعدم جواز التخصيص» وفيه اشكال 
ينشأ من رواية أحمد بن محمد بن أبي نصرفي ال موثق» عن أبي الحسن -عليه 
السلام- فقيل له: أفرأيت إن كان صنف أكثر من صنف وصنف أقل من 
صنف كيف يصنع به؟ فقال: ذاك الى الامام» آرایت ومول ابص الله 
عليه وآله- كيف صنع انها كان يعطي على ما یری كذلك الامام(*. 


ديت الاحکام: ج٤‏ ص۱۲۸ ۰۳۹۲2 وسائل الشيعة: ب۱ من اترات قسمه الخمس ۸2 ج5 
ص۹۸ ۲. 

(۲) مجمع البیان: ج ۲-۱ ص ٩۳‏ . 

(۳) البسوط : ج۱ ص ۲۲۲. 

(4) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۳۱ ۱۳ ۳. وسائل الشیعة: ب۲ من آبواب قسمه امس ح۱ ج؟ 
ن 


4م ب لف الشيعة (ج۳) 


واین ادر یس اسان ال أنه I EY‏ 


وأبو الصلاح آشار الى الوجوب. فانه قال: یلزم من وجب عليه امس 
اخراج شطره للامام والشطر الآخر للمسا کین والیتامی وأبناء السبیل» ولکل 


000 ثلث الث 00 
مسألة: قال الشيخ في البسوط: لايعتير في الیتم الفقر(" واختاره ابن 
ار 


احتج الشيخ بالعموم» وبان اعتبار الفقر يقتضي تداخل الأقسام» فانه 
لو اشترط فيه الفقر لكان داخلاً تحت المساكين. 

را حیث أن للدي عوض و نارکا مصرفه 
ا حاو يج» فكذا العوض. 

ولأنه جعل جبراً هم ومساعدة عوض الزكاة» فلا يليق بالغني. 

ولأنَ الامام يقسّم بيهم على قدر حاجتهم» فاذا انتفت في البعض انتى 
قسطه من النصيب واستغنى ماله عن المساعدة بالخمس. 

مسألة: قال الشیخان*: النصف الذي لليتامى والمساكين وأبناء السبيل 
يفرّقه الامام بيهم على قدر كفايتهم في السنة ومژونتبم, فا فضل عنها أخذه 
الامام منهم» وما نقص مهم تمّمه لهم من حقه. وانها كان له ما فضل» لأنَ 
عليه اتمام ما نقصء وهومذهب این البراج "» وسلار ". 


(۱) السرائر: ج۲ ص۹۲٤‏ . (۷) الهذب: ج۱ ص ۱۸۰. 
(۲) الکانی في الفقه: ص17 . (۸) المراسم: ص .١4١‏ 
(۳) المبسوط: ج۱ ص ۰۲۱۲ 

(4) السراثر: ج۱ ص* ۰4٩‏ 

(5) ق: الیتم. 


(د) المقنعة: ص۲۷۸ النهاية ونکتها: ج۱ ص44۹ . 


کات ام رن لي سس هکت سح ج ےو ۳۳۵ 


ومنع إبن ادریس ذلك وقال: لایجوز له أن يأخذ فاضل نصییهم, ولا يجب 
عليه | کمال ما نقص هم( . 

احتج الشیخان ما رواه امد بن محمد قال: حدئنا بعض اصحابنا رفع 
الحديث الى أن قال: والحجة في زمانه فالتصف له خاصة» والنصف للیتامی 
والساکین وأبناء السبیل من آل محمد عليه وعلیم السلام- الذين لاتحلّ هم 
الصدقة ولا الزكاة, عوضهم الله مکان ذلك الخمس فهويعطهم على قدر 
كفايتهم» فان فضل شيء فهو له» وان نقص عنم ولم يكفهم أتمّه من عنده» 
كما صار له الفضل كذلك النقصان یلزمه!۲. 

وعن محمد بن عیسی قال: رواه لي بعض أصحابناء عن العبد الصالح أبي 
الحسن الأول عليه السلام- قال: ونصف السهم الباقي بين آهله ثلا ثة آسهم 
لايتاسهم» وسهم للساكيتهم» وسهم لابناء سبيلهم يقتم بيهم على الكفاف 
والسعة ما يستغنون به في سنتهم» فان فضل عنهم شيء يستغنون فهو للوالي» وان 
عجز أو نقص استغناؤهم كان على الوالي أن ينفق من عنده بقدر ما يستغنون 
به. ی 0 بن 

احج إبن ادريس بأن نصف النمسر للأصناف » فلا يجوز له -عليه 
0 التصرف ففيهاء لقوله عليه السلام-: «لايحل مال امرى مسلم إلا عن 


() السرائر: ج١‏ ص 1٩۲‏ و۳٩۰4‏ 

(۷) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۲۹ ح۳۹6. وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب قسمة الخمس ح۲ ج٠‏ 
ص۰۳۱ 

(م) تبذیب الأحكام: ج؛ ص۱۲۸ ح537. وسائل الشیعة: ب۳ من آبواب قسمة الخمس ح١‏ ج٠‏ 
ص 1 

(4) سین الدار قطتی: ج۳٤‏ ص۲۱ ٩۱‏ و۰۹۲ 


۹ تلف الشيعة (ج *) 


ولأنه يستحق النصف والباقي النصف» فلو كان عليه الاكمال وله 
الفاضل لم يبق للتقدير والتنصيف فائدة. 

ولأنّ واجبي النفقة محصورون معلومون, وليست الأصناف الثلا ثة مهم 
لعي هليه الا تن من عزوتي 

ومنع احتجاج الشيخ بان مستنده خبران مرسلان» وخبر الواحد لو كان 
مسنداً لكان في كونه حجة خلاف» فكيف إذا كان مرسلاً فانه ليس حجة 
قطعا(۱. 

والجواب عن الأوّل: بمنع استحقاقهم له مطلقاًء بل باعتبار سد الخلة 
وحصول الكفاية لدوران الاعطاء مع الحاجة وحوداً أوعدماً فكان المدارعلة 
للدائر. 

وعن الثاني: إن تعدد الأصناف نبا هو لبيان الستحق وإظهار المصرف» 
كما في آية الزكاةء لالبيان مقادير الاستحقاق» وكا أنه لايجب التسوية في باب 
الزكاة فكذا هناء » لا تقدم في رواية أحمد بن محمد في قوله: أرأيت إن كان 
صنف أكثر من صنف كيف نصنم؟ فقال: ذلك الى الامام» أرأيت رسول الله 
-صل الله عليه وآله- كيف صنع إنها كان يعطي كما یری کذا الامام”". 

وقسمة الخمس على ستة لاينافي التفضيل» كا في الزكاة» فان من فضل 
نصیبه عن کفایته صرف الى غيره. ۱ 

وعن الثالث: ان النفقة ليست واجبة على الامام بل اذا فضل عنه شيء 
وأعوز غيره صرف فاضل نصيبه الى ذلك الغ ولهذا لواستغنى أحد الأصناف 


(۱) السرائر: ج١‏ ص4٩‏ - ٠٠١‏ . 
(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۲ ح577. وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب قسمة الخمس ح١‏ ج٠‏ 
ص۰۳۱۲ 


کی من ]اق از لاحاب مب یس تسیب ۳۳۷ 


عن نصیبه صرف الى الصنفين الآخرين» وان كانت نفقة ذلك البعض لاتجب 
على الستغني فكذا الامام عليه السلام . 

واعلم أته لامكن أن يقال هنا: ان مستحتي الخمس أجع ذكروا في الآية 
لبيان المصرف كا قلناه في الزكاةء إذ لايجوز لأحد صرف الجميع الى صنف 
واحد عدا الامام فاذن قول ابن ادريس لايخلومن قوة» ومخالفة أكثر 
الأصحاب أيضا مشکل, فنحن في هذه المسألة من المتوقفين. 

مسألة: نصف ال نمس يصرف الى الامام ان كان حاضراً في البلد» وان 
كان غائباً نقل إليه» ویجوز نقل الجميع إليه» وهل يجوز نقل النصف مع غيبته 
غيبة الاختفاء عن بلده مع وجود الستحق فيه؟ والبحث فيه كما تقدم في 
الزكاة فلا نطوّله بالاعادة. 


الفصل الثالث 
في الانفال ومستحقه عليه السلام- 

مسألة: جعل الشیخ رژوس الجبال» وبطون الأودية» والاجام مطلقاً من 
الأنفال یختص بها الامام دون غیره(. 

والفید جعل الاجام» والبحار, والفاوزوالعادن مطلقاً من الأنفال. 

وسلار جعل الاجام» والفاوز‌والعادن مطلقاً من الأنفال". 

وأبو الصلاح لا عد الأنفال ذکر من جلتها جیم العادن» ورژوس الجبال» 
وبطون الأودية من كل أرضء والبحار, والاجام۵), 


(۱) النهايةونكتها: ج١‏ ص ۵۰). 
(۲) المقنعة: ص۰۲۷۸. 
(۳) الراسم: ص ۰۱6۰ 
(:) الكافي في الفقه: ص ۰۱۷۱ 


ات ي ا 


وابن البراج اغ ااال جعل من جملتها جيع العادن» ورؤوس ال جبال» 
وبطون الأودية» والاجام» وکل أرض كانت اجامأهوغير ذلك مما لايزرع 
فاستحدثت مزارع أو كانت مواتاً فاحییت(. 

وابن ادریس خص الاجام ورؤوس الجبال» و بطون الأودية؛والمعادن 
ما كان في ملکه فقال: العادن التي في بطون الأودية التي في ملکه وکذلك 
رژوس البال. فأمّا ما كان من ذلك في آرض السلمین وید مسلم علیه فلا 
یستحقه عليه السلام-» بل ذلك في الارض المفتوحة عنوة, والاجام التي 
لیست في اماك السلمین بل الى كانت مستأجة قبل فتح الرض(*. 
والأقرب الاطلاق. 

لنا: ما رواه محمد بن مسلم في الموثق» عن أبي عبدالله -عليه السلام انه 
سمعه يقول: الأنفال ما كان من أرض ۸ يكن فيها هراقة دم» أو قوم صولوا 
وأعطوا بأيديهم» وما كان من أرض خربة أو بطون أودية فهذا كله من الع 
والأنفال لله وللرسول, فا كان لله فهو للرسول ويضعه حيث یحب(. 

وما رواه محمد بن مسلم أيضاً بسند آخرء عن الباقر عليه السلام 3 

وني حديث سماعة بن مهران وقد سأله عن الأنفال الى أن قال:- ومنها 
البحرين لم يوجف عليها بخيل ولارکاب .)٩(‏ 


)١(‏ الهذب: ج۱ ص۱۸۳. 

(۲) السرائر: ج۱ ص۹۷٤‏ . 

(ج) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۱۳۳ ح۳۷۰. وسائل الشیعة: ب١‏ من أبواب الانفال وما يمختص بالامام 
۱۰ج" ص۳۱۷. 

(4) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۱۳4 2 ۳۷۹. وسائل الشیعة: ب١‏ من آبواب الانضال وما يختص 
بالامام ح ۱۲ ج٦‏ ص۳۹۸. 

(ه) تهذیب الاحکام: ج٤‏ ص ۱۳۳ ۳۷۳. وسائل الشیعة: ب١‏ من أبواب الانفال وما يختص بالامام 


€ ۸ج1 ص۱۷ ۳. 


کتاب التي[ و الانقال وا سس +۳۳۹ 


وما رواه الحسن بن راشد» عن أبي الحسن الأول -علیه السلام- قال: وله 
رؤوس الجبال» وبطون الأودية» والاجام (). 

احج ابن ادریس بأنَ الأصل اباحة ذلك للمسلمین, وعدم تخصيص 
الامام -علیه السلام- فلا يعدل عنه مثل هذه الا خبار الضعيفة. 

والجواب: المنع من أصالة الاباحة بل الامام آول؛ لأنه قائم مقام الرسول 
-صل الله عليه وآله-, وهو أولى بالمؤمنين من أنفسهم . وبالجملة فني المسالة نظر. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية ''' والبسوط (۳): فأمَا حال الغيبة فقد رخصوا 
لشيعتهم التصرف في حقوقهم مما يتعلق بالا حماس وغيرها مما لابدّ هم منه من 
المناكح والمتاجر والساکن» فأمّا ماعدا ذلك فلا يجوز التصرف فيه على حال. 

وقال المفيد -رحه الله تعالى عقيب ما روي من أحاديث الرخصة-: واعلم 
أرشدك الله تعالى ان ما قدمته من الرخصة في تناول الخمس والتصرف فيه انا 
ورد في النا کح خاضة للعلة التي سلف ذكرها في الآثارعن الأثمة -عليهم 
السلام لتطيب ولادة شیعتیم» ول يرد في الأموال» وما أخرته عن التقدم ممّا 
جاء في التشديد في الخمس والاستبداد فهو يختص الاموال .)٩(‏ 

وقال سلار: والأنفال له أيضاً: وهي كل أرض فتحت من غير أن يوجف 
علا بخيل ولاركاب» والأرض الوات» وميراث الحرني, والاجام والفاون 
والعادن والقطائع» فليس لأحد أن يتصرف في شيء من ذلك إلا باذنه» فن 
تصرف في شيء من ذلك باذنه فله أربعة أحماس الستفاد وللامام الخمس» 


(۱) تهذیب الأحكام: ج؛ ص ۱۲۸ -۳۹۷. وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب الانفال وما يختص بالامام 
ح ٤‏ ج٦‏ ص 756. 

)۲( النهاية ونكتها: ج١‏ ص١‏ 15 . 

(۳) البسوط : ج۱ ص۲۱۳ 

.۲۸۵ المقنعة: ص‎ )٤( 


۹ مختلف الشيعة (ج ۳) 


وفي هذا الزمان قد أحلونا ما نتصرف من ذلك كرماً وفضلاً لنا خاصة(. 
وهذا القول منه يقتضي تعمم الاباحة فيا تقدم ذكره. 

وقال أبو الصلاح: ويلزم من تعيّن عليه شيء من أموال الأنفال أن یصنع 
فيه ما بیناه من شطر الخمس لكون جيعها حقأ للامام -عليه السلام» فان 
أخلّ المكلف ما يجب عليه من الخمس وحق الأنفال كان عاصياً لله سبحانه, 
ومستحقاً لعاجل اللعن المتوجّه من کل مسلم الى ظالي آل محمد _عليهم 
السلام-» واجل العقاب لكونه مخلاً بالواجب عليه لأفضل مستحق. ولا رخصة 
في ذلك . ما ورد من الحديث فها؛ لأنّ فرض الخمس و«الأنفال بنص القرآن 
والاجماع من الأمّةَ وان اختلف فيمن يستحقه, ولاجماع آل محمد -صلوات الله 
علهم ‏ على ثبوته وكيفية استحقاقه وحله |لهم وقبضهم اياه ومدح موه وذم 
مخ به ولا يجوز الرجوع عن هذا المعلوم بشاذ الأخبار”"» وهذا يعطي منع 
الترخص مطلفقا. 

وقال ابن الجنيد'": وتحليل مالا ملك جيعه عندي غيرهبرئمن وجب 
عليه حق منه لغير ا محلل؛ لا التحليل انا هوممًا ملکه احلل لا مبّا لاملك 
له» وانما إليه ولاية قبضه وتفريقه في أهله الذين سمّاه الله تعالى لهم . 

وقال ابن ادريس: وقد رخصوا لشيعتهم التصرف في حقوقهم مما یتعلق 
بالأخماس وغيرهاء ممّا لابدّ لهم من النا کح والمتاجر والمساكن» والمراد بالمتاجر 
أن يشتري الانسان مما فيه حقوقهم -عليهم السلام- ويتّجر في ذلك» ولايتوهم 
متوهم أنه اذا ربح في ذلك المتجر شيئاً لايخرج منه النمس»فلیحصل ما قلناه 
فرما اشخته (۱۹: 


(۱) المراسم: ص١٠٤٠.‏ (۳) لم نعرعلی كتابه. 
(؟) الکانی في الفقه: ص7١‏ - ۰۱۷4 )٤(‏ السرائر: ج۱ ص۹۸٤‏ . 


كتاب الخمس/ ٤‏ الأنفال ومستحقه اا _ © 


إحتج الشيخ ما رواه سالم بن مكرم في الصحیح, عن الصادق عليه 
السلام- قال: قال رجل وأنا حاضر: حلل لي الفروج» ففزع أبوعبدالله -علیه 
السلام- فقال له رجل: ليس يسألك أن يعترض الطريق» إفا'يسألك خادماً 
يشتررهاء أو امرأة یتزوجها, أو ميراثاً يصيبه» أو تجارة أو شيئاً اعطيه» فقال: 
هذا لشيعتنا حلال, الشاهد منهم والغائب» والميت منهم والحي» وما يولد منم 
الى يوم القيامة فهو هم حلال» اما والله لايحلَ إلا لمن أحللنا لی لاوالله ما 
أعطينا أحداً ذمة» وما عندنا لأحد عهد, ولا لأحد عندنا ميثاق(7". وفي سالم 
قول . 

وي الونّق عن يونس بن یعقوب قال: كنت عند أبي عبدالله -عليه السلام- 
فدخل عليه رجل من القماطين فقال: جعلت فداك تقع في ایدینا الارباح 
والأموال وتجارات نعلم أن حقك فيا ثابت» وإنا عن ذلك مقضرون, فقال أبو 
عبدالله-عليه السلام: ما أنصفناكم إن كلفناكم ذلك اليوه'" . 

وني الضحيح عن علي بن مهزیار قال: كتب إليه أبوجعفر-عليه السلام- 
وقرأت أنا كتابه إليه في طريق مكة, قال: إن الذي أوجبت في سنتي هذه 
وهذه سنة عشرين ومائتين فقط لمعنى من العاني, أكره تفسير العنی كله خوفاً 
مين الانتشان وسأفسرلك بعضه إن شاء الله تال ان هرل اسان الله 
صلاحهم- أو بعضهم قصروا فيا يجب عليهم؛ فعلمت ذلك وأحببت أن أطهّرهم 
وأزكيهم ما فعلت في عامي هذا من الخمسء قال الله تعالی: «خذ من أموا هم 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۳۷ ح84. وسائل الشيعة: ب4 من أبواب الانفال وما ختص بالامام 


. ص۳۷۹‎ Vatîa 
تهذيب الأحكام: ج٤ ص ۱۳۸ ح۳۸۹. وسائل الشيعة: ب؛ من آبواب الانفال وما يختص بالامام‎ )۲( 


ح ٦‏ ج٦‏ ص ۳۸۰. 


ا ا ي تب کح د 


صدقة تطهّرهم وتزگییم بها وصل عليهم إن صلا تك سکن هم والله سمیع علي » 
آلم يعلموا أن الله هویقبل التوبة عن عباده ويأخذ الصدقات وأنَّ الله هو 
التواب الرحم * وقل اعملوا فسیری الله عملکم ورسوله والومنون وستردون الى 
عام الغیب والشهادة فینبکم ما کنم تعلمون» ولم اوجب عليهم ذلك كل 
عام» و وت عليهم الا الزكاة التي فرضها الله علهم» وانیا أوجبت علیهم 
ا لخمس في سنت هذه في الذهب والفضة التي قد حال عليها الحول» ولم آوجب 
ذلك عليكم في متاع ولأ انيه ولا دواب ولاخدم ولا ربح ربحه في تجارة ولا 
ضيعة إلاضيعة»سأفسّر لك أمرها تخفيفاً متي عن مواليّ» ومتاً متي عليهم ما 
يغتال السلطان من أمواهم ولا ينوهم في ذواتهم . 

فأمَا الغنائم والفوائد فهي واجبة علهيم في کل عام» قال الله تعالى: 
«واعلموا انها غنمتم من شيء فان لله خسه وللرسول ولذي القری واليتامى 
والمساكين وابن السبيل إن كنتم امنتم بالله وما أنزلنا على عبدنا يوم الفرقان يوم 
التق الجمعان والله على كلّ شىء قدیر». 

والغنائم والفوائد يرمك ال تعالى فهي الغنيمة يغنمها المرء والفائدة 
يفيدهاء والجائزة من الانسان للانسان التي لها خط والميراث الذي لايحتسب 
به من غير أب ولا ابن» ومثل عدو یصطلم ٩‏ فيؤخذ ماله, ومثل مال يوجد 
لايعرف له صاحب» وما صار الى مواليّ من أموال الخرمية'" الفسقة, فقد 
علمت ان أموالاً عظاماً صارت الى قوم من موالي» فن كان عنده شيء من 


(۱) الصلم: هو القطع (لسان العرب: ج١‏ ص ۳4۰ مادة صلم). 

(۲) الخرمية: أصحاب بابك المزدكي : وهم الخرمية القدية قبل الاسلام» ومثلهم الخرمية الآخرون بعد 
الاسلام, والجميع اباحیون في اتباع الشهوات واستحلال المحرمات كلهاء ويقولون:ان الناس كلهم 
شركاء في الأموال والحرم. (تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۱۲). 


کاب اش ای از ال تسج کح بت تب 1۳ ۳ 


ذلك فلیوصل الى وكيليءومن كان نائياً بعيد الشقّة فلیعمل() لایصاله ولو بعد 
حين» فانَ نية المؤمن خير من عمله. فأمًا الذي أوجب من الضياع والغلآت في 
كل عام فهونصف السدس ممّن كانت ضيعته تقوم مژونته, ومن كانت 
ضيعته لا تقوم مؤونته فليس عليه نصف سدس ولا غير ذلك . 

وعن الحارث بن المغيرة النصري» عن أي عبدالله عليه السلام- قال: قلت 
له: إن لنا أموالاً من غلات وتجارات ونحوذلك وقد علمت ان لك فما حقاًء 
قال: فلم أحللنا إذن لشيعتنا إلا لتطيب ولادتهم» وكلّ من والى آبائي فهم في 
ل معا في أرقي من حقنا فلیبلغ الشاهد الغائب 7 . 

احتج الفید بأنَ التعلیل في الروایات السابقة يشعر بتطيّب الولادة 
والتعلیل بهاء وانیا یکون ذلك في النکاح فلا یتجاوز الى الأموال. 

والجواب: لامنافاة بين اباحة المتاجر والساکن» والتعلیل في ذلك بطيب 
الولادة. 

واحتجٌ ابن الجنيد بأنَ التحليل إنها يكون ا ختص بامحلل» إذ لايسوغ 
تحليل ما ليس مملوك له إذ هو تصرف في ملك الغير بغر اذنه. 

والجواب: ان الامام عندنا معصوم» وقد ثبت اباحة ما أباحوه مطلقاً» وهو 
لايفعل غير السائغ فوجب أن يكون سائغاً. ولانسلم أن باقي الأصناف مملكون 
النضي من امس ملکاً مستقرآ وان الاية سیقت لان التصرف *) ز 
(۱) في الصدر: فلیتعمد. 
(۲) تهذيتٍ الأحكام: ج٤‏ ص ۱4۱ ۰۳۹۸ وسائل الشیعة: ب۸ من أبواب ما يجب فيه الخمس حه 

جا ص۰۳۹ 
(۳) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۱4۳ ح۳۹۹. وسائل الشيعة: ب4 من آبواب ما يجب فيه الخمس ح٠‏ 
ج٦‏ ص ۳۸۱. 

(:) ق: الصرف. 


اح ا يي ي لف اله نج 


-عليه السلام- التصرف فيه بحسب ما يراه من المصالح. 

احتج سلار ما تقدم من الأخادية الدالة على التسويغ مطلقاً. ۱ 

وبما رواه محمد بن مسلم » عن | حدهما -علها السلام- قال: ان اشد ما فنه 
الناس يوم القيامة أن يقوم صاحب الخمس فيقول: يا رب خسي وقد طيّبنا 
ذلك لشيعتنا لتطيب ولادتهم ولیزکوا أولاده'. 

وعن داود بن كثير الرقي» عن أي عبدالله -عليه السلام قال: سمعته 
يقول: الناس كلهم يعيشون ني فضل مظلمتنا إلا انا حللنا شيعتنا من 
ذلك , 

وان الحاجة الماسة في ا مناكح ثابتة في غيرها. 

واخواب: نخصيص الأحاديث الصحيحة ما ذکره الشیخ وغير الصحيحة 
لااعتبار بهاء أو تخصص”'" کالصحيحة, والفرق بين الحاجة في النا کح وغیرها 
ظاهر. 

واحتخ آبوالصلاح بان الخمس ثابت بنص القرآن مع التا کید فيه بقوله: 
(«واعلموا» " أوتكرير لفظة «ان» وهي تزداد للتأكيد فکیف مع تكريرهاء 
وتصديق الق بالله تعال وتشريكه فیه, مع أنه تعالى امالك لكلّ شيءء ثم 
علق ذلك بقوله تعالى: «ران كنع آمنتم بالله وما آنزلنا على عبدنا»(۲ فجعل 


(۱) تهذيب الأحكام: ج4 ص ۱۳۹ ح۳۸۲: وسائل الشیعة: ب4 من آبواب الانفال وما يختص بالامام 
حه ج٦‏ ص ۳۸۰. 

(۲) تبذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۱۳۸ ۳۸۸. وسائل الشیعة: ب٤‏ من آبواب الانفال وما يختص بالامام 
ح ۷ ج٦‏ ص ۰۳۸۰ 

(م)ق وم(۱): تخصیص . 

.1١ الانقال:‎ ) 

(ه) الانقال: ٤)١‏ . 


كان الحم فق اد فان و ج ت 


الاقرار بالخمس جزءً من الامان وركناً فيه, والاجماع ثابت على أن الآية غير 
منسوخة» ون حكمها باق» فكيف يرجع عن مغل هذه الأدلّة بأخبار شاذة 
بعضها ضعيف السند وبعضها متروك العمل! مع قبوها للتأويل» ومعارضتها 
ما رواه محمد بن يزيد الطبري قال: كتب رحل من نجار فارس من بعضص 
موالي أبي الحسن الرضا -عليه السلام- فسأله الاذن في الخمس» فكتب إليه: 
بسم الله الرحن الرحی ان الله واسع كريم. ضمن على العمل الثواب» وعلى 
الخلاف العقاب, لايحل مال إلا من وجه أحله الله تعالى, ان الخمس عونا 
على ديننا وعلى عیالا تنا وعلى مواليناء وما نبذل ونشتري من أعراضنا ممّن 
يخاف سطوته, فلا تزووه عتّاء ولا حرموا آنفسکم دعاءنا ما قدرتم علیه, فان 
اخراجه مفتاح رزقکم, وتمحیص ذنوبکم, وما تمهدون لأنفسكم لیوم 
فاقتكم, والسلم من يفي لله ما عاهد عليه ولیس السلم من أجاب باللسان 
وخالف بالقلب» والسلام(. 

وعن محمد بن يزيد قال: قدم قوم من خراسان على أبي الحسن الرضا 
-عليه السلام فسألوه أن يجعلهم في حلّ من الخمس» فقال: ما حل هذا 
تمحضونا الودة بألسنتكم وتزوون عتا حقناء جعله الله لنا وجعلنا له وهو 
ا لخمس» لا نجعل أحداً منكم في حل(. 

وعن ابراهيم بن هاشم قال: كنت عند أبي جعفر الثاني -عليه السلام- اذ 
دخل عليه صالح بن محمد بن سهل -وکان يتولى له الوقف بقم فقال: 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۱۳۹ ح٩۳۹۰‏ .. وسائل الشيعة: ب٣‏ من أنوات الانفال وما يختص بالامام 


ح ۲ جاص ۳۷۹. 
(«) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۱8۰ ح۳۹۹. وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب الانفال وما يختص بالامام 


ج ۳ج1 ص٦۳۷‏ . 


سس یج ب یب میک و امسوم 


ياسيدي اجعلني من عشرة الآف درهم في حل فاني أنفقتهاء فقال له: آنت في 
حلّ» فلمّا خرج صالح قال أبو جعفر-علیه السلام-: آحدهم يشب على أموال 
آل محمد وأيتامهم ومسا کینہم وفقرائهم وأبتاء سبیلهم ااافا ثم جيء 
فيقول: اجعلني في حلّ» أتراه ظنَ أني أقول: لاأفعل» وال ليسألتهم الله تعالى 
يوم القيامة عن ذلك سؤالاً حثيغاً”". 

والجواب: لانزاع في دلالة الآية على وجوب الخمس والتأكيد عليه» وان 
حكم الآية باق غير منسوخ, لکتّا استفدنا اباحة بعضه -وهو المناكح- على قول» 
والمناكح والساکن والمتاجر على قول للضرورة والحاجة الماسة إليه لقوم 
مخصوصين »وهم موالي آل محمد -عليهم السلام- وشيعتهم» للعلة التي ذكروها 
۶م تن ۱ 7 2 

ويزيد ذلك بياناً ما رواه أبوبصير وزرارة ومحمد بن مسلم في الصحیح» 
عن الباقر-عليه السلام- قال: قال آمیرالمنین علي بن أبي طالب -علیه 
السلام-:هلك الناس في بطو م وفروجهم؛ لأنهم لم یودوا إلينا حقناء ألا وان 
شيعتنا من ذلك وآباءهم في حل" وغير ذلك من الأحاديث7". فيبق حكم 
الاية ثابتاً في باق الأموال والاشخاص. 

وعن الروايات الدالة على النع بحملها على غير صورة النزاع جمعاً بن 
الأدلّة, وان طولنا الكلام في هذه المسألة لكونها من الطالب الحلياة. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۱۸۰ ح ۳۹۷. وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب الانفال وما يختص 
بالامام ح ۱ج" ص ۳۷5. 

(؟) تبذیب الأحكام: ج؛ ص ۱۳۷ ح۳۸۹. وسائل الشيعة: ب4 من أبواب الانفال وما يختص بالامام 
ح ۱ج٦‏ ص۳۷۸. 

() تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۱۳۸ ح۳۸۸. وسائل الشيعة: ب؛ من أبواب الانفال وما يختص بالامام 
ح ۱ ج٦‏ ص۳۷۹. 


كتانب رازن ال و و ل ع a‏ 

مسألة: اختلف علماژنا في مستحق الامام عليه السلام- في حال الغيبة 
من الأخماس والأنفال وغیرها. 

قال الفید: وقد اختلف قوم من أصحابنا في ذلك عند الغيبة» وذهب کل 
فريق مهم الى مقال» فقال قوم منهم: يسقط فرض اخراجه لغيبة الامام وما 
ورد فيه من الرخص من الأخبار. و حضهم يوجب کنزه» وتناول خبراً ورد أن 
الأرض تظهر کنوزها عند ظهور الامام القائم وانه عليه السلام- اذا قام دله 
الله سبحانه على الکنوز فيأخذها من كلّ مكان. وبعضهم يرى صلة الذرية 
وفقراء الشيعة على طريق الاستحباب. قال: ولست ادفع قرب هذا القول من 
الصواب. وبعضهم يرى عزله لصاحب الأمر-عليه السلام-, فان خشي إدراك 
المنية قبل ظهوره وصَى به الى من يثق به في عفله وديانته ويسلمه الى الامام 
عليه السلام- اذا أدرك قيامه» وإلا أوصى به الى من يقوم مقامه في الشقة 
والديانة, ثم على هذا الشرط الى أن يظهر إمام الزمان عليه السلام . 

قال: وهذا القول عندي أوضح من جميع ما تقدمه؛ لأ الخمس حق 
وجب لغائبه لم يرسم فيه قبل غيبته رسما يجب الانتهاء إليه» فوحب حفظه 
عليه الى وقت ایابه, أو القکن من ايصاله إليه» أو وجود من انتقل باق إليه» 
وجرى أيضاً حری الزكاة التي يتقدم''' عند حلوها مستحقهاء فلا يجب عند 
عدمه سقوطهاء ولايجعل التصرف فيها على حسب التصرف في الأملاك » 
ويجب حفظها بالنفس والوصية بها الى من يقوم بایصاها الى مستحقها من أهل 
الزكاة من الأصناف» فان ذهب ذاهب الى صنع ما وصفناه في شطر الخمس 
الذي هو خالص للامام -عليه السلام- وجعل الشطر الآخر في يتامى آل محمد 
-عليهم السلام- وأبناء سبيلهم ومساكينهم على ماجاء في القرآن لم تبعد إصابته 


)۱( ف المصدر: يعدم . 


۸ سس تلف الشيعة (ج۳) 


الحق من ذلكء بل كان على صواب, وانیا اختلف أصحابنا في هذا الباب 
لعدم مایلجا ليه فيه من صريح لالفاظ وانما عدم ذلك لوضع تغليظ 5 
اقامة الدلیل مه متتضی العقل ولا ثرمن لزوم الأصول في خطر التصرف في غير 
الملوك » إلا باذن ا مالك وحفظ الودائع لأهلها ورد احقوق(. 

وقال الشیخ: فأمَا حال الغيبة فقد رخصوا! لشيعتهم التصرف في حقوقهم 
ما يتعلّق بالأخاس وغيرها ممّا لابد هم منه من المناكح والمتاجر وا لمساكن» 
فأمَا ماعدا ذلك فلا يجوز التصرف فيه على حالء وأمّا ما یستحقونه من 
الأخاس في الکنوز وغيرها في حال الغيبة فقد اختلف قول أصحابنا فيه 
وليس فيه نص معيّن, الا أن کل واحد منهم قال قولاً يقتضيه الاحتیاط. 
فقال بعضهم: انه جاز في حال الاستتار جری ما أبيح لنا من المناكح والمتاجرء 
وقال قوم: انه يجب حفظه مادام الانسان حياًء فاذا حضرته الوفاة وضى به الى 
من قق به فن اخوانه لیسلمه ال صاحب الامر-علیه السلام- اذا ظهرء 
ويوضي به حسب ماوضي به إليه ال أن يصل الى صاحب الاس وقال قوم: 
يجب دفنه؛ لأنَ الأرض تضرج کنوزها عند قیام الأمام -علیه السلام-» وقال 
قوم : يجب أن یقسم الخمس ستة أقسام :فثلا ثة أقسام للامام تدفن آوتودع [عند] من 
يثق بامانته» والثلااثة الاقسام الاخر تفرق على مستحقيه من ايتام ال محمد 
ومساكينهم وأبناء سبيلهم 

وهذا ممّا ينبغي أن يكون العمل عليه؛ لأ هذه الثلا ثة 0 مستحقها 
ظاهر وان كان المتولي لتفريق ذلك فیم ليس بظاهس كما أن مستحق الزكاة 
ظاهر وان کان الول لقبضها وتفريقها ليس بظاه ولا أحد يقول في الزکاة: 
انه لايجوز تسليمها الى مستحقهاء ولو أن انساناً استعمل الاحتياط وعمل على 


(۱) المقنعة: ص۲۸۹ . 


كنات ی ا ان و ع تست تخس ۳۱۸ 
آحد الأقوال القدم ذکرها من الدفن أو الوصاية ۸ يكن مأثوماًءفأمًا تصرف 
فيه على ما تضمنه القول الأول فهوضد الاحتیاط, والاول اجتنابه حسب ما 
قدمناه7" . 

ونحوه قال في المبسوط» إلا انه منع من الوحه الأول وقال: لايجوز العمل 
علیه, وقال عن الوحه الأخبر: وعل هذا میب أن يكن العمل :هه ون عمل 
عامل على واحد من القسمن الاوّلین من الدفن أو الوصایه. م يكن به 
ا 

وقال ابن البراج: ينبغي لن يجب عليه اخراج الخمس أن يقسّمه ستة 
أقسام» ويدفع ثلاثة منها الى من يستحقه من الأصناف المذكورين فها سلف» 
والثلا ثة الآخر للامام -عليه السلام-» ويجب عليه آن حتفظ بها ایام حیاته, 
فان أدرك الامام -عليه السلام- دفعها إليه» وان لم يدرك ذلك دفعها الى من 
يوثق بدينه وأمانته من فقهاء الذهب, ووضاه بدفع ذلك الى الامام عليه 
السلام- إن أدرك ظهوره وان لم يدرك ذلك وی الى غيره بذلك. وقد ذكر 
بعض أصحابنا أنه ينبغي أن يدفن» وعول في ذلك على الخر الذي يتضمن أن 
الأرض تظهر كنوزها عند ظهور القائم -عليه السلام والذي ذكرناه هو 
الأحوط والأقوى في براءة الذمة.قال: وذكر بعض أصحابنا أن مايختص بغر 
المساكن والمناكح والتاجر يجوز التصرف فیه وانه يجرى مجرى ما يختص 
بالمساكن والنا کح والمتاجرء وهذا لايجوز التعويل عليه ولا العمل به(۳. 

وقال آبوالصلاح: ويلزم من وجب عليه الخمس اخراجه من ماله» وعزل 


(۱) النهاية ونكتها: ج ص 3۳-4۵۱ . 
(۲) البسوط : ج۱ ص ۱ ۲. 
(۳) الهذب: ج۱ ص ۰۱۸۱ 


۳۵0۰ 


شطره لولي الأمر انتظاراً للتمکن من ایصاله إليه» فان استمر العذر أوصى به 
حين الوفاة الى من يثق بدينه وبصیرته لیقوم في آداء الواجب مقامه» واخراج 
الشطر الآخر الى مساکین آل على وجعفر وعقیل والعباس وأيتامهم وأبناء 
سبیلهم لكلّ صنف ثلث الشطر(". 

وقال ابن حزة: واذا لم يكن الامام حاضراً فقد ذكر فيه أشياء”" . 

والصحيح عندي أن يقسّم نصيبه على مواليه العارفين بحقه من أهل الفقه 
والصلاح والسداد. 

وقال الشيخ أيضاً في المسائل الحائرية: الخمس نصفه لصاحب الزمان 
-عليه السلام- يدفن او يودع من يوثق به» ويامره ان يوصي بذلك الى ان يصل 
إلى مستحقه, والنصف الاخر يقسّم في يتامى آل الرسول ومساكينهم وأبناء 
سبيلهم فانهم موجودون» وان خاف من ذلك أودع ا لخمس كله أو دفن" . 

وأوجب ابن ادريس حفظ ما يستحقه الامام -عليه السلام- الى أن يظهر 
الامام -علیه السلام-» فان أدركته الوفاة قبل ظهوره -عليه السلام- وجب أن 
يوصي به الى ثقة» ومنع من دفته» وحرّم تفرقته على غيره من بني هاشم 
وغيرهم» ومنع من ذلك كل المنع. وادّعى فيه تطابق الأدلة العقلية والنقلية 
وفتاوى المحضلين من أصحابنا. 

وقال المفيد في اا امام الحق وانتہت الحال الى ما 
عليه الناس في هذا الوقت من تعذر الوصول إليه» وعدم المعرفة مکانه لشدة 
تقيته وضرورته الى استتاره» ووصل ال الانسان ما يجب فيه امس 


مختلف الشیعة (ج ۳( 


(۱) الكاني في الفقه: ص ۰۱۷۳ 

( 6 وه ار 

(۳) ۸ نعثر عليه في المسائل الحائريات (ضمن الرسائل العشر)وونقله عنه في السرائر: ج١‏ ص۰۰ 
9 ) السرائرة ج۱ ص۹٩1‏ . 


کات ا اوا و تسس ت ب د 


فليخرجه الى یتامی آل محمد ومساكينهم وأبناء سبيلهم» وليوفر قسط ولد أي 
طالب منه لشدة ضرورتهم إليه» وعدول الجمهور الى صلتّهم , وتحاملهم عليهم » 
وظلمهم إياهم» ولايكون قسمتها في هذه الحال كقسمتها عند ظهور الإمام؛ 
لتعذر ذلك» ولحی؛ الرواية عن أنمة آل محمد -علهم السلام- بتوفير ما يستحقونه 
من الخمس في هذا الوقت على فقراء أهلهم وأبناء سبيلهم ليخرج بذلك الهم 
من مظلمتهم ويحلَ ما يبق بعد الخمس من المغنوم' ''. 

احتج القائلون بالاباحة کسلار!" وغيره بالأحاديث الدالة على الإباحة, 
وقد سبقت . 

وما رواه حکم مول بني عبس عن ی السلام قال: قلت 
له: «واعلموا انا غنمتم من شي ء فان لله خسه وللرسول» قال: هي والله 
الافادة يوماً بيوم» الا أن أبي جعل شيعتنا من ذلك في حل ليزوا . 

E‏ في حال ظهورهم فني حال القية او 

وعن عبدالله بن سنان قال: قال لي أبوعبدالله -عليه السلام-: على کل 
امرئ غنم او کش ی تا ات لفاطمة عليها السلام-» ولن يلي 
أمرها من بعدها من ورثتها الحجج على الناس فذاك هم خاصة يضعونه حيث 
شاؤواء وحرم علهم الصدقة حتى الخياط ليخيط قیصا بخمسة دوانيق فلنا منه 
دانق» إلا من أحللناهمن شيعتنا لتطيب هم به الولادة أنه ليس شي ء عندالله تعالى 
يوم القيامة اعظم من الزنا انه يقوم صاحب الخمس فیقول: يارب سل هولاء 


(۱) ۸ تعثر على رسالته»ونقله عنه في المعتبر: ج۲ ص١٤1‏ . 

(۲) الراسم: ص ۰۱4۰ 

(۳) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص۱۲۱ ح۳44. وسائل الشیعة: ب4 من أبواب الانفال وما يختص بالامام 
ح۸ ج٦‏ ص۳۸۱. 


مس سیب یی سب يت مختلف الشيعة (ج") 


۰ 
وني الصحیح عن ضريس الكناسي قال: قال أبوعبدالله -عليه السلام-: 
آتدري من أين دخل على الناس الزنا؟ فقلت: لاأدري» فقال: من قبل خسنا 

أهل البیت. إلا لشيعتنا الأطيبين» فانه محلل هم وليلادهه'". 

وني الصحيح عن علي بن مهزیارقال: قرأت في كتاب لأبي جعفر-عليه 
السلام- من رجل يسأله أن يجعله في حل من مأكله ومشربه من الخمس» 
فكتب بخطه: من أعوزه شيء من حتي فهوني حل . 

وعن معاذ بن كثير بياع الأكيسة» عن أبي عبدالله عليه السلام- قال: 
موسّع على شيعتنا أن ينفقوا ممّا في أيديهم با معروف» فاذا قام قامنا حرّم على 
کل ذي كنز كنزه حتى يأتوه به يستعين يه40". 

وني الصحيح عن عمر بن يزيد قال: رأيت آبا سيار مسمع بن عبداللك 
بالدينة وقد كان حمل الى أبي عبدالله -عليه السلام- مالاً في تلك السنة فر5ه 
عليه» فقلت له: ۸ رد عليك أبوعبدالله المال الذي حملته إليه» فقال: اني قلت 
له حين حملت إليه المال:اني كيت و ا اف واه الت 
درهم» وقد جت بخمسها ثمانين ألف درهم» وكرهت أن أحبسها عنك أو 


(۱) تهذیب الأحكام: ج٤‏ ۱۲۲ ح548. وسائل الشيعة: ب۸ من أبواب ما يجب فيه الخمس ح۸ ج٦‏ 
ص ۳۹۱. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ٠۳١‏ -۳۸۳. وسائل الشيعة: ب4 من أبواب الانفال وما يختص بالامام 
ح٣‏ ج٦‏ ص۳۷۹. 

(۳) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱6۳ ح٠٠٠.‏ وسائل الشيعة: ب٠‏ من أبواب الانفال وما يختص بالامام 
ح۲ ج٦‏ ص۳۷۹. 

)٤(‏ تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۳٤٠‏ ح4۰۲. وسائل الشيعة: ب4 من ابواب الانفال وما يختص بالامام 
ح١۱‏ ج٦‏ ص۳۸۱. 


كات الي ق اتال وس سس یبور سب ۳۵۲ 
أعرض شاء وهی حقك الذي جعله الله لك في أموالنا. وقال: ومالنا من 
ل ا اه ما الا امس یا آبا سیار الارض کلها لنا فا 
أخزج الله منها من شي ء فهو لنا. قال: قلت له: أنا أحمل إليك الال كله 
فقال لي: يا آبا سيارقد طيّبنا لك وحللناك منه فضم مالك» وکلیا كان في 
أيدي شيعتنا من الأرض فهم فيه محللون, يحل لهم ذلك الى أن يقوم قانمنا 
فيجيئهم طسق ماکان في أيديهم سواهم» فان كسبهم من الأرض حرام عليهم 
حتى يقوم قانمنا فيأخذ الأرض من أيديهم ويخرجهم عنه ۲ صفرة(. 

وفي الصحيح عن عمربن يزيد قال: سمعت رجلاً من أهل الجبل يسأل 
آبا عبدالله -عليه السلام- عن رجل أخذ أرضاً مواتاً تركها أهلها فعمّرها وأكرى 
آنپارها وبنى فا بيوتاً وغرس فا نخلاً وشجرأء قال: فقال أبوعبدالله -علیه 
السلام-: كان أميرامؤمنين -عليه السلام- يقول: من أحيا أرضاً من المؤمنين 
فهي له وعليه طسقها يؤديه للامام في حال المهدنة, فاذاظهر القاتم فليوطن 


وعن الحارث بن المغيرة النصريء عن أبي جعفر-علیه السلام- وقد ذكر 
امس ثم قال؛ اللهم انا قد احللنا ذلك لشیعتنا, ت قال: ماع فطرة 
ثم ثم على 
إبراهيم غيرنا وغير شيعتنا”؟" . 


(۱) ي المصدر: عنها. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص4 ١4‏ ح"40. وسائل الشيعة: ب4 من أبواب الانفال ومايختص بالاماه 
ح۱۲ ج٦‏ ص ۳۸۲. 

(۳) تهذيب الاحکام: ج؛ ص ١40‏ 4۰4. وسائل الشیعة: ب4 من ابواب الانفال وما بختص بالامام 
ح٣‏ ج1 ص٣۳۸‏ . 

(4) تهذيب الاحكام: ج؛ ص۱4۵ ح٠ .٠٠‏ وسائل الشيعة: ب؛ من آبواب الانفال وما يختص بالامام 


ح٤ ١‏ جا ص۳۸۳ . 


)۳ سس تلف الشيعة (ج‎ ٩ 


ولأنَ باحة النا کح والساکن والتاحر يقتضي إباحة غیرها؛ لاشترا که 
في العنی الطلوب شرعا» وهو تطييب الولادق بل في بان الاموال العنی فيه 
اكد فان الاغتذاء بالال ارام يقتضي تکون الولد من النطفة الستفضلة من 
الأغذية الحرّمة, وذلك يوجب دخول الفساد في جوهر الولد وماهيته» بخلاف 
المناكح فان الأم كالوعاء والمسكن فاته أبعد من ذلك . 

واعلم ان هذا القول بعيد من الصواب؛ لضعف الأدلّة المقاومة لنص 
القران والاجماع على تحرم التصرف في مال الغير بغير اذنه» والقول بالدفن ایضا 
بعيد» والقول بايصاء الجميع الى من یوق به عند ادراك المنية لايخلوعن 
ا : لا فيه من منع الهاشميين من نصيبهم مع شدة حاجتهم وكثرة 
فاقتیم وعدم مايتعوّضون به من الخمس. 

والأقرب في ذلك قسمة الخمس نصفين: فامختص باليتامى والمساكين 
وأبناء السبيل من آل محمد -عليهم السلام- يفرق عليهم على حسب( حاجتهم, 
وامختص بالامام -عليه السلام- يحفظ له الى أن يظهر عليه السلام- فیسلم إليه 
إِمَا بادراكه» أو بالايصاء من ثقة الى ثقة الى أن يصل إليه -عليه السلام- وهل 
يجوز قسمته في ا محاويج من الذرية كما ذهب إليه جماعة من علمائنا؟ الأقرب 
ذلك لا ثبت ما تقدم من الأحاديث اباحة البعض للشيعة حال ظهورهم» فانه 
يقتضي أولوية اباحة أنسابهم -عليهم السلام- مع الحاجة حال غيبة الامام 
-عليه السلام- لاستغنائه -عليه السلام- وحاجتهم ولا سبق من أن حصتهم لو 
قصرت عن حاجتهم لكان على الامام عليه السلام- الا تمام من نصيبه حال 
ظهوره, فان وجوب هذا حال حضوره یقتضی وجوبه حال غيبته عليه 
السلام أن ایس ای شپت ليها لق حشري ذا 


(۱) ن: قدر. 


كتاب الخمس/ في الأنفال ومستحقه سس سس ۳۵۵ 
كان الحق لله تعالى 
اذا ثبت هذا فان المتولي لتفريق ما يخصه عليه السلام- في محاويج الذرية 
من إليه الحكم عن ن الغائب؛ لانه قضاء حق علیه, کا يقضي عن الغائب» وهو 
الفقيه المأمون الجامع لشرائط الفتوى واحکم. فان تولی ذلك غيره كان 
ضامناً» وانها يفرقه الحاكم لكلّ فريق بقدر مايحتاجون إليه على سبيل التتمة في 
0 وهل يجوز التفريق في فقراء الشيعة غير الهاشميين؟ كلام الفید" 
وابن جز يقتضي ذلك» ونحن فيه من المتوقفين, وانما أطنبنا القول في هذه 
المسألة؛ لأنها من مهمات هذا العلم. 


(۱) القنعه: ص۲۸۹ . 
(۲) الوسیلة: ص ۰۱۳۷ 
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وفيه فصول : 
الأول 
في حقيقته 

مسألة: قال الشيخ: الصوم في اللغة هو الامساك , وفي الشرع إمساك 
حصوص » على وحه حصوص. في زمان, غصوص» ممن هو على صفة مخصوصة, 
ومن شرط إنعقاده النية القارنة فعلاً أو حك اً» وأردنا بالامساك الخصوص 
الامساك عن المفطرات التى سنذكرها. 

وقولنا: «علی وجه خصوص» آردنا به العمد دون السسیان, لٍذ لوتناول 
ناسياً لم يفطر. 

وقولنا: «في زمان, مخصوص» أردنا به النبار دون الليل. 

وقولنا: «ممّن هوعلى صفات مخصوصة» أردنا به من كان مسلماًء إذ لو 
أمسك الكافرعن جميع ذلك لم يكن صائاًء وأن لا تكون حائضاً ولا مسافراً 
سفراً خصوصا, ولا جنباً؛ لعدم انعقاده مع القكن من الغسل. 

وقولنا: «ومن شرطه مقارنة النية فعلاً أو حكاً» معناه: أن يفعل النية في 
الوقت الذي يجب فعلها فیه, وحكاً أن يكون ممسكاً عن جميع ذلك» وان لم 
يفعل النية كالنائم طول شهر رمضان والمغمى عليه فانه لانية هما ومع ذلك 
يصح صومهماء وكذا من أمسكه غيره عن جميع مايجب إمساكه يكون في حكم 


۹۰ تلف الشيعة (ج۳) 

الصانم اذا نوی وان ۸ يكن في الحقيقة متنعا؛ لأنه لایتمکن منها". 

وقال الفید: الصیام هو الكت عن تناول أشياء ورد الأمرمن الله تعالى 
بالکف عنها في آزمان مخصوصة, وهي آزمان الصيام» وورد الحظر لتناوها تعبداً 
منه جل اسمه- لخلقه بذلك ولطفاً هم واستصلاحا”". 

وقال السيد الرتضی : الصوم توطين النفس على الکت عن تعمّد تناول ما 
یفسد الصوم من كل أكل وشرب وجاع وما اش 

وقال أبو الصلاح: الصوم في اللّة العزم على كراهية» على أمور مخصوصة, في 
زمان مخصوص, لكون”؟) ذلك مصلحة مخلصاً به لمكلفه سبحانه0. 

والأقرب من هذه الحدود قول المفيد -رحمه الم فانَ تعريف الشيخ رديء 
من حيث هوتعريف بأمور خفيّة, ومع ذلك فحکه بصحة صوم النائم والغمی 
عليه مشكل وسيأتي» وقول السيد جيّدء إلا أنه لايخلوعن دور فلو حذف 
الصوم ثانياً واقتصر على قوله: توطين النفس على الكف عن تعمد تناول الفطر 
به» كان جيداً. وجعل آبو الصلاح الصوم عزماً فيه رداءة» وهذه المسألة ليست 
من الشرع في شيء طائل . 

مسألة: قال في المبسوط : لودخل عليه شهر رمضان وهو مغمى عليه أو 
نون أو نانم وبق كذلك يوماً أو أياماً كثيرة أفاق في بعضها أو لم يفق لم يلزمه 
قضاء شيء ما مر به» إلا ما أفطر فيه أو طرح في حلقه على وجه المداواة له 
فانه يلزمه حينئذ القضاء؛ لأ ذلك لصلحته ومنفعته» وسواء أفاق في بعض 


(۱) المبسوط: ج١‏ ص 5156. 

(۲) القنعه: ص ۳۰۳. 

(۳) جمل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی المجموعة الثالثة): ص .٩۳‏ 
)٤(‏ في متن الطبوع وق: ليكون. 

(ه) الكافي في الفقه: ص ۰۱۷۹ 


تیه تمس ي 81 
النهار أو م يفق فان الحال لايختلف فیه ۳ . 

وقال ابن ادریس: لاقضاء عليه" وهو العتمد. 

لنا: انه غير مکلف بالصوم» فلا يجب عليه القضاء. 

أمَا القدمة الأولى: فلأنَ التكليف منوط بالعقل ومشروط به» وهومنتف, 
هنا فينتق مشروطه. 

وا الثانية: فلأن وجوب القضاء تابع لوجوب الأداء» ومع انتفاء التبوع 
حي ۵ 

ولان القضاء انها يجب بامر جديد والاصل عدمه فلا يصار إليه إلا بدليل 
الما 

احتج الشیخ بعموم قوله تعالى: «شن شهد منكم الشهر فلیصمه)() 
والصوم الامساك وم يتحقق هنا. 

والجواب: الخطاب بتناول العقلاء خاصة بالاجماع, ولأنَ لفظة «من» 

مسألة: قال في البسوط: بلوغ المرأة بالسن بعشر سنين» واختاره ابن 
حمزخ(. 

وقال ابن ادریس: بتسع» واتعی عليه الاجاع ۳ وسيأتي البحث في 

ذلك ان شاء الله تعای . 


(۱) البسوط : ج۱ ص۰۲۱ 
)۲( السرائر: ۱ ص۱۲ ۳. 
(۳) ن: مخالف للأصل. 
(؛) البقرة: ۰۱۸۵ 

(5) البسوط : ج۱ ص۱۲ ۲. 
(7) الوسیلة: ص ۰۱۳۷ 
(۷) السرائر: ج۱ ص ۳۹۷. 


۲ سس تلف الشيعة (ج ۳) 


مسألة: قال الشیخ في الجمل: الصوم إن كان معيّناً کشهر رمضان کنی فيه 
نية القربة دون نية التعیین, وان لم يكن معيناً أو كان يجوز ذلك فيه احتاج الى 
نه الع 

وكذا قال في البسوط مع زيادة تقسم المعيّنء ثم فشر فيه نية القربة: أن 
ينوي أنه صانم فقط متقرباً الى الله تعالى» ونية التعیین: أن ينوي أنه صائم شهر 
رمضان, فان جع بینیا كان أفضل» وان اقتصر على نية القربة أجزأته(". 

وقال في الخلاف: نية القربة يكني أن ينوي أنه يصوم متقرباً الى الله 
تعالى» وان أراد الفضل نوى أنه يصوم غداً صوم شهر رمضان ونية التعيين أن 
ينوي الصوم الذي يريده ويعينه بالنية("©. 

وقال ابن ادريس: قال الشيخ في مبسوطه: ومعنى نية القربة أن ينوي انه 
صاتم شهر رمضان. وقال في مسائل خلافه: ونية القربة يكني أن ينوي أنه 
يصوم متقرّباً الى الله تعالى» وان آراد الفضل نوی أنه بض 2ا وم شور 
رمضان. ونية التعيين أن ينوي الصوم الذي يريده ويعيّنه بالنية. 

قال: والذي ذكره في مسائل خلافه هو الصحيح اذا زاد فيه واجبأء مثل 
أن ينوي انه يصوم واجباً متقرّباً به الى الله تعالى. وماذكره في مبسوطه من 
كيفية نية القربة غير واضح» وهو مذهب الشافعي, فلا يظن ظانْ أنه قوله 
واعتقاده؛ لأنه قد ذكره عنه وحكاه عنه في مسائل الخلاف؛ لا القول بذلك 
يؤڌي الى أنه لافرق بين نية التعيين ونية القربة؛ ان نية القربة لايعيّن النوي» 
فعلى ما ذكره في البسوط جع بين نية القربة ونية التعيين؛ لأنّه قال: ينوي أنه 


() الجمل والعقود: ص ۰۱۰۹ 
(۲) البسوط : ج ١‏ ص۷۱ ۲ . 
(س)الخلاف: ج۲ ص۱34 المسألة ؛. 


كانه لصوو و ا يي تت 7 1 ل 
صانم شهر رمضان!'". 

وهذا تطويل من ابن ادريس خال عن الفائدة» مع اشتماله على غلط في 
النقل» فان الشيخ فسّرنية القربة في البسوط كما فسّرها في الخلاف. وقال في 
الكتابين هه «إنه لو جم کی كان أفضل »» ولا تفاوت بين كلاميه في 
الكتابين. ۱ 

نعم استدراكه للوجوب حسنٌ جيد, إذ لابة منه» ويجب أن ينوي الصوم 
متقرّباً الى الله تعالى به لوجوبه أو لوجه وجوبه» هذا هو القدر الواجب في نية 
القربة» وأمّا المعين فيضيف الى هذا نوع الصوم من صوم شهر رمضان أو النذر 
أوغيرهما. 

بق هاهنا شيء وان قول الشيخ -رحه الله-: «ونية التعيين أن ينوي أنه 
صانم شهر رمضان» ليس الراد أنه يقتصر على ذلك خاصة» بل لاب من 
التقرب» كا في نية القربة. ولا يتوقم متوقم أن قوله: «وإن جمع بینهیا كان 
أفضل » جواز الاقتصار على ما كره في نية التعیین. 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط: النية وان كانت ارادة لایتعلق الا 
بالحدوث» بأن يكون الشيء قائماً يعلق في الصوم باحداث توطين النفس 
وقهرها عل الامتناع بتجديد الخوف من عقاب الله تعال وغير ذلك » او بفعل 
كراهية لحدوث هذه الأشياءء فتكون متعلّقة على هذا الوحه ولا ينافي 
ار 

وقال أبو الصلاح: النية هي العزم على کراهية الأمور المذكورة للوجوه 
اه 


(۱) السرائر: ج۱ ص۳۱۹. 
(۲)البسوط : ج۱ ص۲۷۸. 
(۳)الکایي في الفقه: ص ۰۱۸۱ 


۶ سس ختلف الشيعة (ج۳) 


وعنی بالأمور المذكورة الفطرات التي عدّدها قبل ذلك . وعنی بالوجوه 
المبيّنة کون الصوم لطفاً في واجبات العقول إن كان فرضاً» وكونه لطفاً في 
عندوبات العقول ان کان نقلا. 

ونحن نقول: إن قصد الشيخ وأبو الصلاح -رجمهیا الله تعالى- وجوب تفصيل 
هذه الأشياء عند النية فهو ممنوع, إذ لايجب عليه احداث كراهية لفطر مفطر 
على التفصيل» فان ذلك متعسّر وحرج. وان قصدوا بذلك تصوّر الفطرات على 
الاجمال فهو حق» ويجب على الصا نية ذلك . 

مسألة: قال الشيخ في البسوط() وا لحمل" والخلاف: النذر المعيّن بيوم 
لايكني فيه نية القربة» بل لابد فيه من نية التعيين. 

وقال ابن ادريس: لايفتقر الى نية التعيين» فيكني نية القربة كرمضان» 
ونقله عن السید المرتضى 0ء والأقرب الاوّد. 

لنا: انه زمان ‏ يعيّنه الشارع في الأصل للصوم فافتقر الى التعیین کالنذر 
المطلق. 

وان الأصل وجوب التعیین, إذ الأفعال انها تقع على الوجوه القصودة 
ترك ذلك في شهر رمضان؛ لأنه زمان لايقع فيه غيره فيبق الباقي على أصالته. 

احتجّ ابن ادريس بانه زمان تعيين للصوم بالنذر فكان كرمضان7”. 

والجواب: النع من الصغرى ان نظر الى صل الشرع» والمنع من الكبرى 
إن نظر ال مطلق التعیین. 


(۱) البسوط : ج۱ ص ۲۷۷ - ۰۲۷۸ 
(۲) الجمل والعقود: ص۱۰۹ ۰ 

6 الخلاف: ج۲ ص4 ١١‏ المسألة ٤‏ . 
(:) السرائر: ۱ ص ۰۳۷۰ 

(ه) السرائر: ج١‏ ص ۰۳۷۰ 


کتاب الصوم/ و حقیقته ۳۹۰ 

مسألة: قال الفید: يجب لمكلّف الصیام أن یعتقده قبل دخول وقته تقرّباً 
الى الله تعالى واخلاصاً له(" . 
وقال الشيخ: وقت النية من أوّل الليل الى طلوع الفجر, أي وقت نوی 
أجزأه» ويتضيق عند طلوع الفجر هذا مع الذكر'". وهذا القول يشعر بجواز 
مقارنة ايقاعها لطلوع الفجر. 

وقال ابن أي عقیل"۳: يجب على من كان صومه فرضاً عند آل الرسول 
-علهم السلام- أن يقدّم النية في اعتقاد صومه ذلك من الليل. 

وقال السيد المرتضى : ووقت النية في الصيام الواجب من قبل طلوع الفجر 
الى قبل زوال الشمس"*. 

وقال ابن الجنيد””2: ويستحب للصائم فرضاً وغير فرض أن يبيّت الصيام 
من الليل لما يريد به, وجائز ان يبتدى بألنية وقد بي بعض النهار» ويحتسب به 
من واجب اذالم يكن قد أحدث ما ينقض الصيام» ولوجعله تطوعاً كان 
أحوط . 

والأقرب أن نقول: محل النية من أوّل الليل الى آخره للمتعمّد الذاكر, فان 
خرج الليل ولم ينومع العمد لم يجزئه الصوم. 

لنا: إن النية محصّلة للفعل ويقع الفعل بحسبهاء وهي انما تؤثر في المتجدد 
دون الماضي ؛ لأنَّ النية عبارة عن ارادة بقع الفعل عليهاء ولا تتعلق الارادة 
بالماضي ؛ لاستحالة حصیل الحاصل . 


(۱) المقنعة: ص ۳۰۲. 

(۲) الخلاف: ج ۲ ص۱۲ المسألة ۵. 

(۳) ۸ نعترعق کتابه. 

(6) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص۵۳. 
(ه) ‏ نعرعلی کتابه. 


تست بت تیب کی یبحم فف لرن 
احتجٌ السید الرتضی ما رواه عبدالرهن بن الحجاج قال: سألت أبا 


الحسن موسی -علیه السلام- عن الرجل يصبح ول يطعم ول یشرب ول ينو صوماً 
وکان عليه يوم من شهر رمضان أله أن یصوم ذلك اليوم وقد ذهب عامة النهار؟ 
فقال: نعم له آن یصوم ويعتد به من شهر رمضان "۰ . 

وني الصحیح عن هشام بن سالم؛ عن أي عبدالله -علیه السلام- قال: قلت 
له: الرجل يصبح لاينوي الصوم فاذا تعالى الثبار حدث له رأي في الصوم» 
فقال: إن هو نوی الصوم قبل ان تزول الشمس حسب له یومه وان نواه بعد 
الزوال حسب له من الوقت الذي نوی"". 

ولأنه يجوز له تجديد النية في القضاء الى الزوال» ويجوز في رمضان. ما 
أوَلاً: فلانه أولى من حيث انه زمان معيّن له. وأمّا ثانياً: فلانه أصل» فیکون 
الفرع ثابتاً على حده. 

ما صدق المقدّم فلا رواه عبدالرحمن بن الحجاج في الصحيح قال: سألته 
عن الرجل يبدو له بعد ما صبح ویرتفع اهار أيصوم ذلك اليوم ويقضيه من 
رمضان وان لم يكن نوی ذلك من اللیل؟ قال: نعم يصومه ویعتد به اذالم 
يحدث شيا" وغبر ذلك من الروایات. 

والجواب عن الحديثين السابقن: أن القصود بيا القضاء؛ لأنّ سیاقها 
يدل عليه. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۱۸۷ ح017. وسائل الشيعة: ب۲ من ابواب وجوب الصوم ونيته ح5 
ج۷ ص 5. 

(۲) تهذیب الأحكام: ج٤‏ ص۱۸۸ ۰۹۲۸ وسائل الشيعة: ب۲ من ابواب وجوب الصوم ونيته ۸ 
ج۷ ص٦‏ . 

(۳) تهذيب الاحکام :ج٤‏ ص۱۸1 ذيل الحديث ۲۲ه. وسائل الشيعة : ب ۲ من ابواب وجوب الصوم ونيته ح۲ 


ج۷ ص٤‏ . 


كتاب الصوم/ في حقیقته ___با سب #1 

وعن الثانی: بالفرق» فان القضاء لايتعيّن في ذلك اليوم» فحاز له ترك 
الصوم فيه» ولا يجب عليه صومه فلا يجب نيته. فاذا لم ينوي صدر الهار م 
يكن مأثوماً» ويكون حكمه حكم الساهي في رمضانء فانه يسوغ له ترك النية 
الى الزوال. فاذا نوی قبله صح صومه» وکذا القاضي . ما هار رمضان فانه 
يتعيّن صومه» فیجب فيه النية مع العمد. فاذا ترك النية من العمد یکون قد 
ترك شرطاً للواجب فکان تاركاً للواجب. 

فا لته رع ا الق الزوالع:فان زاك لسن 
ول يجدّدها وجب عليه الامساك وعلیه القضاء» ولایکون صوماً مشروعاً. 

ويظهر من كلام ابن أبي عقيل أن الناسي كالعامد في رمضانء وانه لو 
أخلّ بالنية من الليل لم يصح صومه؛ لأنه قال: ويجب على من كان صومه فرضاً 
عند آل الرسول -علیهم السلام- أن يقدم النية في اعتقاد صومه ذلك من اللیل» 
ومن كان صومه تطوعاً أو قضاء رمضان فأخطأ أن ينوي من الليل فنواه بالنهار 
قبل الزوال آجزآه, وان نوی بعد الزوال ‏ بجزه. والشهور ما أخترناه نحن أوَلا. 

لنا: قوله -علیه السلام-: «رفع عن امتي الكل مالسا واغاب 
القضاء یستلزم عدم رفع حکم النسیان. 

احتج بانه لم يأت بالشرط, فلا يخرج عن عهدة التکلیف بالشروط . 

وامحواب: أنه شرط مع الذ کر أو الى الزوال. 

مسألة: ظاهر کلام ابن الجنيد'" يقتضي تسویغ الا تيان بالنية بعد الزوال 
في الفرض مع الذ کر أو النسیان؛ لانه قال: ویستحب للصاتم فرضاً وغير فرض 
(۱) لم نعير على كتابه. 
(؟) من لايحضره الفقیه: ج۱ ص54 ج۱۳۲. سان ابن ماجة: ج۱ ص 184 ح ٠١45‏ وفهما: وضع عن 


امتي . 
(۳) ۸ نعتر على کتابه. 


ا ات سس ا رج 06 
أن يبيّت الصيام من الليل لما يريده به» وجائز أن يبتدئ بالنية وقد بق بعض 
التبا ويحتسب به من واجب اذا لم يكن قد أحدث ما ينقض الصيام» ولو 
حعله تطوعاً كان أحوط . 

ومنع ابن أبي عقیل) من الاجزاء اذا لم ينوقبل الزوال مع النسيان» وهو 
اختيار الشیخین ۳ وهو الوجه. 

لنا: انه قد مضى معظم النهار بغر نية فلا يعدّ صاناًء كما لواستوعب النهار 
وترك النية. 

وما رواه هشام بن سام في الصحیح, عن أي عبدالله -علیه السلام قال: 
قلت له: رجل یصبح ولا ينوي الصوم فاذا تعالی اهار حدث له رأي في 
الصوم» فقال: إن هونوی الصوم قبل أن تزول الشمس حسب له يومه» وان 
نواه بعد الزوال حسب له من الوقت الذي نوی" . وهوعام في الفرض والنفل 
لامكان صدقه عليهاء واذا كان يحسب له في الفرض اذا نوی بعد الزوال لم 
يكن قد فعل المأمور به ولايخرج عن عهدة التکلیف, إذ الواجب عليه يوم أجمع 
فلا جزی" بعضه . 

احتج ابن الجنيد بأنه يجوز النية قبل الزوال وان فات بعض النهان فکذا 
يجوز بعده. 

وما رواه عبدالرهن بن الحجاج قال: سألت آبا ا لجسن موسی -علیه 
السلام عن الرجل يصبح ول يطعم ولم يشرب ول ينوصوماً وكان عليه يوم من 


(۱) لم نعترعلی كتابه. 

(۲) المقنعة: ص ۳۰۲ ۳۰۳. البسوط : ج ١‏ ص ۰۲۷۷ 

(۳) تہذیب الأحكام: ج٤‏ ص۱۸۸ ح۹۲۸ . وسائل الشیعة: ب۲ من آبواب وجوب الصوم ونیته ۸ 
ج۷ ص٦‏ . 


كناك E‏ اب تست تس ۳۹۹ 
شهر رمضان أله أن یصوم ذلك الیوم وقد ذهب عامة النبار؟ فقال: نعم له أن 
یصوم ویعتد به من شهر رمضان7". 

وعن آد بن عمد بن أن نص عن ذکره, عن ا عبداله عليه 
السلام- قال: قلت له: الرجل یکون عليه القضاء من شهر رمضان ویصبح فلا 
يأكل ال العصر أيجوز له أن يجعله قضاء من شهر رمضان؟ قال: نعم(. 

وفي الصحیح عن عبدالرهن بن الحجاج قال: سألت آبا الحسن موسی 
-عليه السلام- عن الرجل يصبح ول يطعم ول يشرب ول ينو صوماً وكان عليه 
يوم من شهر رمضان أله أن يصوم ذلك اليوم وقد ذهب عامة النهار؟ فقال: نعم 
له أن يصوم ويعتدٌ به من شهر رمضان”". 

والجواب عن الاوّل: بالفرق بين تجديد النية قبل الزوال وبعده» فانه في 
الأول نوی معظم النهارء فكان له حكم الجميع بخلاف الثاني. 

وعن الحديث الأوّل: منم صحة السند أَولاً» وباحتمال أن يكون قد نوی 
قبل الزوال ويصدق عليه بأنه قد ذهب عامة النهارعلى سبيل المجان وهو 
الجواب عن الحديث الثالث. 


وعن الثاني: بأنه مرسل» وباحتمال أن يكون قد نوی صوماً مطلقاً مع 
نسیان القضاء فحاز له صرفه ال القضاء. 
مسألة: قال الشیخ في الخلاف: يجوز أن ينوي لصیام النافلة نبهاراً. ومن 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۸۸ ح570. وسائل الشيعة: ب؟ من ابواب وجوب الصوم ونيته ح٦‏ 
ج37 ص 6. 
(۲) تهذيب الاحکام: ج؛ ص۱۸۸ ح۲۹ه. وسائل الشيعة: ب؟ من ابواب وجوب الصوم ونيته ٩2‏ 


ج صا . 
(۳) كذاني جميع النسخ» وهي عين الرواية في الصفحة السابقة ء وأشرنا لها في الهامش أعلاه تحت رقم (۱). 


ب ي ا ا 


أصحابنا من أجازه الى عند الزوال» وهو الظاهر ني الروايات. ومنهم من أجازه 
ان او الاين وليك اف ةا 

وقال في المبسوط : ومتى تأخرت نية الفرض عن طلوع الفجر لسهو أو عدم 
علم بأنه من رمضان وتجددت قبل الزوال كان صحيحاً ويكون صائماً من أول 
النهار الى آخره» وهكذا إن جتد نية الصوم في أنواع الفرض أو النفل قبل 
الزؤال كان يونا ۱ 

ثم قال -بعد كلام طويل.: وأمَا الصوم ا معيّن بيوم: فهو أن يكون قد نذر 
أن يصوم يوما بعينه فيفتقر الى نية التعيين من آوّل الليل الى طلوع الفجر الثانيء 
فان فاتت جاز تجديدها الى الزوال» فاذا زالت فقد فات وقت النية. 

وأمّا المعيّن بصفة: فهو الواجب بالنذر بأن يقول: متى قدم فلان فلله علي 
أن أصوم نوها از أنافاء فهذا القسم مع باتي الأقسام من الفروض والمسنون »فلاب 
فيها من نية التعيين» ويجوز تجديد هذه النية الى بعد الزوال أيضاء ولها ليلة 
الصوم» ومتى فاتت الى بعد الزوال فقد فات وقتهاء إلا في النوافل خاصة فانه 
روي ف بعض الروایات جواز مجدیدها بعد الزوال. ۱ 

وتحقيقه أنه يجوز تجدیدها الى أن يبق من النبار مقدار ما یبق زمان بعدها 
عکن أن يكون صمماًء فأمًا اذا كان انتهاء النية مع انتهاء النهار فلا صوم بعده 
إل 

ومنع ابن أبي عقيل من تجدید النية بعد الزوال» وجعل النفل كالفرض 
في ذلك . 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۱3۷ المسألة 3. 
6 البسوط : ج ١‏ ص۲۷۷ - ۲۷۸. 
(۳) لم نعبر على كتابه. 


كنات لقو و يه م أ ا 


وقال السید الرتضی : وقت النية في التطوع الى بعد الزوال”"". 

وقال ابن حمزة: وان نسي النية في صوم نافلة جد بعد الزوال الى أن يبق 
من النهار مقدار ما يكون الصاتم فيه مسکا(). 

واختار ابن ادریس(۳) مذهب السيد المرتضى», وهو جواز تجديد النية في 
النفل بعد الزوال. والأقرب قول الشيخ -رحمه الله وابن أبي عقيل . 

لنا: انه عليه السلام- ننی العمل بدون النية» ومضي جزء من النهار بغير 
نية يستلزم نی حكمه ترك العمل به في صورة مااذا نوی قبل الزوال لمعنى يختص 
به» وهو صيرورة عامة النهار منوياًء فيبق الباق على الأصل . 

ولأنةغياةة مدوب کرت وقات نينا وقت نبه فرضها کال 

ويؤيده ما رواه هشام بن سالم في الصحيح, عن أب عبدالله -عليه السلام- 
قال: قلت: له: الرجل يصبح لاينوي الصوم فاذا تعالى النهار حدث له رأي في 
الصوم فقال: ان هو نوى الصوم قبل أن تزول الشمس حسب له يومه» وان 
نواه بعد الزوال حسب له من الوقت الذي نوى"'؟". وترك الاستفصال عقيب 
إكمال السوال يدل على تعمم ال مقال. 

احتج السيد المرتضى بالاجاع, وبقوله تعالى: «وان تصوموا خير لكم», 
وظواهر القرآن والسنة الدالة على الأمر بالصوم والترغيبب فيه فانها عامة غير 
مختصة بزمان دون غيره» فهي تتناول ما بعد الزوال وقبله. واعترض نفسه 
بالفرض . وأجاب: بخروجه بدليل ولادليل هنا. 


(۱) الانتصار: 04 

(۲) الوسيلة: ص ۰۱۰ 

(۳) السرائر: ۱ ص ۳۷۳. 

(4) تبذيب الأحکام: ج4 ص۱۸۸ ۰۵۲۸ وسائل الشیعة: ب۲ من آبواب وجوب الصوم ونیته ح۸ 
ج۷ ص٦‏ . 


الاعا لل كلما سل سس ٠‏ هببسب ختلف الشيعة (ج۳) 

ثم اعترض بأن الماضي من البار لايكون قبل النية صوماً فكيف يتعيّن 
باستئناف النية؟ 

وأجاب: بأنَ مامضئ يلحق في الحكم ما يأتي كما لونوى قبل الزوال. 

ثم اعترض بالفرق بين قبل الزوال وبعده»بأن في الأول قد مضى أقل 
العبادق, وفي الثاني أكثرها. والأصول”' يفرّق بين الكثير والقليل» كما في 
إدراك الامام قبل الركوع و بعده. 

ثم أجاب: بأنه اذا مضى جزء من العبادة وهو خالل من النية واثرت النية 
المستأنفة حكماً في الماضى فلا فرق بين القلة والکثرق إذ القليل شارك الكثير 
في أنه وقع خالياً وألحقناه من طريق الحكم بالباقي؛ لان تبعيض الصوم غير 
مکن, واذا اثّرت النية فا صاحبته من الزمان وما يأتي بعده فلابة من الحكم 
بتأثيرها في الماضي ؛ لأنه يوم واحد لايلحقه تبعیض» وقد جوّزوا كلهم أن يفتتح 
الرجل الصلاة منفرداً ثم يأتم به بعد ذلك مؤتم فيكون جاعة» ول یفرقوا بين أن 
مضي الأكثر أو الأقل» ولا يلزم على ماقلناه أن تكون النية في آخر جزء من 
اليوم؛ لأن محل النية يجب أن يكون بحيث يصح وقوع الصوم بعده بلا فصل» 
وذلك غر ات ق آخر حزء(. ۱ 

والجواب عن الاجاع: بمنع نحققه خصوصاً مع مخالفة الشیخ -رجه الله 
وابن أي عقيل» مع أن الشيخ قال: «ولست أعرف به نصأ», وعمومات 
القرآن والسنة دلّت على الترغيب والأمر بالصوم» ونحن نمنع من كون صورة 

النزاع صوما. 

٠‏ لایقال: قد روی أبو بصي عن أبي عبدالله -عليه السلام- أنه سأله عن 


(۱) في متن الطبوع وق وم (۱): الأصل. 
(۲) الانتصار: ص 1۰ - ۰۱۱ 


كتاب الصوم/ في حقيقته _ مسالل ۳۷۲ 


الصاتم المتطوع تعرض له الحاجة, قال: هوبالخيارما بينه وبين العص وان 
مكث حتى العصر ثم بدا له أن يصوم ول يكن نوی ذلك فله أن يصوم ذلك 
اليوم إن شاء(. 

فانا نقول: إن الطريق ضعيف» سلمنا صحة السند لكته غير دال على 
صورة النزاع؛ لا السؤال وقع عن الصائم وانما يتحقق الصوم مع النية. 

اذا تقرّر هذا فنقول: الرواية دلّت على أن الصاتم من أوّل النهاريتخيّر في 
الافطار الى العصرء وان مكث حتى العصر ثم بدا له أن يصوم عقيب نية افطاره 
ولم يكن نوی الصوم عقيب نية الافطار فله أن يجدد نية الصوم بقية اليوم إنشاء. 
وبالجملة كلام السيد لايخلومن قوة. 

مسألة : ذهب الان والس الرتضی 2 وتا وأبو الصلاع(*) 
ال أن شهر رمضان یکنی فيه نية واحدة من أوّله. والأقرب المنع . 

لنا: ان صوم کل يوم عبادة» وکل عبادة تفتقر الى نية. 

احتجٌ الشيخان بالاجماع”" . 

قال السيد المرتضى في المسائل الرسية: تغني النية الواحدة في ابتداء شهر 
رمضان عن تجديدها في كل ليلة, وهوالمذهب الصحيح الذي عليه اجاع 
الامامية, ولا خلاف بينهم فيه, ولا رووا خلافه. 


(0 تهذيب الأحكام: ج؛ ص185 ح۲۱٥.‏ وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب وجوب الصوم ونيته ح۱ 
ج۷ ص۷. 

(۲) المقنعة: ص ۳۰۲ الخلاف: ج۲ ص٤١٠‏ ذيل المسألة ۳. 

(۳) الانتصار: ص ۰۱۱ 

(4) الراسم : ص۰۹۱ 

(ه) الكافي في الفقه: ص ۰.۱۸۱ ۱ 

() الخلاف: ج۲ ص۱۱۳ المسألة ۳. ول نعثر على قول الشیخ الفید «بالاجاع» في القنعة. 


۶ سس تلف الشيعة (ج۳) 

ثم اععرض نفسه بأنه كيف تجزئ النية في جيع الشهر وهي متقدمة في 
اول ليلة منه؟ 

وأجاب: بأنها تفر في الشهر كله کا تو وثرني اليوم کله وان وقعت في 
ابتداء لیلته»ولو شرطت مقارنة النية للصوم لما جاز ذلك مع الاجماع على جوازه, 
ولو اشترط في تروك الأفعال في زمان الصوم مقارنة النية ما لوجب تجديد النية 
في کل حال من زمان كلّ يوم من شهر رمضان؛ لأنه في هذه الأحوال كلها 
تارك لايوجب كونه مفطراً. 

وقد علمنا أن استمرار النية طول النهار غير واجبء وان النية قبل طلوع 
الفجر كافية مؤثّرة في کون تروكه المستمرة طول النهار صوماً» فكذا القول في 
النية الواحدة اذا فرضنا لجميع شهر رمضان انها مورة شرعاً في صيام جميع أيامه 
وان تفت 

والجواب: بمنع الاجماع . 

قال في الانتصار -بعد الاحتجاج لاع من ع الطائفة-: ان النية تور في 
الشهر كله؛ لأنّ حرمته حرمة واحدةء كما أثرت في اليوم الواحد لما وقعت في 
ا 

وعدا لاا منم وحدة حرمته. ولاشك في أن صوم كل يوم 
مستقل بنفسه قائم بذاته لا تعلق له باليوم الذي بعده, وتتعدد الكفارة بتعدّد 
افطار أيامه» شم انه قياس محض مع قيام الفارق. بين الأصل والفرع فا اليوم 
الواحد عبادة واحدة وانقسامها بانقسام أجزاء زمانها لايوجب تعددهاء 
كالصلاة التي يكني في ایقاعها النية الواحدة من أَوَطاء ولايوجب لكل فعل نية 


(۱) السائل الرسية (رسائل الشريف المرتضى المحموعة الثانية): ۳۵۵. 
(۲) الانتصار: ص ۱۱ - ۰1۲ 


كناب الصوم/ في حقیقته سس ۳۷۵ 
على حدة, بخلاف الأيام المتعدّدة فانها عبادات متغايرة» ولا تعلق لبعضها 
ببعض» ولا یبطل بعضها ببطلان بعض» فظهر الفرق. 

مسألة: قال في النهاية: إن نسي أن یعزم على الصوم في أل الشهر وذ کر ني 
بعض النهار جدد النية وقد أجزأه» فان لم يذكرها وكان من عزمه قبل حضورا") 
الشهر صيام الشهر اذا حضر فقد أجزأه أيضاًء فان ۸ يكن في عزمه ذلك وجب 
عليه ال 

وفي المبسوط: نية القربة يجوز أن تكون متقدمة, فانه اذا كان من نيته صوم 
الشهر اذا حضر ثم دحل عليه الشهر ول يجدّدها لسهو لقه أو نوم أو إغماء كان 
صومه ماضياً صحيحاً: فان كان ذاكراً فلابڌ من تحدیدها(۳. 

وقال في الخلاف: وأجاز أصحابنا في نية القربة في شهر رمضان خاصة أن 
تتقدم على الشهر بيوم أو أيام“. ومنعه ابن ادريس”"', وهو الأقوى. 

لنا: انها عبادة فیفتقر ال النية» ومن شرط النية المقارنة» والا لجاز 
ایقاعها متقدمة مع الذكر؛ لأنه يكون قد فعل الآمور به» وهو الصوم على وجهه 
وهو النية» والتالي باطل بالاجماع فكذا القدم. 

احتجخ الشيخ بأنه يجوز تقديم النية في الصوم المتعيّن من أوّل ليلة» وتكني 
تلك النية عن بای الشهر, ولا يؤثر فما الافطار التعقب في اللیل, فجاز ان 
تتقدم تلك النية بالزمان المتقارب كاليومين والثلا ثة. 

والجواب: بمنع الحكم في الأصل أُوَّلاً وبذكر الفارق وهوقوله -علیه 


(۱) ن: حصول. 

(۲) النهاية ونكتها ج۱ص ۳۹۲. 

(۳) البسوط : ج۱ ص۰۲۷ 

.۵ الخلاف: ج۲ کتاب الصوم ص۱۰۲ السالة‎ )٤( 
(ه) السرائر: ج۱ ص۰۳۹‎ 


۹ ههه يببسب متف الشيعة (ج۳) 


السلام-: «لاصيام لمن لايبيّت الصيام من الليل»”". 

ولأنّ ايقاعها في الليل متعیین, إذ التكليف بايقاعها ني آخر جزء من 
الليل» بحيث ينتبي الليل بانتهاء النية تكليف ما لايطاق فيكون منفياً» فتعيّن 
جواز ايقاعها ليلاًء وليس بعض أجزاء الليل آول من البعض, فتعيّن تسويغ 
ایقاعها من أوّله» بخلاف التقدم بالیوم أو الأيام. 

مسألة: قال في الخلاف: لونوى في رمضان صوماً غيره فرضاً أو نفلاً وقع 
عن شهر رمضان( وكذا قال في المبسوط7". 

فقال السید الرتضی :نية القربة كافية في شهر رمضان» حتى لوأن رجلاً 
نوی صومه عن غير شهر رمضان لم يقع إلا عن . 

وقال ابن ادريس: انه بقع عن رمضان إن كان جاهلاً بأنه نهار رمضان» 
ولا جزی عن رمضان ولاغيره إن كان عا اً» وهوجيد. 

وقد نبه شيخنا علي بن بابويه -رحه الله 29 على ذلك فقال: لوان رجلا 
صام يوماً من شهر رمضان تطوّعاً وهو لايدري ولا يعلم أنه من شهر رمضان ثم 
علم بعد ذلك احزا عنه. 

لنا قوله -عليه السلام- «انها الأعمال بالنیات» وانما لكلّ امری مانوی» ۲ 
والأفعال تقع على الوجه النوي دون غيره» فلا تقع عن رمضان؛ لانه غيرمنوي» 


(۱) سنن البهی: ج٤‏ ص۲۱۳ بتفاوت يسير. 

(۲) الخلاف: ج۱ ص۱34 المسألة 4 . 

(۳) البسوط : ج۱ ص۲۷ 

(4) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص۵۳. 
(6) السرائر: ج۱ ص ۳۷۲. 

(7) ۸ نعرعل رسالته. 

(ب) صحیح البخاري: ج۱ ص ۲. سنن البييق: ج۷ ص۰۳۱ 


کتاب الصوم/ في وت جع یکت ا ا 
ولا عن غيره لعدم صلاحية الزمان له. ما الناسي فیعذر؛ لأنَ نية القربة كافية 
وقد حصلت» وقيد التغيين لغو إذ لايصح غيررمضان فيه. 

احتج الشيخ والسيد المرتضى بان النية المشترطة حاصلة إذ نية القربة 
هي الشترطة والزائد لغولاعبرة به» فكان الصوم المأمور به وقع على وجههبشرطه 

والجواب: لانسلّم إلغاء الزيادة فان جزئيات الكلي متضادة, وارادة أحد 
الضدين يناي ارادة الضد الاخر. 

بتي هنا اشكال» وهو أن يقال: هذا المعنى وارد في الناسي, فلو كانت 
ارادة أحد الضدين ينافي ارادة الضد الآخرلم تحصل نية رمضان لابالخصوصية 
ولا بالعموم مع النسيات. 

والجواب: الفرق واقع بين النسيان والعمد؛ لأنَ حكم الخطاً مرتفع عن 
الأول دون الثاني. 

وهکن أن يحتج للشيخ أن نية التعيين غير معتبرة هنا؛ لأنها انما يحتاج إليها 
للتميّز بين الفرض وغيره» والقيّز بين هذين الوصفين انها يصح لوأمكن 
وجودهما على التعاقب في ذلك الزمان» بحيث يصح تعاقب هذين الفعلين على 
هذا الزمان فيحتاج الکلف حينئذ الى القيّز بینها. 

فأمًا اذا كان الزمان لايصح فيه الفعل وخلافه» بل انها يقع على وجه واحد 
وهو الفرض لم يحتج الى نية التعيين كقضاء الزكاة, فانه لما صح أن يقع على 
وجه الفدية أو اهبة أو غيرهما من الوجوه امختلفة» كما يصح أن يقع على وجه 
القضاء احتيج فما الى نية التعيين» ولمّا لم تكن الوديعة والعارية كذلك : 
یفتقر ال نية التعیین. 

واذا تقرر هذا فنقول: هذا الزمان لايصح أن یقع فيه الصوم إلا على وجه 
الفرض, فلا يفتقر فيه الى نية التعيين» ویکنی فيه الا تیان با لمطلق» وهو موجود 


ا ا ج رجت للقي ا 


في نية النفل»وقضاء رمضان وغير ذلك من الوجوه التي يقع عليها الصوم» وتلك 
الوجوه لا تأثبر ها في هذا الصوم» إذ لايقع هذا الفعل عليها فتكون لاغية. 
لايقال: هذا يقتضي عدم ايجاب النية» كما جاز رد الوديعة والعارية بغير 


لأنا نقول: لما كان الامساك يقع تارة على وجه الصوم» وأخرى لا على 
وجه الصوم وجب نية الصوم مطلقاً. ولمّا كان الصوم لايقع إلا على وجه واحد 
لم يفتقر ال تعيينه. 

لايقال: لو كان تعيين العبادة في الزمان يقتضى الاستغناء عن نية التعيين 
ارحب اذا تضین وفت الصلاة جوازایقاعها من غبرنية اميق انين ذلك 
الزمان ها وعدم صلاحية لغیرها. 

لأنا نجيب بوجهین: الاوّل: ان تضيّق الوقت غير معلوم» إذ يتعذّر علم عدم 
اتساعه لغير واجبات العبادة بحيث لايفضل عنها النية» فلا يكون الوقت معيّناً 
قطعاً حينئذ فوجب نية التعيين. 

الثاني: ان هذا الوقت ليس متعيّن لهذه العبادة لامكان أن يقدمهاء 
وحينئذ تصير هذه العبادة في هذا الوقت غر متعيّنة» وليس كذلك صوم 
رمنسات» إذ لامکن أن يقع فيه من جنس هذا الصوم سواه» فقد تعيّن له 
خاصة» بخلاف الصلاة في آخر الوقت. وبالجملة كلام السيد لايخلومن قوة. 

مسألة: قال الشيخ في البسوط: لو كان مسافراً سفراً لقصر فصام بنية 
رمضان لم يجزه. وان صام بنية التطوع كان جائزاً. وان كان عليه صوم نذر 
معيّن ووافق ذلك صوم شهر رمضان فصام عن النذر وهو حاضر وقع عن 
رمضانء ولا يلزمه القضاء لكان النذر. وان كان مسافراً وقع عن النذر وكان 
عليه القضاء لرمضان» وكذا ان صام وهو حاضر بنية صوم واجب عليه غير 
رمضان وقع عن رمضان وم يجزه عمًا نواه, وان كان مسافراً وقع عمًا نواه. 


کات لصوو و اوه ب ل ا 


وعلى الرواية التي رويت أنه «لايصام في السفر في شهر رمضان واجب» فانه 
١‏ )۱( 

والاقرب ان صومه نفلا أوعن نذر معيّن مقید بالسفر باطل. 

لنا: قوله تعال: «فن كان منكم مريضاً أو على سفر فعدة من أيام 
آخر»( وايجاب العدة يستلزم ايجاب الافطار. وقوله -علیه السلام-:«ليس 
من البر الصيام في السفر»”". 

احتجٌ بأنه زمان لايجب صومه عن رمضان فاجزأه عن غيره كغيره من 
الأزمنة التي لايتعيّن الصوم فيها. 

والجواب: الفرق ان هذا الزمان لاينفك عن وجوب الصوم عن رمضان 
ووجوب الافطان بخلاف غيره من الأزمنة. ولأنه يجب افطاره في السفر فأشبه 
العيد ٤‏ عدم صحة صومه. 

مسألة: قال الشيخ: اذا أصبح يوم الشك بنية الافطار شم بان أنه من 
رمضان لقيام بيّنة عليه قبل الزوال جدّد النية وصام وقد آحزأه وان کان بعد 
الزوال أمسك بقية النهار وكان عليه القضاء. ونحوه قال ابن أبي عقیل (. 

وأطلق ابن الجنيد١)‏ وقال: ان أصبح يوم الشك غير معتقد لصيام فعلم فيه 
أنه من رمضان فصامه معتقداً لذلك أجزأ عنه وبناه على أصله من جواز تجديد 


(۱) البسوط : ج۱ ص۲۷۷. 

(۲) البقرة: ۰۱۸ ۱ 

(۳) سنن ابن ماجة: ج۱ ص۵۳۲ ۱3۹42 ۰۱33۵9 سنن النسائي: ج4 ص۱۷۵ و٩۱۷‏ و۰۱۷۷ 
(4) الخلاف: ج۲ ص۱۷۸ المسألة ۲۰. 

(5) لم نعتر على کتابه. 

(7) لم نعتر على كتابه. 


۰ سب تلف الشيعة (ج ۳) 

مسألة: اذا نوی صوم يوم الشك من شهر رمضان من غير أمارة من رؤيةء 
أو خير من ظاهره العدالة. 

قال ابن أبي عقيل : إنه يجزئه, وهواختيارابن احنید(, وبه أفتى 
الشيخ في الخلاف قال فيه: وقد روي أنه لايجزئه””". 

وقال في البسوط: وان صام بنية الفرض روى أصحابنا أنه لايجزئه .)٩‏ 

و الا (») وا لحمل والاقتصاد ) وكتابي یار ^ : لاعزثه 
وهو حرام» واختاره السید المرتضى ‏ وابنا بابویه ") وأبو الصلاح") 
ار وابن البراح"'ء وابن اذو 2 وابن جرج( وهو الاقوی. 

لنا: أنه قد اشتمل على وجه قبح فیکون منبياً عنه» والنبي في العبادة يدل 
على الفساد. 


() لم نعترعلی کتابه. 

(۲) ۸ نعثر على کتابه. 

(۳) الخلاف: ج۲ ص ۱۸۰ المسألة ۲۳. 

(4) البسوط : ج۱ ص ۲۷۷. 

۰۳۹۱ النهاية ونكتها: ج۱ ص‎ )٥( 

(1)الجمل والعقود: ص۱۲۰ - ۰۱۲۱ 

(۷) الاقتصاد: ص ۰۲۹۳ 

(۸) تهذيب الاحکام: ج4 ص۱۸۳ ذیل الحديث ۵۱۰. الاستبصار: ج۲ ص۷۹ ذیل احدیث۲۳۹. 
)٩(‏ الانتصار: ص ۰.۱۲ 

(۱۰) من لاحضره الفقیه: ج۲ ص۱۲۹ ذیل الحديث ۱۹۲۲ وم نعترعلی رسالة علي بن بابویه. 
(١1١)الكافي‏ في الفقه: ص ۰۱۸۱ 

(۱۲)الراسم: ص۰۹ 

(۱۳)الهذب: ج۱ ص۱۸۹ . 

(۱4)السراثر: ج۱ ص ۰۳۸4 

(۱۵)الوسیله: ص۰۱۸ 


كنت افوا و و أ 


E O‏ ت کین وای عا کل ا 
وهو وجه قبح. أمَا أنه ليس واجباً عليه حال النية فلأنه لولا ذلك لزم تكليف 
ما لايطاق» إذ ايجاب صومهمن رمضان من دون الحكم شرعا با هلال تكليف 
ما لايطاق أو تكليف بالقبيح» وهو جعل ما ليس من رمضان منه. وأما أنه 
وجه قبح فظاهر, وأمّا باقي مقدمات الدليل فظاهرة. 

ويؤيده مارواه محمد بن مسلم في الصحيح» عن الباقر-علیه السلام- في 
الرجل يصوم اليوم الذي يشك فيه من رمضان, قال: عليه قضاؤه وان كان 
وا 

وجه الاستدلال : ان هذا الصوم ان وقع بنية أنه من رمضان فهو الطلوب: 
وان وقع بنيّة آنه من شعبان فهومتروك العمل به اجماعاً. وحمل الحديث على ما 
يصح الاعتماد عليه أولى من ابطاله بالكلية» ولأنه قد نقل التفصيل فيحمل 
هذا المطلق عليه جمعاً بين الأدلة. 

روى سماعة في الموثق» عن أبي عبدالله -علیه السلام- انها يصام يوم الشك 
ی نابول" لصوم من شین رشان الا ی و الاقیان 
للصيام في يوم الشك» وا ينوي من الليلة ال یصوم من شعبان» فان کات من 
شهر رمضان أجزأ.عنه بتفضل الله -عزوجل., وما قد وسّع على عباده, ولولا 
ذلك ملك الناس(۳). 


(۱) تهذیب الأحكام: ج4 ص ۱۸۲ ۵۰۷. وسائل الشیعة: ب5 من آبواب وجوب الصوم ونیته ۱ 
ج۷ ص ۰۱۱-۱۵ 

(۲) ق و م(۱): ينوي. 

(۳) تبذیب الاحکام: ج؛ ص۱۸۲ ح508. وسائل الشیعة: به من آبواب وجوب الصوم ونیته ح4 
ج۷ ص ۱۳. 


FAY 


تحلف الشیعد (ح *) 
= 


وص وت ی E‏ ابيا الا 
يقول: يوم الشك أمرنا بصيامه ونهينا عنه» امرنا أن يصومه الانسان على أنه من 
شعبان» ونهينا عن أن يصومه على أنه من شهر رمضان وهو م یر املال . 

ولأنه إِمَا أن يكون صوم يوم الشك واجباً عليه من رمضان اذا خرج منه 
ا باطل» والَّالم يجزله افطاره» ولکان صومه واجباً, وهوباطل اجماعاً . 

وما رواه قتيبة الأعشى » عن الصادق عليه السلام- قال: نهى رسول الله 
-صلى الله عليه واله عن صوم ستة أيام: العيدين» وأيام التشریق» واليوم الذي 
يشك فيه من شهر رمضان"". 

وني اموق عن عبدالکرم بن عمر وقال: قلت لأبي عبدالله -عليه السلام-: 
إني جعلت على نفسي أن أصوم حتی يقوم القائم -عليه السلامفقال: لا تصم 
في السفر, ولا العيدين» ولا أيّام التشريق» ولا اليوم الذي يشك فيه . 

وان كان الثاني لم يجز له أن ينوي الوجوب؛ لا نية ماليس واجباً على 
وجه الوجوب قبيحة لعدم المطابقة. 

احتج الشيخ باجاع الفرقة, وأخبارهم على أن من صام يوم الشّك أجزأه 
عن شهر رمضان, وم يفرقوا. قال: ومن قال من اصحابنا: لایجز نم تعلق بقوله 
عليه السلام-: «امرنا ان نصوم يوم الشك بنية انه من شعبان ونهينا عن ان 
نصومه من شهر رمضاك» وهذا صامه بنية شهر رمضان» فوجب أن لايجزته؛ 


( ا الأحكام: ج؛ ص۱۸۳ ح١511.‏ وسائل الشيعة: ب من أبواب وجوب الصوم وننيته ح٤‏ 
۷ ص۱۱ . 

ننفت الأحكام: ج؛ ص۱۸۳ ۰۵۰۹2 وسائل الشیعة: ب5 من أبواب وجوب الصوم وننیته ۲ 
a‏ ص۱۱ . 

(۳) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۸۳ ح ١‏ ۱ وسائل الشيعة: ب٦‏ من أبواب وحوب الصوم ونيته ح۳ 
ج۷ ص١ .١‏ 


کتاب ا اي 24 
لاله مرتکب اقيم وهویدت عل هو 

واخواب: انم من الاجماع, وعدم الفرق في الأخبار, وقد بيّناه. 

لایقال: إنه في نفس الأمرمن شهر رمضان» وتقصیره آو عدم معرفته به 
لايخرجه عن حقیقته» فيكون قد نوی الواقع فوجب أن يجزئه . 

وله قد روى سماعة في المويّق قال: سألته عن الصوم الذي يشك فيه من 
شهر رمضان لايدري أهومن شعبان أو من رمضان فصامه من شهر رمضان» 
قال: هويوم وفق له ولاقضاء عليه . 

لأنا نقول: التكليف منوط بالعلم» وهو منتف» وليس منوطاً ما في نفس 
الأمرء وإلا لكان اذا نواه من شعبان لايجزئه» وهو باطل بالاجاع وتعارض 
الحديث برواية سماعة نفسه وقد تقدمت. 

مسألة: لونوى ليلة الشك أنه إن كان غداً من شهر رمضان فهوصام 
فرضاً» وان كان من شعبان فهو صائم نفلاً. 

للشیخ قولان: حدها: الاحزای ذکره ی البسوط "واو 
والثاني: العدم ذكره ٤‏ بای کته واختاره ابن ري واختار این 
حزة ‏ الأول وهو الأقوى, وهومذهب ابن أبي عقيل . 


(۱) الخلاف: ج۲ ص ۱۸۰ ذيل المسألة ۲۳. 

(۲) تهذیب الأحكام: ج4 ص۱۸۱ ۵۰۳ وسائل الشیعة: به من آبواب وحوب الصوم ونیته ح٠‏ 
ج۷ ص۰۱۳ 

(۳) البسوط : ج۱ ص۲۱۸ . 

(4) الخلاف: ج۲ ص۱۷۹ المسألة ۲۱. 

(5) النهاية ونکتها : ج۱ ص ۳۹۱. 

(7) السراثر: ج۱ ص۲۰ . 

(۷) الوسیلة: ص ۰۱۰ 

(۸) ۸ نعترعلی کتابه. 


تهج ری سس تخت ی بح یس یت فقت لس (ج؟) 


لنا: انه نوی الواقع» فوجب أن ره 

ولأنه نوی العبادة على وجههاء فوجب أن يخرج عن العهدة. 

أما القدمة الأولى: فلأنَ العبادة -أعني الصوم- إن كان من شهر رمضان 
كان واحباًء وان كان من شعبان كان نفلاً. وأمّا القدمة الثانية فظاهرة. 

ولأنَ نية التعیین في رمضان ليست شرطاً اجماعاًء وقد نوی المطلق» فوجب 
الاحزاء. ۱ 

- احتج الشیخ بأنه لم نو آحد السببین قطعاًء والنية فاصلة بين الوجهین وم 

يحصل 17 . 

والجواب: المنع من اشتراط القطع؛ لأنه تكليف با لايطاق. 

وقال ابن أبي عقيل”: اختلفت الرواية عنهم -عليهم السلام-» فروى بعضهم 
عن آل الرسول أن صوم ذلك اليوم لايجزئه؛ لأنَ الفرض لايؤدى على شك» 
وروی بعضهم عنهم -علهم السلام- الاجزاء. وحدثني بعض علاء الشيعة 
يرفعه الى علي بن الحسين -علیها السلام- انه سل عن اليوم الذي يشك فيه 
الناس أنه من رمضان كيف يعمل في صومه؟ فقال لسائله: ينوي ليلة الشك 
انه صائم غداً من شعبان» فان كان من رمضان أجزأك عنه» وان كان من 
شعبان لم يضرك » فقال له: كيف یجزی صوم تطوع عن فريضة؟ فقال: لوان 
رجلاً صام من شهر رمضان تطوعاً وهو لايعلم أنه شهر رمضان نم علم بعد ذلك 
أجزأ عنه؛ لأنَ الصوم انما وقع على اليوم الذي بعينه. قال: وهذا أصح 
الخبرين؛ لأنه مسر وعلیه العمل عند آل الرسول -عليهم السلام-. 

مسألة: لونوى ليلة الشك أنه يصوم غداً بنية أنه واجب أو نفل» قال 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۱۷۹ المسألة ۲۱. 
(۲) ۸ نعثر على کتابه. 


کناب الصوم/ في ا ۳۸ 


الشيخ: ا لا تقدم» وفیه المنع السابق. 

مسألة: اذا نوی في أثناء الهار أنه قد ترك الصوم» أو عزم على فعل ما ينافي 
الصوم» قال الشيخ في المبسوط7" والخلاف: لايبطل صومه. قال في الخلاف: 
وكذلك الصلاة إن نوی أنه يخرج منبا أوفكر هل يخرج أم لا تبطل صلا ته» 
ونیا يبطل الصوم والصلاة بفعل ما ینافیا!۳. 

وقال أبو الصلاح: فان تعمد الأكل والشرب ... الى آخر المفطرات أو عزم 
عل ذلك فسد صومه ولزمه القضاء والکفارة .٩‏ 

والأقرب فساد الصوم ما وجوب الكفارة فلاء بل يجب القضاء. 

لنا: انها عبادة مشروطة بالنية وقد فات شرطها فتبطل. اما المقدمة 
الأول فظاهرة, وأمَا الثانية : فلا نية الخروج عن الصوم ورفضه مضادة لنية 
الصوم إذ لامکن ارادة الضدين دفعة» وقد حصلت نية النروج فتنتني نية 
الصوم . 

ولأنَ الأصل اعتبار النية في جيع أجزاء العبادة» لكن لما كان ذلك 
منتفياً اعتبر حكمها وهو أن لايأتي بنية يخالفها ولا ينوي قطعهاء فاذا نوی القطع 
زالت النية حقيقة وحكماً, فكان الصوم باطلاً لفوات شرطه. 

ولأنه عمل قد خلا عن النية حقيقة وحكاً» فلا يكون معتبراً في نظر 
الشرع» واذا فسد صوم جزء من النهار فسد صوم ذلك النهار بأجمعه. 

احتج الشيخ بأ النواقض محصورة؛ وليست هذه النية من جلتهاء فن 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۱۷۹ المسألة ۲۲. 
(۲) المبسوط: ج۱ ص7078. 

(۳) الخلاف: ج۲ ص ۲۲۲ المسألة .۸٩‏ 
(:) الكافي في الفقه: ص ۱۸۲. 


۹۶ سس کے فب ال رم 


اآعى کونها ناقضة فعليه الدليل. 

ولأنَ النية شرط انعقاده وقد حصلء فلا يبطل بعد انعقادة, وفنم کون 
دوام النية شرطاً. 

والجواب: قد بيّنا الدليل على أن هذه النية مبطلة للصوم من حيث انها 
مبطلة لشرطه -أعني نية الصو ومبطل الشرط مبطل للمشروط. ولا نسلم 
حصول الشرط؛ لأنَ ادامة النية شرط لما تقدم وقد فات» ونحن قد بیّنا کون 
الدوام شرطاً. 

اذا عرفت هذا فلونوى الصوم ول الها ثم نوی الافطارثمٌ جد نية 
الصوم قبل الزوال أمكن أن يقال بالصحة على قول الشيخ» ولو نواه بعد الزوال 
فالوجه على قوله الصحة ايضاء وعلى ما اخترناه فالاقوى البطلات فيهما. 

مسألة: قال الشيخ: اذا نوی الصبي صح ذلك منه وكان صوماً شرعياً”". 

وعندي في ذلك اشكال. والأقرب انه على سبيل القرين» وأمّا انه تكليف 
مندوب إليه» والأقرب النع. 

لنا: ان التكليف مشروط بالبلوغ ومع انتفاء الشرط ينتفي المشروط . 


٠ 
0 


(۱) الخلاف: ج۲ ص ۲۲۲ ذيل المسألة 84. 
(۲) البسوط : ج۱ ص۲۷۸ . 


الفصل الثاني 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط: يجب القضاء والكفارة با کل العتاد كالخبز 
واللحم» وغيره كالتراب والحجر والفحم والحصى والخزف والبرد وغير ذلك » 
وشرب العتاد كال مياه والأشرية المعتادة» وغيره کباء الشحر والفوا که وماء الورد 
وغیرها""» وبه قال المفيد''' وابن حمزة'", وابن ادریس. 

وقال السيد المرتضى : الأشبه انه ينقض الصوم ولایبطله ۳ واختاره ابن 
ال 

ونقل السيد عن بعض أصحابنا انه يوجب القضاء خاصة". 

لنا: قوله تعالى: «كلوا واشربوا حتی يتبيّن لكم الخيط الأبيض من الخيط . 


.۲۷۰ المبسوط: ج١ ص‎ )١( 

(۲) المقنعة: ص44 7. 

(۳) الوسيلة: ص57 .١‏ 

)٤(‏ السرائر: ج١‏ ص۳۷۷. 

(ه) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص٤‏ ۵. 
)١(‏ لم نعترعلى کتابه. 

(۷) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی المجموعة الثالثة): ص ۵۵. 


۸ تسس ب سب مختلف الشيعة (ج ۳) 


الأسود من الفجر ثم اتموا الصیام ای اللیل»(. 

سوغ غ الأكل والشرب مطلقاً الى غاية التبيين فیکون محرّما بعده, وهو 
متناول لكل مأكول ومشروب. ثم أمر باتمام الصوم وهوالامساك عن 
المأكول وا مشروب وغيرهما. 

وما رواه محمد بن مسلم قال: سمعت آبا جعفر-علیه السلام- يقول: 
لایضر الصا ماصنع اذا اجتنب ثلاث خصال: الطعام والشراب, والنساءء 
والارتماس في الاء ۲۳ 

وعن أي بصير قال: قال آبوعبدالله -علیه السلام-: الصیام من الطعام 
والشراب ... الحديث”", وهوعام في کل مطعوم ومشروب, ویتناول العتاد 
وغيره, فلا وجه للتخصیص. 

ولان الاغتذاء يحصل به كما يحصل بالعتاد. فكان مشاركاً له ٤‏ القتضي 
السيد المرتضى ان حرم الأكل والشرب انها ينصرف الى العتاد؛ 
لأنه التعارف» فيبق الباقي على أصل الاباحة. 

واجواب: المنع من تناول العتاد خاصة» بل یتناول غير العتاد كما يتناول 
المعتاد. 

ولأنّ العادة لو كانت قاضية على الشرع لزم استناد التحليل والتحرم 
الشرعيين الى اختيار المكلفين, والتالي باطل فالقدم مثله. 


.۱۸۷ البقرة:‎ )١( 
١ح تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۸۹ ۵۳۵2. وسائل الشيعة: ب١ من أبواب ما يمسك عنه الصائم‎ )۲( 


۷ ص8١ NA‏ 
(۳) تبذيب الأحكام: ج؛ ص۱۸۹ ح۵۳4. وسائل الشیعة: ب١‏ من آبواب ما مسك عنه الصائم ح۱ 


ج۷ ص۰۱ 


کتاب الصوم/ فيا جب الإمساك عنه .۸۹ 

بيان الشرطية: ان العادة قد تختلف باختلاف الاشخاص والأزمان 
والاصقاع» فلو اعتاد قوم أكل شيء بعينه كان التحرم مختصاً به النسبة إليهم, 
ولو اعتاد آخرون أكل غيره كان الأول حلالاً بالنسبة إلهم» والثاني يكون 


حراماً بالنسبة إليهم . 
وأمَا بطلان التالي فظاهر, إذ الأحكام منوطة بالمصالح الخفيةعن العبادء 
والشرع کاشف لا. 


وأيضاً فان السيد المرتضى الذي قد خالف في هذه المسألة قال في السائل 
الناصرية: لاخلاف فما يصل الى جوف الصائم من جهة فه اذا اعتمده أنه 
يفطره مثل الحصاة والخرزة ومالا يؤكل ولايشرب» وإنما خالف في ذلك الحسن 
ابن صالح فقال: إنه لايفطر, وروي موه عن أن طلحه. والاجاع متقدم 
ومتأخر على هذا الخلاف» فسقط حکه(, 

مسألة: قال الشيخ في البسوط: يجب القضاء والكفارة بالجماع في الفرج 
آنزل أو لم پنزل, سواء كان قبلاً أو دبرأء فرج امرأة أو غلام» أو ميتة أو بهيمة» 
وعلى كل حال الظاهر هومن المذهب. وقد روي أن الوطء في الدبر لایوحب 
نقض الصوم إلا اذا أنزل معه» وان الفعول به لاينقض صومه بحال» والأحوط 
الاوّل . وفيه اشعار بتردّد منه في ذلك . 

وقال في الخلاف: اذا أدخل ذكره في دبر امرأة أوغلام كان عليه القضاء 
والكفارة, وادّعى الاجاع عليه ". 

ثم قال: واذا أتى بيهمة فأمنى کان‌علیه القضاء والكفارة, فان أولج ول ينزل 


(۱) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص 4۲ 7المسألة ۱۲۹. 
(۲) المبسوط: ج١‏ ص ۲۷۰. 
(۳) الخلاف: ج۲ ص ۱۹۰ المسألة .4١‏ 


۰ سس خلف الشيعة (ج۳). 
فليس لأصحابنا فيه نصّء لكن مقتضى المذهب أن عليه القضاء؛ لأنه 
لاخلاف فيه. أمَا الكفارة فلا يلزمه؛ لاْنْ الأصل براءة الذمة» ول يوجب عليه 
ال 

قال ابن ادريس: لما وقفت على كلامه کنر تعجَبي, والذي دفع به 
الكفارة به يدفع القضای مع قوله: لانص لأصحابنا فيه» واذا لم يكن فيه نص 
مع قولهم -عليهم السلام-: «اسكتوا عا سكت الله عنه» فقد كلفه القضاء بغر 
دلیل, وأي مذهب لنا یقتضی وجوب القضاء» بل أضول المذهب یقتضی 
نفيه» وهي براءة الذمة» ارا عليه ). ۱ 

والأقرب ان افساد الصوم وايجاب القضاء الكفارة أحكام تابعة لاجاب 
الغسل» وكلّ موضع قلنا بوجوب الغسل فيه وجبت الأحكام الغلا ثة فيه أيضاًء 
والا فلا. 

لنا: ان الغسل معلول للجنابة» وهي عة للاحکام الذ كورة, فاذا حصل 
العلول دل على وجود العلة فیلزم وجود العلول الآخر. 

ومن العجب قوله _رحمه الله تعالى-: لانص فیه ثم اذعی الاجاع على 
وجوب القضاء ثم كيف يجب القضاء هنا مع عدم ايجاب الکفارة؟! مع 
أنه معلولا الجنابة» وأيضاً كيف يجب القضاء ولايجب الغسل؟! وأصالة براءة 
الذمة قد يصار الى خلافها لقيام الدليل» وقد ذكرناه. 

لايقال: قد روى أحمد بن محمد عن بعض الكوفيين برفعه الى أبي عبدالله 
عليه السلام- قال: في الرجل يأتي المرأة في دبرها وهي صاششة قال: لاینقض 
صومها ولیس علهاغسل!". 


() الخلاف: ج؟ ص۱۹۱ المسألة ؟4. 
(۲) السرائر: ج١‏ ص ۳۸۰. 
(۳) تبذيب الأحكام: ج؛ ص ۳۱۹ ح47/5. وسائل الشيعة: ب ۱۲ من أبواب الجنابة ۳ ج۱ ص 48١‏ . 


كتاب الصوم/ فيا يجب الإمساك عنه ا 

لأنا نقول: هذه الرواية مزسلة فلا بعول علها. 

مسألة: قال السيد الرتضی -رحه الله كنت أمليت قدماً مسألة أتصور 
فها: ان من عزم في نبار شهر رمضان على أكل وشرب وجاع يفسد بهذا العزم 
صومه» ونصرت ذلك بغاية القكن» وقویته ثم رحعت عنه في کتاب الصوم من 
المصباح» وأفتيت فيه بان العازم على شيء ممّا ذکرناه في نهار شهر رمضان بعد 
تقدم نيته وانعقاد صومه لايفطربه. قال: وهو الصحيح الذي يقتضيه الاصول» 
وهو مذهب جيع الفقهاء. 

ونحن قد قدمنا الخلاف عن أبي الصلاح, وأنه أوجب به القضاء 
والكفارة. واخترنا نحن ايجاب القضاء خاصة وبيّنا وحه ذلك » وضعف 
احتجاج الشيخ هناك على ما ذهب إليه السيد المرتضى . ونحن نذكر في هذه 
المسألة احتجاج السيد رحمه الله وننظر فيه. 

قال: والدليل عليه ان الصوم بعد انعقاده بحصول النية في ابتدائه, وان 
يفسد ما ينافي الصوم من أكن آو شرب أو جماع, ولا منافاة بين الصوم وبين 
عزمه على الأكل والشرب. 

ثمّ اعترض بأن عزيمة الأكل والشرب وان لم تناف الصوم فانها تنافي نيته 
التي لاب للصوم منها, لأنا نعلم ضرورة منافاة عزية الأكل لعزمة الكت عن 
الا کل أو توطين النفس على الكت اذا صادفت هذه العزمة نية الصوم. 

وأجاب بتسليم آنها تنافي عزيمة الكفّ عنه» لکتها لا تنافي حكم عزية 
الصوم ونيته» وحكم النية غير النية نفسها؛ لأنَ النية اذا وقعت في ابتداء 
الصوم استمر حكمها في باقي اليوم وان لم تكن مقارنة لجميع أجزائه واثرت فيه 
بطوله. وعندنا ان هذه النية -زيادة على تلك مؤثرة في کون جمیع أيام الشهر 


(۱) رسائل الشریف الرتضی امجموعة الرابعة: ص۳۲۲: 


یدیسا یتح یتست بت ام( 


صوماً وان لم تكن مقارنة للجمیم . 

وقد قلنا کلنا: ان استمرار حکم النية في جميع زمان الصوم ثابت وان لم 
تكن مقارنة طمیع آجزائه وهذا جوزنا وجوز جميع الفقهاء أن يعزب عن النية 
ولا جدّدها ویکون صامماً» وحعلناه صائاً مع النوم والاغعاء. وحن نعلم ان 
منافاة عزوب النية لنية الصوم آشة من منافاة عزمة الا کل لعزية الکت» 
وکذلك منافاة النوم والاغماء هما 

ألا تری انه لايجوز أن تکون النية عازبة عنه في ابتداء الصوم ویکون مع 
ذلك صانماً» وكذا لايجوز أن تكون في ابتداء الدخول في الصوم نائماً أو مغمى 
عليه» ول يجب أن ينقطع استمرار حكم النية بتجدد عزوب النية» ولا بتجدد 
نوم أو اغماء مع منافات ذلك لنية الصوم لوتقدم وقاربها. كذلك لايجب اذا 
تقدم منه الصوم بالنية الواقعة في ابتدائه ثم عزم في خلال النهارعلى أكل أو . 
غيره من الفطرات لايجب أن يكون مفسداً لصومه؛ لأنَ حكم النية مستمر. 

وهذه العزمة لا تضاد بيها وبين استمرار حكم الصوم وان كانت لو 
وقعت في الابتداء لخرجت من الانعقاد وانیا كان في هذا الذهب شهة لو 
وجب على الصائم تجديد النية في جميع زمان الصوم وأجزاء اليوم» واذا كان 
لاخلاف ان تجديد هذه النية غير واجب ۸ تبق شبهة في أن العزمة على الأكل 
في خلال النبارمع انعقاد الضوم لايؤثر في فساد الصوم» إذ لامنافات بين هذه 
العزمة وبين الصوم واستمرار حكه. 

وعلى هذا الذي قررناه لايكون من أحرم احراماً صحيحاً بنية وحصلت في 
ابتداء احرامه ثم عزم في خلال احرامهعلىما يناي الاحرام -من جماع أو غیره- 
مفسداً لاحرامه» بل حكم احرامه مستمر لايفسد الا بفعل ما ينافي الاحرام 
دون العزم على ذلك . وكذا من أحرم بالصلاة ثم عزم على مشي أو التفات أو 
فعل ناقض آخر لم يفسد.للعلّة التي ذكرناها. 


كتاب الصوم/ فيا يجب الإمساك > ا > کے 


وكيف يكون العزم مفسداً للصوم كما يفسده الفعل العزوم عليه وقد علمنا 
أنه ليس في الشريعة عزم له مثل حكم المعزوم عليه الشرعي ؟! فليس من عزم 
على الصلاة له حظ فعلهاء واا شرطنا الحكم الشرعي؛ لأنَ العزم في الثواب 
واستحقاق المدح حكم المعزوم عليه» وكذا العزم في القبيح يستحق عليه الذم» 
کا يستحق على فعل القبیح وان وقع اختلاف في تساويه أو قصور عنه. 

وأيضاً لو كان عزيمة الأكل وشبهه من الفطرات لوجب أن يذكرها 
أصحابنا في جملة ما عتدوه من الفطرات» ول يذكر أحد منهم -على اختلاف 
تصانيفهم ورواياتهم- ان العزم على بعض هذه المفطرات يفسد الصوم, ولا 
أوجبوا فيه قضاء ولاكفارة. 

ثمّ اعترض بأنه لونوى عند ابتداء طهارته ازالة الحدثء نم لما أراد أن 
بطهّر رأسه غير هذه النية ونوی النظافة أو غیرها ما جخالف ازالة احدث. 

وأجاب: بأ نية الطهارة انما جب في ابتدائهاء ولایجب تجدیدها حتی 
یقارن جیع الأجزاء» بل كان وقوعها في الابتداء يقتضي کون الغسل والسح 
طهارة» فحينئذ لايؤثر هذا التغيير ني استمرار حکم النية» كما لوعزم على أن 
يحدث حدثاً ينقض الوضوء ول يفعله لم يجب عليه أن يكون ناقضاً لحكم 
الطهارة. 

وأيضاً مکن الفرق بان الصوم لايتبعض» وكذا الاحرام والدخول في 
الصلاة. أمَا الوضوء فانه يمكن فيه التبعيض» فيكون بعضه صحيحاً وبعضه 
فاسدا. 

فلوقلنا: انه اذا نوی ازالة الحدث وغسل وجهه ثم بدا له فتوى النظافة ما 
فعله من غسل يديه ينوي بهذه النية للنظافة لا لازالة الحدث» ولايعمل فيه النية 
الأولى لجاز. 

ولكنًا نقول له: أعد غسل يديك ناوياً للطهارة وازالة الحدث» ولانأمره 


م 


باعادة تطهير وجهه» بخلاف الصوم والصلاة والاحرام. 

ثم اعترض فقال: أكثرما يقتضيه ما ذكرتم أن يكون الصوم جائزاً بقاء 
حکه مع نية الفطر في خلال النهان فن أين لكم القطع على أن هذه النية غير 
مفسدةعلى کل حال ؟ 

أجاب: بان مابيّناه يقتضي وجوب بقاء حكم الصوم طول التبا 
واذا وقعت النية في ابتدائه ونية الأكل غير منافية حکم الصوم وانما 
هي منافية لابتداء نية الصوم كما قلناه في عزوب النية والجنون والاغای واذا 
كان حكم نية الصوم مستمراً والعزم على الأكل لاينافي هذا الحكم على ما 
ذكرناه قطعنا على أنه غير مفطر؛ لأ القطع على المفطر انا يكون ما هومنافرٍ 
للصوم من أكل أو شرب أو جاع والعزمة خارجة عن ذلك . 

وأنت اذا تأمّلت كلامنا هذا عرفت منه حلّ کل شهة تضمتتها تلك 
المسألة التي كنا أمليناها ونصرنا فيها ان العزم مفطر فلا معنى لافرادها 
بالنقض» وقد مضى في تلك المسألة الفرق بين الصلاة وبين الاحرام والصوم, 
ولا فرق بين الجميع» فمن قال: إن العزم على ما يفسد الصوم يبطل الصوم يلزمه 
مثل ذلك في الصلاق ومن قال: انه لايبطله يلزمه أن يقول مغل ذلك في 
الصلاة والاحرام. ومضی في تلك المسألة ان من قرن بنية دخوله في الصلاة 
العزم على المشي أو الكلام فما تنعقد صلا ته» وهذا غير صحيح؛ لا معنى 
الصلاة في الشريعة يتضمن أفعالاً وتروكاً, فالافعال كالركوع والسجود» 
والتروك كالكف عن الكلام والالتفات» فكيف يجوز أن يكون عازماً في 
ابتداء الصلاة على أن یتکلم ويمشي وتنعقد صلا ته ومن جلة معاني الصلاة أن 
لایتکلم ؟! 

ولو حاز هذا جاز أن تنعقد صلا ته مع عزمه في افتتاحها على أن لایرکع ولا 
يسجد » وقد يجوز انعقاد الصلاة مع مقارنة النية الواقعة في افتتاحها بعزمه على 


كناب الصوم/ فيا جب الإمسالك عله ۳۹ 
حدث؛ لا الحدث وان أبطل الصلاة فالعزمة عليه لا تبطلها؛ لأنه لامنافاة 
بينه وبیما وبين عزمه على الشی منافات لنية الصلاة من الوحه الذي 
ذكرنا'". هذا آخر کلام السيد الرتضی -رحمه الله في هذه المسألة وليس 
بجيد . 


قوله: «لامنافاة بين الصوم وبين عزمه على الا کل والشرب» ممنوع ؛ لأنَ 
الصوم عبارة عن توطین النفس على الكت عن الفطرات أو احداث کراهة 
ها على ما سبق تحقيقه» والعزم على الفطرات لایجامع توطین النفس على 
ترکها, ولا احداث كراهة ا. 

وقوله في الجواب عن الاعتراض بان هذا العزم ينافي النیة-: «انه وان نافى 
النية لکته لاينافي حکها؛ لأنها اذا وقعت في ابتداء الصوم استمر حكمها في 
باقي اليوم وان لم تكن مقارنة محمیع أجزائه واثرت فيه بطوله» ليس بجید؛ أن 
النية انها يبق حکها لولم توجد نية أخرى تخالفهاء وهاهنا قد وجد ما ینافی 
النية الحقيقية» فنافاته لتوهم النية -أعني استمرارها- أولى» ولولم تكن النافاة 
ثابتة لكان اذا أصبح في اليوم الثاني بنية الافطار وعزم الأكل ورفض الصوم أن 
يكون صومه صحيحاً منعقداً للنية السابقة من آوّل الشهن فانها عنده مؤثرة في 
جع الشهر على ما اختاره» وليس كذلك قطعاً. 

ثم قياسه صورة النزاع على عزوب النية مع انها اشد منافاة للنية لیس 
بجید؛ لأنا سوغنا هناك اعتبار النية للاستصحاب, فان الأصل بقاء ما كان 
على ما كان الى أن يظهر المنافي» ولعسر تجديد النية في کل آن» وعدم العلم 
باجزاء الزمان التي لا تتجزأ بحيث توجد نية في كلّ واحد منهاء وكان يستلزم 
تكليف ما لايطاق» ولامنافاة بين عزوب النية في ثاني الحال وبين النية في 


(۱) رسائل الشريف المرتضى المجموعة الرابعة: ص ۳۲۲. 


۹ سس خلف الشيعة (ج۳) 
ابتداء الزمان؛ لتغایر الزمانن. 

ومن شرط النافات اتحاد الأزمنة بخلاف حکم النية» وهو الاستمرار علا 
في ثاني الحال, وغزم الأكل في ثاني الحال لاتحاد الزمان هنا فکانت النافاة 
هنا حاصلة بخلاف المقيس عليه؛ لانتفاء شرط المنافاة هناك وثبوته هناء وكذا 
في النوم والاغماء. 

وفرّق بين عزوب النية في ابتداء الصوم والاغیاء والنوم فيه» وبين تخدد 
ذلك بعد انعقاده؛ لأنه في الأول لم يوجد شرط الصوم -أعني العزم عليه 
بخلاف المتحدد. 

وفرّق بين الاحرام والصوم؛ لأنّ الواجب في الصوم هو التوطين على الترك 
-أعني ارادة الترك ‏ فلا يجامع ارادة الفعل» وني الاحرام أفعال مغايرة للارادة» 
والاحرام لا تبطل بنية التروك ولابفعلهاء بل تجب عليه الكفارات بحسب ما 

قوله: «كيف يكون العم مفسداً وليس في الشرع مساواة العزم کم 
المعزوم عليه الشرعي» فليس من عزم على الصلاة يثاب ثواب فعلها» ضعیف؛ 
لأن العزم لم يفسد من حيث مساواته للمعزوم علیه» بل من حيث انه مناف 
لشرط الصوم الذي هو استمرار النية حکا. 

قوله: «لو كان مفطراً لذكره أصحابنا في المفطرات». 

قلنا: إنه داخل في المذكور؛ لأنهم آوحبوا فيه النية وجعلوها شرطأًء وهذه 
النية مضادة لهاء ومضادة الشرط قريبة من مضادة المشروط . 

ثمّ جوابه في نية الطهارة وأنه لاتجب تجديدها وقد انعقدت في الابتدای 
ليس ججيد» لما سبق من أن استمرار النية حكماً شرط ول يوجد. ثم فرقه بأنَ 
الوضوء يمكن فيه التبعیض. 

قلنا: هذا لناء فان الصوم لمَالم يقبل التبعيض بأن يكون بعضه صحيحاً 


كتاب الصوم/ فها جب الإمساك عنه سس #819 


وبعضه فاسداً بطل ببطلان جزء منه» كما لو تجدد الحيض أو الارتداد في أثناء 
النهار فان صوم اليوم بأجمعه يبطل» وكذا اذا فات شرط الصوم في بعض الیوم» 
ولايصح بصحة جزء منه. وانما طوّلنا الكلام في هذه المسألة متابعة له -رحه 
الله ولانها مما یعم بها البلوی. 

مسألة: قال الشیخان: الکذب عل الله تعال وعل رسوله وعل الا 
-علیهم السلام- متعمداً مع اعتقاد کونه كذباً بفسد الصوم. ويجب به القضاء 
والکفارة(» وهذا مذهب السید الرتضی في الانتصار( وعه على بن 
بابویه"" من الفطرات. ۱ 

قال الشیخ في البسوط: ومن أصحابنا من قال: إن ذلك لایفطر وان 
ینقض(*. 

ونقله في الخلاف عن السید الرتضی قال: والأكثر من أصحابنا على ما 
قلناه!* وأفتى أبو الصلاح”" وابن البراج”", مثل ما قاله الشيخان. 

وقال السيد المرتضى في الجمل: الأشبه أنه ينقض الصوم وان لم یبطله( 
واختاره ابن ادون ول يعدّه سلار» ولا ابن أبي عقيل مفطراً وهو الأقوى 


(۱) المقنعة: ص 44”. النهاية ونكتها: ج۱ ص۰۳۹ 

(۲) الانتصار: ص ۱۲. 

(۳) لم نعثر على رسالته. 

.۲۷۰ المبسوط: ج١ ص‎ )٤( 

(ه) اخلاف : ج۲ ص۲۲۱ المسالة ۸۵. 

(5) الكافي في الفقه: ۱۷۹. 

62 الهذب: ج۱ ص ۹ 

(۸) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص٤‏ 5. 

)٩(‏ السراثر: ج۱ ص۳۷۰ أفتى به بعد قول السید الرتضی حيث قال: والذي یقوی في نفسي ما ذهب 
ال الس الرنفت: 


تک 


لنا: الأصل صحة الصوم. 

وما رواه محمد بن مسلم في الصحیح قال: قال سمعت آبا حعفر-علیه 
السلام- یقول : لایضر الصائم ما صنع اذا اجتسب ثلاث خصال: الطعام 
والشرا تولا وال ات 

لايقال: هذا الحديث لاعکن الاستدلال به لوجهين: الأوّل: ان كثيراً من 
الفطرات تضر الصاتم غير ما عته الامام -علیه السلام-» الشاني: ان الكذب 
على الله تعای وعل رسوله وعلی الأئمة -علهم السلام- يضر الصاتم وغیره» 
وکیف يصح الحكم بأنه لایضر الصانم؟ فیکون الحديث مخصوصاً بالاجماع . 

لأنا نقول: إن غيرما ذکره من الفطرات اما أن یرجم الى غيره هذه 
الأجناس كالاحتقان وشبه أو أن الباقي خرج لدلیل» والعمومات قد تخص 
لدلائل» وتبق حجة في باي أفرادهاء ولايضر ذلك القسك بهاء وم يقم دليل 
على التخصيص بصورة النزاع» والكذب وان ضر الصاتم وغيره لكنّ القصود انه 
لايضر في كونه صانماً. 

احتج الشيخ ما رواه أبوبصي في الموثق قال: سمعت آبا عبدالله عليه 
السلام- يقول: الکذبة "۲ تنقض الوضوء وتفطر الصيام» قال: قلت: هلكناء 
قال: لیس حیث ذهب انا ذلك الکذب عل الله وغل رسوله وعل :اة 
تغل السا : 
(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۸۹ حه"ه. وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب ما يمسك عنه الصاتم ح١‏ 

ج۷ ص۱۸ - ۰۱۹ 
(۲) ق وم(۱) وم(۲): الکذب. 
(۳) تهذيب الأحكام: ج) ص۲۰۳ ح۵۸۹. وسائل الشیعة: ب۲ من آبواب ما سك عنه الصا ح۲ 
ج۷ ص۰۲۱ 


کتاب الصوم/ فيا جب الإمساك عنه هه 

ولأنَ الاحتياط يدل عليه. 

والجواب عن الرواية من وجهين: 

الأؤل: ضعف السندء فان في طريقه منصور بن يونس. والنجاشي وان 
وتّقه1") إلا أن الكشي روى حديثاً عن منصور بن يونس بررح انه جحد النص 
عل الرضا -علیه السلام- لأموال کانت فى بد" . 

الثاني: انه متروك العمل, فان الکذب لاینقض الوضوء اجماعاً, فحينئذ 
يجب تأویله على تقدیر سلامته بان الراد منه التشدید في النع منه بأنه ینقض 
الوضوء و یفطر الصا . 

وقد روی الشیخ حدیثاً آخرفي طریقه عثمان بن عيسى » عن سماعة 
قال: سألته عن رحل کذب في رمضان فقال: قد أفطر وعلیه قضاژه وهو صاع 
يقضي صومه ووضوءه اذا تعمد" . 

والجواب بالوجهین اللذین تقدما مع زيادة اشکال, وهو اد سماعة لم يذكر 
السژول عنه فکان آضعف من الاوّل . 

مسألة: وني الارتماس في الماء أقوال ثلا ثة: طرفان و واسطة. 

قال الشيخ في النهایة) والجمل والاقتصاد والبسوط () والخلاف ( 


(۱) رجال النجاشي: ص 1۱۳ الرقم ۰۱۱۰۰ 

(۲) الكشي : ص58 الرقم ۰۸٩۳‏ 

(۳) تهذيب الأحكام: ج4 ص۲۰۳ ح087. وسائل الشیعة: ب۲ من آبواب ما مسك عنه الصا ح۳ 
ج۷ ص۰۲۰ 

)٤(‏ النهاية ونکتها: ص۳۹۲ 

(ه) الجمل والعقود: ص ۰۱۱۱ 

۰۲۸۷ الاقتصاد: ص‎ )٩( 

(۷) البسوط : ج۱ ص۲۷۰ 

(۸) اخلافب: ج۲ ص۲۲۱ السالة ۸۵. 


۰.۰ سس تلف الشیعه (ج۳) 


انه يوجب القضاء والکفارق وهوقول الفید( وابن البراج " ورواه ابن 
بابویه في كتابه("), واختاره السید الرتضی في الانتصار(" . 
وحعله في البسوط انه الأظهر في الروایات قال: وني أصحابنا من قال: 
لایفطر . ونقل ذلك عن السید الرتضی في ا لاف ۲ . 
وقال في الاستبصار-حیث جمع بين الأخبار: يجوز الحمل على التقية» أو 
انه يختص باسقاط القضاء والکفارة وان كان الفعل محظوراً؛ لأنه لامتنم أن 
يكون الفعل محظوراً لايجوز ارتکابه وان لم يوجب القضاء والكفارة» ولست 
أعرف حديثاً في ايجاب القضاء والكفارة» أوايجاب آحدهما على من ارتمس في 
الا 
وفال السید الرتضی: لايجب به قضاء ولا کفارة ال واختاره ابن 


ادریس" وهومذهب ابن أي عقيل 
ل 1 و إن 8 
وقال أبو الصلاح: إنه يوجب القضاء خاصة ' بوعده علي بن بابویه( من 


." المقنعة: ص44‎ )١( 

(۲) الهذب: ج۱ ص ۰۱۹۲ 

(۳) من لايحضره الفقیه: ج۲ ص ۱۰۷ -۱۸۵۳. وسائل الشیعة: ب١‏ من آبواب ما مسك عنه الصائم 
ح۱ ج۷ ص۱۸ - ۰۱۹ 

(6) الانتصار: ص ۰1۲ 

(ه) البسوط: ج۱ ص ۰.۲۷۰ 

() الخلاف: ج۲ ص۲۲۱ المسألة ۸۵. 

(۷) الاستبصار: ج۲ ص ۸۵ ذیل الحديث ۱۳ ۲. 

(۸) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص4 5. 

۰۳۸۷ - السرائر: ج۱ ص۳۷ و۳۸۱‎ )٩( 

(۱۰) لم نعترعلی کتابه. 

(۱۱) الکانی في الفقه: ص۱۸۳. 

(۱۲) م نعير على رسالته. 


كتاف الوق عت ااال سس م ا ا 


الفطرات. والأقرب عندي أنه حرام غير مفطر ولایوجب شینا. 

ما التحرم فلا رواه محمد بن مسلم في الصحيح» عن الباقر-علیه السلام- 
قال ۰ لايضر الصاتم ماصنع اذا احتنب ثلاث خصال: الطعام والشراب» 
والنساء والارتماس في الماء('2, وهویدل مفهومه على ثبوت الضرر بالارتماس. 

وني الصحیح عن احلي» عن أي عبدالله -علیه السلام- قال : الصائم 
يستنقع في الاء ولا يرمس رأسه". 

وف الصحيح عن حريزء عن ابي عبدالله -عليه السلام-قال: لايرمس 
الصائم ولا الحرم رأسه في الاء۱. وهذا النبي في امحرم يدل على التحرم فيكون 
في الصائم كذلك . 

وفي الصحيح عن محمد بن مسلم» عن الباقر-علیه السلام- قال: الصائم 
يستنقع في الاء» ويصب على راسه ويتبرد بالئوب, وينضح المروحة» وينضح 
التورياء ولايغمس رأسه نی الاء(, 

وا عدم القضاء والکفارة فبالأصل الدال على براءة الذمة وصحة 
العبادة. 

وما رواه اسحاق بن عمار قال: قلت لأبي عبدالله -عليه السلام-: رجل 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۱۸۹ حه"ه. وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب ما يمسك عنه الصا ح١‏ 
جلاص8١151-1.‏ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۰۳ ۵۸۷. وشائل الشيعة: ب٣‏ من أبواب ما يمسك عنه الصائم ح۷ 
ج۷ ص؛ ۰۲ 

(۳) هدنب الاحکام: ج٤‏ ص۲۰۳ ۰۵۸۸ وسائل الشیعه: ب۳ من آنوانت ماعسك عنه الصاتم حم 
ج۷ ص٩۰۲‏ 

(و) تهذیب الأحکام: ج4 ص۲۰4 .۵٩۱-‏ وسائل الشیعة: ب۳ من آبواب ما يمسك عنه الصاتم ح۲ 


ج۷ ص ۲ ۰۲ 


05 سس سب مختلف الشيعة ج۳) 


صائم ارتمس في الاء متعمداً أعليه قضاء ذلك اليوم؟ قال: ليس عليه قضاء 
0000 

احتخ الشيخ بأنّه قد فعل منهياً عنه فكان عليه القضاء والكفارة كالأكل 
والشرب. وللاجماع والاحتياط . 

واحتج أبو الصلاح بقول الباقر-عليه السلاملايضر الصائم ما صنع اذا 
اجتنب ثلاث خصال"» وهويدل بمفهومه على الضرر في صومه مع عدم 
الاجتناب, وانما يتضرر في الصوم ببطلانه. 

والجواب:المنع من المساواة في الحكم مع المساواة في النبي على انا منم 
النهي ما رواه عبدالله بن سنان في الموثق, عن الي عبدالله -عليه السلام قال: 
کره للصام أن یرنمس نی الاء۱. والاجاع منوع مع ظهور هذا الخلاف» 
وکلام الباقر-علیه السلام- لایدل على أن الضرر انما هوببطلان الصوم بل 
بفعل احرم. 

مسألة: قال الشیخ في امحمل) والاقتصاد*: ایصال الغبار الغلیظ الى 
الحلق -مثل غبار الدقيق وغبار النفض- متعمداً مفطر يوجب القضاء والکفارق 
وكذا قال في الخلاف 7 


(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۰۹ ح۰۷٦‏ . وسائل الشيعة: ب5 من أبواب ما يمسك عنه الصاتم ح١‏ 
ج۷ ص۲۷ . ۱ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۸۹ حه"ه. وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب ما مسك عنه الصا ح۱ 
ج۷ ص۱۸ ۱۹. 

(م) تبذيب الأحكام: ج؛ ص۲۰۹ ح30:7. وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب ما مسك عنه الصائم ح٠‏ 
ج۷ ص4 7. 

(» ) الجمل والعقود: ص١١١.‏ 

(ه) الاقتصاد: ص‌۲۸۷. 

.۱۷ الخلاف: ج۲ ص۱۷۷ المسألة‎ )٩( 


كناب الوق عب ااا عو سس سیب ی یی ا 

وعد في البسوط فيا يوجب القضاء والكفارة» وایصال الغبار الغلیظ الى 
الحلق متعمداً مثل غبار الدقيق أوغبار النفض وماحری مراه على ما تضمنته 
الروايات. قال: وني أصحابنا من قال: إن ذلك لایوحب الكفارة وانها يوجحب 
و 

وقال الفید: وختنب الصا الرائحة الغليظة والغبرة الى تصل ال 
الجوف, فان ذلك نقض في الصوم(. 

وقال في موضع آخر: وان تعمّد الکون في مکان فيه غبرة کثيرة أو رائحة 
غليظة وله عن عن الكون فيه فدخل حلقه شىء من ذلك لوحب عليه 
ال ۱ 

قال أبو الصلاح: اذا وقف في غبرة محختاراً فعليه القضاء'. 

والظاهر ان الوقوف مطلقاً لايوجب القضاءءوانها قصده مع ايصال الغبار 
ال ع 

وقال ابن دريس: الذي يقوى في نفسي انه يوحب القضاء دون الكفارة 
اذا تعمّد الكون في تلك البقعة من غبر ضرورة» فامًا اذا كان مضطرا الى 
الكون في تلك البقعة وتحفظ واحتاط في التحفظ فلا شيء عليه من قضاء 
وغيره؛ لأنّ الأصل براءة الذمة من الكفارة» وبين أصحابنا في ذلك خلاف» 
فالقضاء مجمع عليه . والأقرب الأوّل. 


(۱) البسوط : ج۱ ص۲۷۱. 
(۲) القنعه: ص۳۹۲. 

(۳) المقنعة: ص۳۹۹. 

)٤(‏ الكافي في الفقه: ص۱۸۳. 
(ه) السراثر: ۱ ص۳۷۷. 


4 س ا ار 


لنا: انا قد بيّنا ان ازدراد کل شيء يفسد الصوم ويجب به القضاء 
والكفارة» والغبارمن هذا الباب. 

وما رواه سليمان بن حفص الروزي قال: سمعته يقول: اذا تمضمض 
الصاتئم في شهر رمضان أو استنشق متعمداً أوشم رائحة غليظة أو كنس بيتاً 
فدخل في أنفه وحلقه غبار فعليه صوم شهرين متت|بعين» فان ذلك له فطر مثل 
الا کل والشرب والنکاح(. 

احتج الاخرون بأصالة براءة الذمة» وما رواه عمرو بن سعيد» عن الرضا 
-عليه السلام عن الصاتم یدخل الغبار في حلقه, قال: لابأس(". 

والجواب: الأصالة یبطل حکها مع قيام الدلیل الضرج عنها وقد بیناه, 
وعمروبن سعيد وان كان ثقة إلا أن فيه قولاًء ومع ذلك فالرواية نقول 
موجبها؛ لا مطلق الغبار لاینقض, ونیا الناقض هو الغبار الغليظ» وأيضاً 
الغبار الغليظ اذا دخل اتفاقاً لاعن قصد ولا عن تعمد للكون في مكانه 
لاينقض» وم يتضمن السؤال شیناً من ذلك . 

مسألة: قال في النبایة: شم الرائحة الغليظة التي تصل الى الجوف توجب 
القضاء والكفارة"» وبه قال ابن البراج 7 ول يجعله في المبسوط مفطراً؛وهو 
قول المفيد فأنه قال: يجتنب الصائم الرائحة الغليظة والغبرة التي تصل الى 
الحلق, فان ذلك نقض في الصیام( ۳ وهو الأقوى عندي. 


(۱) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص۲۱4 ح١771.‏ وسائل الشيعة: ب۲۲ من أبواب ما هسك عنه الصائم ح١‏ 
ج۷ ص۸٤.‏ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص٤۳۲- ۳۲١‏ ح"١٠٠.‏ وسائل الشيعة: ب ۲۲ من أبواب ما مسك عنه 
الصا ح۲ ج۷ ص۸٤‏ . 

(۳) النهاية ونكتها: ص۴۹۹. 

(4) المهذب: ج۱ ص ۱۹۲ 

(۵) القنعة: ص ه". 


کتاب الصوم/ فيا جب الإمساك عنه سس 88 


لنا: الأصل براءة الذمة» وصحة الصوم» وعدم کون هذا الفعل مؤثراً في 

افساد الواقع ودفعه. 

ولأنَ 0 الرائحة إمّا أن يكون باعتبار انفعال المواء الواصل الى 
الخيشوم بكيفية ذي الرائحة» أو بحصول الادراك في الخيشوم من غير انتقال ولا 
انتغال كاذ ذهب إليه من لاتحقيق ل, وا بانتقال أجزاء ذي الرائحة الى 
ا يشوم وهو نادر. 

وعلى التقدیرین الأولين: لاافطان والا لزم وصول الافطار في أل جزء من 
النهار؛ لعدم انفکاك الانسان من استنشاق الأهوية» فانه أمر ضروري له في 
بقائه. والغالث: غير معلوم» ومع ندوره فیکون الاصل بقاء العبادة وانتفاء 
البطل. 

وما رواه محمد بن مسلم في الصحیح قال: قلت لأبي عبدالله -علیه 
السلام-: الصائم يشم الريحان والطیب؟ فقال: لابأس ٩(‏ 

وي الصحیح عن عبدالرهن بن الحجاج قال: سالت ابا الحسن عليه 
السلام- عن الصائم يشم الريحان أم لا تری له ذلك ؟ فقال: لابأس(. 

احتج الشیخ ما رواه سلیمان بن حفص الروزي قال: سمعته یقول: اذا 
تمضمض الصائم في شهر رمضان أو استنشق متعمداً أو شم رائحة غليظة أو 
كنس بيتاً فدخل في آنفه وحلقه غبار فعلیه صوم شهرین متتابعين» فانَ ذلك له 
فطر مثل الا کل والشرب والنکاح" ۳ . 


(۱) تهذیب الأحكام: ج؛ ص۲۹ ۰۸۰۰ وسائل الشیعة: ب۳۲ من آبواب ما مسك عنه الصائم ح١‏ 


جV‏ ص؟ 1 . 
(۲) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۱۱ ح۲٠۸.‏ وسائل الشيعة: ب۳۲ من أبواب ما مسك عنه الصائم ح۸ 


. 1٦٦ - ۱۵ ص‎ a 
٠ح تهذیب الأحكام: ج4 ص۲۱4 ح٠1۲. وسائل الشيعة: ب۲۲ من أبواب ما يمسك عنه الصاتم‎ )۳( 


ج۷ ص۸٤‏ 5 


اا لا ا ا لت الان 


وان الرائحة عرض» والانتقال على الاعراض محال» وانما ينتقل بانتقال 
محال ما. فاذا وصلت الى الجوف علم ان محلها قد انتقل إلهاء وذلك يوجب 
الافطار. وللاحتياط'. 

والجواب عن الرواية: بعد سلامة السند انا نقول بموجها؛ لأنّ الغلظ والرقة 
انما يوصف بها الأجسام» فجاز أو يكون الراد به ذا الرائحة» أو نقول: إن قوله 
-عليه السلام-: «فدخل في أثفة وحلقه غبار» وقع جوا لشم الرائحة الغليظة 
وکنس البیت معا غل أن سليمات 1 یذ كر المسؤول عنه. 

وأمَا انتقال الاعراض فانه محال» لکتا قد بيّنا ان الرائحة لا تنتقل وانما 
المواء ينفعل ویصل الى الخيشوم؛ لأن محل الرائحة لو انتقل لزم عدم السك 
اليسير الذي يشمه الحاضرون مع كثرتهم. والاحتياط معارض بالبراءة 
الأصلية. 

مسألة: المشهور ان تعمد البقاء على الجناية من غير عذر في ليل شهر رمضان 
الى الصباح موحب للقضاء والکفارقی ذهب إليه اسان ۱ وعل بن 
بابویه» واين اتید وسلارا وأبو الصلاح» وان وني 

وقال السيد المرتضى في الانتصار: مما انفردت به الامامية ايجابهم على 
من أجنب في ليل شهر رمضان وتعمد البقاء إلى الصباح من غير اغتسال 


(۱)ق و ع(۱): والاحتياط. 

(۲) المقنعة: ص ۵ ۳. النهاية ونکتها: ج۱ ص۳۹۲ 
(۸)۳ نعتر على رسالته. 

(4) ۸ نعثر على کتابه. 

(5) الراسم: ص ۹۸. 

() الكافي في الفقه: ص ۱۸۲. 


(۷) السراثر: ج۱ ص ۳۷۷. 


کتاب الصوم/ فيا يجب الإمساك عله Vv‏ 


القضاء والكفارة» ومنهم من بوحب القضاء دون الکفارة". 

وقال في الجمل: وقد روي آنه من أجنب في ليالي شهر رمضان وتعمد 
البقاء على جنابته الى الصباح من غير اغتسال كان عليه القضاء والکفارت 
وروي أنَّ عليه القضاء دون الكفارة”". 

وقال ابن أبي عقیل : يجب به القضاء خاصة دون الكفارة. 

وقال ابن بابويه في القنع: سأل حماد بن عثمان أبا عبدالله -عليه السلام- 
عن رجل أجنب في شهر رمضان من أل الليل فأخر الغسل الى أن يطلع 
الفح فقال له: قد كان رسول الله صل الله عليه واله يجامع نساءه من اول 
الليل ویوخر الغسل حتى يطلع الفجر, ولا آقول "" كما يقول هؤلاء الأقشاب: 
نقضى يوماً مکانه(*۲. والأقرب الأوّل. 

لنا: ات الانزال نار موجب للقضاء والكفارة»فكذا استصحاب الانزال» 
بل هذا كد؛ لأنَ الأول قد انعقد الصوم في الابتداء وهنا لم ينعقد. 

وما رواه أبو بصيرفي الوق» عن أبي عبدالله -علیه السلام ی رحل أجنب 
في شهر رمضان بالليل ثم ترك الغسل متعمداً حتى أصبح» قال: بعتق رقبة أو 
يصوم شهرين متتابعين أو يطعم ستين مسکینا قال: وقال: إنه لخليق أن لا 
أراه يدركه آبدا۱). 


)١(‏ الانتصار: ص7”. 

(۲) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی امحموعه الثالثة): ص ۵۵. 

(۳) ۸ نع على كتابه . 

(؛) في المصدر: ولا تقول . 

(ه) المنع : ص 50. 

(1) تذیب الأحكام: ج4 ص ۲۱۲ ح1۱۹. وسائل الشیعة: ب١٠‏ من أبواب ما مسك عنه الصاتم ح ۲ 
ج۷ ص٣٤‏ . 


۸ ببب مختَلف الشيعة (ج۳) 

وعن سليمان بن حفص الروزي» عن الفقيه -عليه السلام- قال: اذا 
أجنب الرجل في شهر رمضان بليل ولا يغتسل حتى يصبح فعليه صوم شهرين 
متتابعين مع صوم ذلك اليوم» ولا يدرك فضل یومه(. 

وعن ابراه بن عبدالحميد» عن بعض مواليه قال: سألته عن احتلام 
الصائم, قال: فقال: اذا احتلم نهاراً في شهر رمضان فليس له أن ينام حتى 
یختسل, وان احتلم ليلاً في شهر رمضان فلا ينام حتى يغتسل إلا ساعة» فن 
أجنب في شهر رمضان فنام حتى يصبح فعلیه عتق رقبة أو اطعام ستين مسكيناً 
وقضاء ذلك الیوم» ویتمٌ صيامه ولن يدركه بدا ۳) 

احتج ابن أبي عقيل ما رواه ابن أبي یعضور في الصحیح قال: قلت لأبي 
عبدالله -عليه السلام- الرجل يجنب في رمضان ثم يستيقظ ثم ينام حتی یصبح» 
قال: يتم صومه ويقضي یوماً آخر, فان لم يستيقظ حتى يصبح أتمّ يومه وجاز 


ا 


وي الصحيح عن أحمد بن حمد» عن آي الحسن -علیه السلام- قال: سألته 
عن رجل أصاب من أهله في شهر رمضان أو أصابته جنابة ثم ينام حتى يصبح 
متعمداًء قال: يتمّ ذلك اليوم وعليه قضاژه . 


(۱) تهذيب الاحکام: ج؛ ص ۲۱۲ ۰3۱۷2 وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب ما مسك عنه الصا ح۳ 
ج۷ ص ۳ . 
(؟) تهذیب الأحكام: ج؛ ص ۲۱۲ ح1۱۸. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب ما يمسك عنه الصا ح6 


ج۷ ص13 . 
(۳) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ١١؟‏ ح517. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب ما مسك عنه الصا ح۲ 


ج۷ ص ۱ . 
(:) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۲۱۱ ح ۰۱۱ وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب ما مسك عنه الصا ح٤‏ 


ج۷ ص٤‏ . 


کتاب الصوم/ فيا جب الا مسالك 6 ا جح تس ی 1104 

ولأنَ الأصل براءة الذمة من الکفارة. 

والجواب عن الحديشين: انا نقول بموجبهماء فان من نام عن استیقاظ مع 
علمه بالجنابة متعمداً حتى يطلع الفجر يجب عليه القضاء اذا كان ناویا 
للغسل» وأصالة البراءة معارضة بالاحتياط. 

احتج ابن بابويه بأصالة براءة الذمة من القضاء والکفارق وبقوله تعالم: 
«فالآن باشروهن الى قوله تعالى:- حتى يتبيّن لكم الخيط الأبيض من الذيط 
سود واذا جازت المباشرة الى طلوع الفجر لزم تسويغ أن يصبح الرجل 
جنبا . 

وما رواه حبیب الخثعمي في الصحيح» عن الصادق عليه السلام- قال: 
کان رسول الّه صلی ال عليه وآله ‏ يصلي صلاة اللیل في شهر رمضان ثم 
يجنب» نم يؤخر الغسل متعمداً حتى بطلع ال 

والجواب: الأصالة انما يصار إليها مع عدم النافي وقد بيّنا ما ينافي ذلك » 
فلا يجوز التعويل عليها. 

وعن الاية: بمنع تقييد المعطوف عليه بالغاية» ولايلزم التشريك في 
المعطوف والمعطوف عليه في جبيع الأحكام. 

وعن الحديث: ان المراد طلوع الفجر الأوّل» أو أنه يغتسل قبل طلوع الفجر 
بحيث ينتبي اخر الليل» ويصدق عليه حیننذ انه قد اخر الى طلوع الفجرء 
والظاهر ذلك ؛ لأنه -علیه السلام- كان يبادر الى فعل العبادة في أل وقتباء 
فلا يليق به عليه السلام- طلوع الفجر قبل طهارته؛ لأنه حينئذ يفوته فضيلة 


(۸ البقرة: ۱۸۷. 
(۲) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص ۲۱۳ ح570. وسائل الشيعة: ب٣٠‏ من أبواب ما مسك عنه الصا حه 
۷ ص٤٤‏ . ۱ 


إا ي ا 


الوقت, وهو أعظم من ذلك . 

مسألة: قال ابن أي عقيل”": المرأة اذا طهرت من حيضها أو دم نفاسها 
ليلا وتركت الغسل حتى تصبح عامدة يفسد صومهاء ويجب القضاء خاصت 
كالجنب عنده اذا أهمل الغسل حتى يصبح عامدا» ولم یذ کر أصحابنا ذلك . 

والأقرب آنها كالجنب اذا خن بالغسل, فان أوجبنا القضاء والكفارة 
عليه أوجبناهما عليهاء وإلا فالقضاء. 

لنا: ان الشلاثة. اشترکت في كونها مفطرة للصوم؛ لأنَ کل واحد منها 
حدث يرتفع بالغسل فيشترك في الأحكام. 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف: اذا كرر النظر فأنزل أثم ولاقضاء عليه 
تنا 

وني 'المبسوط : من نظر الى مالايحل له النظر إليه بشهوة فأمنى فعليه القضای 
فاك كان نظره الى ما يحل فأمنى ل يكن عليه شيء”"؛ وهو اختيار الفید". 

وقال سلار: من نظر الى من يحرم عليه فأمنى فعليه القضاء . 

وقال السيد المرتضى : اذا تعمد استنزال الماء الدافق وجب عليه القضاء 
والكفارة وان كان بغير جاع" وهو قول ابن البراج. 

وقال في المسائل الناصرية: عندنا انه اذا نظر الى مالا يحل له النظر إليه 


(۱) ۸ نعتر على كتابه. 

(۲) الخلاف: ج ۲ ص۱۹۸ المسألة ۵۰. 
(۳) البسوط : ج۱ ص ۲۷۲. 

(4) المقنعة: ص 4۵ ۳. 

(5) الراسم: ص۰۹۸ 

(<) الانتصار: ص14. 

[۷) الهذب: ج۱ ص ۰۱۹۱ 


کتاب الصوم/ فيا جب الإمساك غنه ال 


فأنزل غير مستدع للانزال لم يفطر"". 

وقال ابن أبي عقيل(" : وان نظر الى امرأته فأنزل من غير أن يقبّلها أو 
يفضي لها بشيء منه الى جسدها أو تفضي إليه لم يكن عليه شيء. 

وقال ابن ادريس: فان أمنى لنظر لم يكن عليه شيء ولا يعود الى ذلك ؛ 
وقال: وقد ذهب بعض أصحابنا الى أنه ان نظر الى من يحرم عليه النظر إليه 
فأمنى كان عليه القضاء دون الكفارة, قال: والصحيح انه لاقضاء عليه لأنه 
لادليل غل ذلك ". 

والأقرب انه ان قصد الانزال فأنزل وجب عليه القضاء والكفارة مطلقاًء 
سواء كان النظر الى من يحرم عليه أولاء وان لم يقصد الانزال فأنزل لتكرّر 
النظر من غير قصد بل كرّر النظر فسبقه الماء وجب القضاء خاصة. 

لنا: على الأوّل: انه وحد منه الهتك» وهو انزال الماء تعمداًء فوحب عليه 
القضاء والكفارة »كالعابث بأهله وا مجامع . 

وعلى الثاني: إنه وجد منه مقدمة الافساد ولم يقصده فكان عليه القضای 
کالتمضمض للتبرّد اذا وصل الماء حلقه. 

احتجٌ الشيخ بالاجاع وبعدم دليل على أن تكرّر النظر مفطر, والأصل 
ا 

والجواب: منع الاجاع» وقد بیّنا الدليل على ايجاب القضاءء والبراءة 
معارضة بالاحتياط . 


(۱) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص۳٠٤۲‏ المسألة ۰۱۲۹ 
(۲) ۸ نعتر على كتابه. 

(۳) السرائر: ج۱ ص ۳۸۹. 

(4) الخلاف: ج۲ ص۱۹۸ المسألة ٠ .٠١‏ 


۲ سس تلف الشيعة (ج۳) 

مسألة: احتلف أصحابنا في الحقنةء فقال الفید: انها تفسد الصو 
وأطلق . 

وقال على بن بابويه”": لايجوز للصاتم أن يحتقن وأطلق. 

فال السید الرتضی في ابحمل: وقد الل قوم من أصخانتا با ذکرناه في 
وخوت القضاء والکفارة ال أن قال: والحقنة ولم یفصل آیضاً - ثم قال: 
وقال قوم : ان ذلك ينقض الصوم وان ١‏ يبطله وهو الاشيف وقالوا في اعتماد 
الحقنة وما يتيقن وصوله الى الجوف من السعوط وني اعتماد التيء وبلع 
الحصى : انه يوجب القضاء من غير کفارة(۳. 

وقال في المسائل الناصرية: فأمّا الحقنة فلم يختلف في آنها تفطر". 

وللشيخ أقوال: قال في النهاية: تكره الحقنة بالجامدات وتحرم با لمائعات» 
ولم يوجب بها قضاء ولا كفارة» وکذانی الاستبصار(. 

وأوجب في الجمل والاقتصاد القضاء بالمائعات خاصة» وكره 
الجامدات"» وكذا في البسوط(۲ وهوقول ابن البراج (). 

وقال في الخلاف: والحقنة بالمائعات تفطر” ' ولم يذكرابن أبي عقيل 


( المقنعة: ص44 ". 

(۲) نعثر على رسالته. 

(۳) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی امجموعة الثالثة): : ص4 0. 
(6) الناصریات (الجوامع الفقهية) :ص ۲ ۳-۲ 7 المسألة ۱۲۹. 

(ه) النهاية ونكتها: ۱ ص ۳۹۹. 

)1( الاستبصار: ج۲ ص۸4 ذیل الحديث ۲۹۷. 

(۷) الجمل والعقود: ص ۱۱۲ و۰۱۱۳ الاقتصاد: ص۲۸۸. 

(۸) البسوط : ج۱ ص ۲۷۲. 

6 الهذب: ج۱ ص ۰۱۹۳ 

(۱۰) الخلاف: ج۲ ص۲۱۳ المسألة ۷۳. 


كتاب الصوم/ فيا جب الإمساك عنه سس ب 1138 


الحقنه بالمائعات» ولا بالجامدات من الفطرات. 

وقال أبو الصلاح: الحقنة تجب بها القضاء”", وم يفصل . 

وقال ابن الجنيد(": يستحب له الامتناع من الحقنة؛ لأنها تصل الى 
الجوف . 

وقال ابن ادريس: تحرم الحقنة با مائعات» ولايجب بها قضاء ولا کفارت 
ويكره بالجامدات9". 

والأقرب انها مفطرة مطلقاًء ويجب بها القضاء خاصة. 

لنا: انه قد أوصل الى جوفه المفطر فأشبه ما لو ابتلعه؛ لاشتراكههما في 
الاغتذاء. 

وما رواه أحمد بن محمد بن أي نصر في الصحيح» عن أبي الحسن عليه 
السلام- انه سأله عن الرجل يحتقن تكون به العلة في شهر رمضان» فقال: 
الصاتئم لايجوز له أن يحتقن (. 

وتعليق الحكم على الوصف يشعر بالعلية» فيكون بين الصوم والاحتقان 
الذي هونقيض العلول - منافاة» وثبوت احد المتنافيين یقتضی عدم الاخره 
وذلك يوجب عدم الصوم عند ثبوت الاحتقان فوجب القضاء. وامًا انتفاء 
الكفارة فللأصل السام عن معارضة الأكل وغيره مر ادر 

ولأن السيد نقل الاجاع '*» ونقل الاجماع عن الواحد حجة 


. 187 الکانی في الفقه: ص‎ )١( 

)۲( لم نعتر على كتابه. 

(۳) السراثر: ج۱ ص۳۷۸. 

(4) تبذيب الأحكام: ج؛ ص۲۰4 ۵۸۹. وسائل الشیعة: به من أبواب ما مسك عنه الصائم ح٤‏ 
ج۷ ص۲۷ . 

(5) الناصریات (الجوامع الفقهیة): ص ۳ ۲ المسألة ۱۲۹. 


.سس ختلف الشيعة (ج ۳) 

احتج الشیخ بأصالة براءة الذمة عن القضاء في المائعات» وبأصالة الجواز 
في الجامدات. 

وما رواه علي بن الحسن في الموثق» عن أبيه قال: كتبت الى أبي الحسن 
-علیه السلام- ما تقول ٤‏ لاط يستدخله الانسان وهو صام» فكتب: 
لابأس بالجامد”". 

والجواب: ما قدمناه من الدليل ينافي الأصلين, فيتعين المصير إليه دونها. 
وعن الرواية بضعف السندء فان في طريقها علي بن الحسن بن فضال» عن 
أبيه» وهما ضعيفان» فلا تقع العارضة بها خصوصاً وقد اشتملت على المكاتبة. 

مسألة: قال في المبسوط : لوصب الدواء في احليله فوصل الى جوفه أفطر, 
وان کان ناسياً لم يفطر”". 

وقال في انلاف: التقطير في الذكر لایفطر؟. 

وقال ابن ال جنید: لابأس به‌,وما ذكره في المبسوط أقرب. 

لنا: انه قد أوصل الى جوفه مفطراً بأحد المسلكين, فان المثانة ينفذ الى 
الجوف فكان موجباً للافطا كا في الحقنة. 

حتج الشيخ بالأصل7". 

والجواب: انه قد يخالف لقيام الدليل. 


(۱) التلطف: هوادخال الشيء في الفرج. 

(۲) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۲۰4 ۵۹۰. وسائل الشيعة: به من أبواب ما بمسك عنه الصاثم ح۲ 
ج۷ ص۲۱ 

(م) البسوط : ج۱ ص ۰.۲۷۳ 

() الخلاف: ج۲ ص۲۱۳ المسألة ۷۳. 

(و) ‏ نعترعلی کتابه. 

(د) الخلاف: ج۲ ص۲۱ ذيل المسألة ۷۳. 


اكاب الصود ای تساه ا ا م ای یج O‏ 


مسألة: قال في البسوط: لوطعنه غيره طعنة فوصلت الى جوفه لم يفطر, وان 
أمره هو بذلك ففعلت به أو فعل هوبنفسه ذلك آفطر(. 

وقال في الخلاف: لایفطر ان فعل بنفسه أو باختیاره"» واختاره ابن 
ادريس9©. والأقرب الأول. 

لنا: انه أوصل الى حوفه الجامد فكان كالازدراد فوجب القضاء والأصل 
براءة الذمة من الکفارة. 

احج الشيخ بان الأصل صحة الصوم وانعقاده. 

والجواب: النع من بقاء الأصل مع هذا التجدد. 

مسألة: لوداوی جرحه فوصل الدواء الى جوفه قال الشیخ في الخلاف : 
لایفطر(. 

والأقرب الافطان وهو الظاهر من کلامه في البسوط . 

لنا: انه أوصل الفطر الى حوفه باختیاره فکان كالحقنة. 

احتج الشیخ بالأصل” . 

وامحواب: العارضة بالاحتیاط . 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط والنهاية: تقطير الدهن في ا 


(۱) المبسوط : ج۱ ص ۰۲۷۳ 

(۲) الخلاف: ج۲ ص۲۱4 المسألة ۷4. 

(۳) السرائر: ج۱ ص۳۷۸. 

.۷۶ الخلاف: ج۲ ص۲۱۵ ذیل المسألة‎ )٤( 

(0) الخلاف: ج۲ ص؛ ۲۱ المسألة ۷۶. 

(7) البسوط : ج۱ ص ۲۷۳. 

(0) الخلاف: ج۲ ص۲۱۵ ذیل المسألة 74. 

(۸) البسوط : ج۱ ص ۲۷۲. النهاية ونكتها: ج١‏ ص۳۹۸. 


١‏ ب ات ا 


ولیس بحرام» ولانجب به قضاء ولا كفارة» واختازه ابن بابويه ٤‏ مقن" 
ار. اد 0( 
واس 'دریس . 

ا لابأس به. 

وقال أبو الصلاح: التقطير في الاذن مضطر*. والأقرب الأول. 

لنا: أصالة براءة الذمة والاباخة. 

وما رواه ماد في الحسن» عن الصادق عليه السلام- قال: سألته عن 
الصاتئم يصب في اذنه الدهن؟ قال: لابأس . 

وفي الصحيح عن حماد بن عشمان» عن أبي عبدالله عليه السلام- قال: 
سألته عن الصا شتک اذنه يصبّ فما الدواء؟ قال: لابأس و 

وان الصوم عبادة شرعية انعقدت في الابتداء على وجه الصحة فلا يزول 
هذا الحكم إلا بدليل شرعي . 

احتج بأنه يصل الى الدماغ. 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف”" والهایة") والجمل” والاقتصا ': 


)۱( المقنع : ص٠٠‏ . 

(۲) السرائر: ج۱ ص۳۷۸. 

)۳( لم نعتر على کتابه. 

(:) الكاني في الفقه: ص۱۸۳. 

(0) تهذيب الاحكام: ج؛ ص۲۵۸ ح777. وسائل الشيعة: ب) ۲ من أبواب ما مسك عنه الصاتم ح۲ 


ج۷ ص ۹۰ . 
9 تهذيب الأحكام:ج؛ ص۲۹۸ ۷۹6 5 وسائل الشيعة :ب من ابوات ما مسك عنه الصائم ح ١‏ 
جص 6١‏ . 
)۷( الخلاف: ج۲ ص۲۱۵ المسألة ۷ () الجمل والعقود: ص ۰۱۱۳ 


(۸) النهاية ونکتها : ج۱ ص۳۹۹. (۱۰) الاقتصاد: ص۲۸۸ 


كتاب الصوم/ فيا يجب الإمساك عله سس ب 119 


السعوط مكبروه؛ وأطلق . 

وفضل في المبسوط فقال: إنه مكروه سواء بلغ الدماغ أو لم يبلغ, إلا ما 
ينزل الحلق فاته يفطر ويوجب القضاء”'"» ول يعده ابن أبي عقيل في الفطرات. 

وقال ابن الجنيد”"2, والصدوق ابن بابويه فيالمقنع'": لابأس به. 

وقال في كتاب من لايحضره الفقيه : لايجوزللصاتم أن يستعط . 

وآوحب الفيد ) وسلار به القضاء والکفارة. 

وقال السيد المرتضى : وقد ألحق قوم من أصحابنا ا ذكرناه في وجوب 
القضاء والكفارة إلى أن قال:- والسعوط وبلع مالا يؤكل كالحصى وغيره» 
وقال قوم: إن ذلك ينقض الصوم وان لم يبطله وهو الأشبه. قال: وقالوا في 
اعتماد الحقنة وما يتيقّن وصوله الى الجوف من السعوط وفي اعتماد القیء وبلع 
ال ان موعت لقف امش كار زان ادر ان 
لايو حب قضاء ولا کا 

وقال أبو الصلاح(موابن البراج '': إنه يوجب القضاء خاصة. 

والأقوى عندي انه ان وصل إلى الحلق متعمداً وجب القضاء والکفارق 


۰.۲۷۲ البسوط : ج ۱ ص‎ )١( 

 )۲(‏ نعتر على کتابه. 

)۳( المقنع : ص ۱۰ . 

(4) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص ۱۱۲ ذيل الحديث 1859. 

() المقنعة: ص44 ۳. 

(5) الراسم : ص‌۹۸. 

00 جل الم والعمل (رسائل الشريف المرتضى الجموعة الثاتة): ص06 . 
)۸( السرائر: ج۱ ص ۳۷۸. 

() الکانی في الفقه: ص ۱۸۳. 

(۱۰) الهذب: ج۱ ص ۰۱۹۲ 


لل لل ل ل لح ختلف الشيعة (ج ۳) 
وإلا فلا. 

لنا: انه أوصل الى حلقه الفطر متعمداً فكان عليه القضاء والكفارة, كما 
لو أوصل الى حلقه لقمتتولول يصل لم يكن عليه شيء؛ لانْ الصوم عبادة شرعية 
انعقدت على الوجه المأمور به شرع فلا يبطل إلا بحكم شرعي ول يثبت» فيبق 
على الأصل. ولأنَ الأصل الاباحة. 

وما رواه غياث بن ابراهم» عن جعفر بن حمد» عن أبيه» عن علي-علهم 
السلام- انه كره السعوط للصائم ۳ والكراهة لا تستلزم التحريم. 

احتج الآخرون بأنه أوصل الى الدماغ المفطر فكان عليه القضاء والكفارة 
أو القضاء خاصة؛ لأن الدماغ جوف . 

والجواب: النع من ایجاب القضاء والكفارة أو القضاء بالايصال الى کل 
جوف» بل المنوع الايصال الى العدة التي هي محل الاغتذاء. 

قال الشیخ: ليس في شي ءمن الأخبارانه يلزم التسعقط الكقائة وان وردنت 
مورد الكراهة”". 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: لايجوز للصائم مضغ العلك . 

وقال في البسوط : یکره استجلاب الريق ماله طعم ويجري مجرى العلك 
كالكندر وما آشپه, وليس ذلك عفطر في بعض الروايات» وفي بعضها انه 
مفطر وهو الاحتیاط (*. ۱ 

وقال ابن الجنيد””': لو استجلب الریق بطعام فوصل الى جوفه أفطر وکان 
ا TT‏ 

ج۷ ص۰۲۸ 

(۲) تهذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۱ ذيل الحديث ۰1۲۱ 
(۳) النهاية ونكتها: ج۱ ص ۰۳۹۹ 
)٤(‏ البسوط : ج۱ ص ۲۷۳. 
(ه) ‏ نعترعلی کتابه. 


كنات الصوم/ فیا لاماك عنه ا ا 


عليه القضاءء وني بعض الحديث فصیام شهرین متتابعین كالأكل اذا اعتمد 
ذلك . 

وقال ابن ادريس: لاينبغي للصاتم مضغ العلك وكلّ ماله طعمء وقال 
بعض أصحابنا: عليه القضاءء والأظهر أن لاقضاء عليه" . والوجه عندي 
الکراهة. ۱ ۱ 

لنا: قول الباقر-علیه السلام- في حديث محمد بن مسلم الصحیح لایضر 
الصا ما صنع اذا اجتنب ثلاث خصال: الطعام والشراب,والنسای 
والارتماس نی الاء۱". 

وعن أي بصير, عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: سألته عن الصائم بمضغ 
العلك ؟ قال: نعم إن شاء”". 

ولأنَ الأصل الاباحة. 

ولأنَ الصوم انعقد شرعاً فلا يبطل إلا بدليل شرعي . 

احتج الشيخ بامتناع انتقال الاعراض» فاذا وجد الطعم تخلل شيء من 
أجزاء ذي الطعم فدخل الحلق فكان مفطراً. 

والجواب: النع من التخلّل» بل الريق ينفعل بكيفية ذي الطعم. 

قال الشيخ عن حديث أي بصير : هذا الخبرغير معمول عليه فان قصد 
بذلك ان العلك مكروه وقوله -عليه السلام-: «نعم» ينافيه أمكن, وان قصد 


() السرائر: ج۱ ص85". 

5 تهذيب الأحكام: ج) ص ۲۰۲ ح۵۸4. وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب ما مسك عنه الصاتئم ح١‏ 
ج۷ ص۱۸ - ۰۱۹ 

(۳) تهذيب الأحكام: ج؛ ص٤۲٣‏ ۱۰۰۲. وسائل الشیعة: ب۳۹ من آبواب ما سك عنه الصائم 
ح۳ ج۷ ص٤۷.‏ 

۰۱۰۰۲ تبذيب الأحكام: ج٤ ص4 ۳۲ ذيل الحديث‎ )٤( 


۶۰:۲۰ مت ختلف الشيعة (ج ۳) 


التحرم منعناه. 

مسألة: قال الشیخ: يكره للمرأة الجلوس في الاء ال وسطها(" . 

وقال المفيد: ولا تقعد المرأة اذا كانت صانمة في الاء فانها تحمله 
بقبلها۲۱؟. 

وقال أبو الصلاح: يجب به القضاء خاصة (. 

وقال ابن البراج: يجب به القضاء والکفارة معاً اذا تعمدت» والعتمد 
الأوّل. 

لنا: الأصل هو الاباحة. 

ولا المنافذ تتعدّر الاحتراز عنها فوجب رفع الحرج فيهاء وإلا لزم الضرر 
المننى بالأصل. 

احتج الشيخ ما رواه حنان بن سدير قال: سألت أبا عبدالله -عليه السلام- 
عن الصائم يستنقع في الماء؟ فقال: لابأس» ولكن لاينغمسء والمرأة لا تستنقع 
في الماء؛ لأنتها تحمل الماء بفرجها'”. وهو حجة ابن البراج؛ لان تعليله -علیه 
السلام- ب «نحمل الماء» يدل ع 

والجواب: بعد سلامة السند انه حمول على الكراهة. 

مسألة: المشهور بين علمائنا ان تعمد الققء يوجب القضاء خاصة فان 


)00 البسوط : ج ١‏ ص۲۷ وفیه : اطلق و يفيد. 

(۷) القنعه: ص۹۱ ۳. 

(م) الكاني في الفقه: ص ۰۱۸۳ 

(:) الهذب: ج۱ ص ۰.۱۱۲ 

(ه) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۲۳ ح۷۸۹. وسائل الشیعة: ب" من أبواب ما مسك عنه الصاتم ح٠‏ 


: ص۲۳‎ a 


کتااب الصوم/ فا عن الا مسا عنه سس 4۲ 


ذرعه لم يجب به شيء» ذهب إليه الشیخان(۱) وار بن البراج " ان 
لصلاح( وابن أي عقيل . 

ونقل السيد المرتضى عن بعض علمائنا أنه يوجب القضاء والكفارة» وعن 
بعضهم : : انه يوجب القضاءء وعن بعضهم: انه ينقض الصوم ولا يبطله وهو 
الأشيه 6 

وقال ابن الجنيد”"©2: انه يوجب القضاء خاصة اذا تعمد فان ذرعه لم يكن 
عليه شيء, إلا أن يكون التىء من محرّم فيكون فيه اذا ذرعه القضاءء واذا 
استكره القضاء والكفارة. 

ونال ات اوی عت واو کاو بكرن ملك 
والعتمد"" الأول. 

لنا: ما رواه الحلبي في الصحيح, عن أي عبدالله عليه السلام- قال: اذا 
الصائم فعليه قضاء ذلك الیوم» فان ذرعه من غير أن يتفي فليم ا 

وفي الحسن عن الحلبي» عن الصادق عليه السلام- قال: اذا تیا الصا 


(۱) المقنعة: ص5ه". النباية ونكتها: ج١‏ ص ۳۹۷. 

(۲) المهذب: ج۱ ص ۰۱۹۲ 

(۳) الكافي في الفقه: ص۱۸۳ . 

(4) ۸ نعترعلی کتابه. 

(ه) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص٤‏ 5. 

 )7(‏ نعثر على کتابه. 

(۷) السراثر: ج۱ ص ۳۸۷. 

(۸) ق: والاشهر. 

۳ تهذیب الاحکام: ج٤ ص۲۹4 ۰۷۹۰2 وسائل الشیعة: ب۲۹ من آبواب ما مسك عنه الصاتم‎ )٩( 


3785 ص ۰.۱۱ 


۲ تلف الشيعة (ج۳) 


فقد أفطرء وان ذرعه من غير أن يتقيّأ فليتم صومه(. 

ولأنه في مظتة ابتلاء ما خرج من جوفه فکان عليه القضاء. 

احتج السيد الرتضی بأنَ الصوم هو الامسالك عمّا يدخل ال(" الجوف, 
ولاينافي ذلك ما يخرج منها. 

وها وواه عند الله بن ميمون في الصحيح, عن أي عبدالله, عن آبیه-علیهها 
السلام- قال: ثلا ثة لايفطرن الصاتم : التىء والاحتلام والحجامة (۳ 

وحديث محمد بن مسلم الصحیح, عن البافر-علیه السلام- انه قال: 
لايضر الصائم ماصنم اذا اجتنب ثلاث خصال: الا کل والشرب,والنسای 
والارتماس في الماء(*". 

والجواب عن الأوّل: النع من تحق الامساك » فاته كما ينافي الادخال 
كذا يثاني الاخراج. ولأنه نوع من الاجتباد» فلايعارض ما تلوناه من 
الأأحاديث» ونحن نقول موجب الرواية الأولى؛ لان القء كما يقرن بالعمد كذا 
يقرن بالنسيان» وليس في الحديث دلالة على التعمم» فيحمل على الثاني جمعاً 
بين الاخبار. 

وعن الحديث الثاني: انه عام وأحاديشنا خاصة فتكون مقذمة جمعاً بين 
الادلة. 


)۱ انیت الأحكام: ج) ص۲۱ ۰۷۹۱ وسائل الشیعه: ب٣۲۹‏ من آبواپ ما مسك عنه الصا ح۱ 
ج۷ ص .1٠١‏ 

(۲) ليس في ق«الى». 

(۳) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۲۱۰ حهل/الا. وسائل الشيعة: ب۲۹ من أبواب ما مسك عنه الصاتم ح/ 


۰.۱۲ ص‎ a 
٠ح تهذيب الأحكام: ج4 ص ۲۰۲ ح٤۸ء. وسائل الشيعة: ب١ من أبواب ما مسك عنه الصائم‎ )٤( 


جلا ص۱۸ - ۰۱۹ 


كتاب الصوم/ فيا يجب الإمساك عله ب سس سب 1157# 

مسألة: اذا تخل فخرج من أسنانه ما مکنه التحرّز منه وعکنه أن يرميه 
فابتلعه عامداً, قال الشيخ في الخلاف والبسوط : وجب عليه القضاء”'". والحق 
انه یب القضاء والكفارة. 

لا انه تناول الفطر عامداً فوحب علیه القضاء والکفارة, کا لو ازدرده 
من خارج. 

احتج بانه یتعذر الاحتراز عنه. 

واطواب: المنع من ذلك . 

مسألة: اذا حصل من التقء شيء في فه فابتلعه عامداً, قال ابن البراج: 
تحن عليه القضاء ار ۰ 

وقال ابن الجنيد”: القلس لایفط فان حصل في الفم ثم عاد الى جوف 
الصائم فالأحوط له القضاء» وان تعمد أفطر. والظاهر انه يريد بذلك وجوب 
الكفارة. 

وقال الشيخ في النهاية: يجب عليه القضاء* ول يتعرض للكفارة. 

وقال ابن ادريس: لايدلَ ذلك على سقوط الکفارة"". 

ول البسوط: ان تعمد أفطر 3 . 

وقال ابن ادريس: يحب به القضاء والكفارة"» وهو العتمد. 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۱۷۲ المسألة 15. المبسوط: ج١‏ ص ۲۷۲. 
(۲)الهذب: ج۱ ص ۰۱۹۲ ۱ 

 )۳(‏ نعتر على کتابه. 

۰۳۹۷ النهاية ونكتها: ۱ ص‎ )٤( 

(ه( السرائر: ج١‏ ص ۳۸۷. 

)1( البسوط : ج۱ ص ۰۲۷۲ 

(۷) السرائر: ج۱ ص۳۸۷. 


414دللل للب ب سس ختلف الشيعة (ج ۳) 

لنا: انه ازدرد طعاماً فوحب عليه القضاء والكفارة. 

احتج الشيخ بان القلس هو خروج الطعام الى الفم» فان عاد فهو التيء» 
على ما ذكره صاحب الصحاح"”". وقد ورد ان تعمد التيء یوجب القضاء 
خاصة على ما تقدم. 

وما رواه عبدالله بن سنان في الصحيح قال: سثل أبوعبدالله عليه 
السلام عن الرجل الصائم يقلس فیخرج منه الشيء من الطعام أيفطره ذلك ؟ 
قال: لاء قلت: فان ازدرده بعد أن صارعل لسانه قال: لایفطره ذلك ". 
وعدم الافطار یستلزم عدم الكفارة. 

والجواب عن الأول: ان التقء انما هوخروج الطعام الى الفم من المعدة» 
وهو القلس أيضاء كما ذكره صاحب المجمل0. 

وعن الحديث با ذكره الشيخ في التهذیب: بأنه حمول على الناسي» قال: 
فأمّا اذا تعمد ذلك يعني الازدراد - فقد أفطر, ولزمه ما يلزم المفطر متعمدا. 

مسألة: حلوس المرأة الى وسطها في الماءامن غيرتعمد لذلك یوجب 
القضاء. والأقرب الكراهة» وانه لايجب به شىء» وقد سلف ما يقارب هذه 
المسألة. ۱ 

مسألة: الشهور ان الاحتقان بالمائعات محرّم» وهل يجب به شيء أم لا؟ 
تقدم الكلام فيه”". وان الاحتقان بالجامد مكروه على الخلاف . 


(۱) الصحاح: ج۳ ص 55؟ (مادة قلس). 

(۲) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۲۹۵ ح745. وسائل الشيعة: ب٩۲‏ من أبواب ما يمسك عنه الصاتم ح٠‏ 
ج۷ ص۲٦‏ . 

(۳) لم نعثر على كتابه. 

.7315 تهذيب الأحكام: ج4 ص۲۵ ذيل الحديث‎ )٤( 

(ه) راجم ص ۰.8۱۲ 


کتاب الصوم/ فيا بيجب الإمساك عنه سس ۲۵ 4 


وقسّمه ابن البراج الى غير ذلك فقال: ايصال الأدوية الى الجوف من غير 
مرض يضطره الى ذلك يوجب القضاء والكفارة, والحقنة في المرض ا محوج إلا 
يوجب القضاء خاصة(". والأقرب ما قدمناه. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

وما رواه علي بن جعفر في الصحیح, عن أخيه موسى عليه السلام- قال: 
سألته عن الرجل والمرأة هل يصلح لما أن یستد خلا الدواء وما صائمان؟ 
قال : لاس 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: لو أمنى من غير ملامسة لسماع كلام أو نظر 
لم يكن عليه شيء» ولا یمود الى ذلك . 

وی البسوط: ان أصغى أو يستمع الى حديث فأمنى لم يكن عليه شيء(. 

وقال أبو الصلاح: لوأصغى الى حديث أوضمٌ أوقبّل فأمنى فعليه 
القضاء © , 

وقال المفيد: إن تشهّى أو أصغى الى حديث فأمنى وجب عليه القضاء”. 

والأقرب عندي انه إن قصد الانزال وجب عليه القضاء والكفارة, وإلا 
فالقضاء إن كرّر ذلك حتى أنزل. 

لنا: انه تعمد الانزال فكان كالمجامع, وقد تقدم البحث في ذلك . 


48 الهذب: ج۱ ص؟9١.‏ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۳۲۵ ح ۱۰۰۵. وسائل الشيعة: به من أبواب ما بمسك عنه الصانم ح١‏ 
ج/اص75. 

(س) النهاية ونکتها: ج١‏ ص۳۹۷. 

() البسوط : ج۱ ص ۰۲۷۳ 

رم) الكافي في الفقه: ص۱۸۳. 

6 القنعه: ص۳۹۹. 


۰ سس مختلف الشيعة ج۳) 


مسألة: قال الشيخ: لابأس بالسواك في أوّل النهار وآخره بالرطب 
والیابس(۲, وهوقول الصدوق ابن بابویه" والشيخ الفید ". 

وقال ابن أبي عقیل **: لابأس بالسواك لصا في أل النهار وآخرهء 
ولايستاك بالعود الرطب. والأقرب الأوّل. 

لنا: الأصل الاباحة» وعدم النع تحرماً وكراهة . 

وما رواه الحلبي في الصحیح قال: سألت آبا عبدالله عليه السلام- 
أيستاك الصا بالاء وبالعود الرطب يجد طعمه؟ فقال: لابأس به(. 

احتج ابن أي عقيل ما رواه أبوبصيرني الصحيح» عن أبي عبدالله -علیه 
السلام- قال: لايستاك الصائم بعود رطب © 

وما رواه محمد بن مسلم في الموثق» عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: 
يستاك الصاتم أي النهار شاء ولايستاك بعود رطب . 

قال الشيخ: هذان الحديثان محمولان على الكراهة دون الحظر, لما رواه 
عبدالله بن سنان في الصحيح, عن أي عبدالله -عليه السلام- انه كره للصاتمُ 


(۱) النهاية ونكتها: ج۱ ص ۰۳۹۹ 

(۲) المقنع : ص 1۰ 

(۳) المقنعة: ص 5ه". 

(4) لم نعثر على كتابه. 

(ه) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۲۱ ح ۷۸۲. وسائل الشيعة: ب8؟ من أبواب ما يمسك عنه الصا حم 
ج۷ ص۹۸ . 

(5) عدت الاحکام: ج؛ ص ۲۱۱ ۰۷۸۲2 وسائل الشیعة: ب۲۸ من آبواب ما مسك عنه الصا ح۷ . 
ج۷ ص۹۸ . 

(۷) تهذيب الاحکام: ج؛ ص ۲۰۱ ۰۷۸۹ وسائل الشيعة: ب۲۸ من أبواب ما مسك عنه الصا حم 
ج۷ ص۹٥‏ . 


کتاب الصوم/ فيا جب الإمساك عله سس 990 
أن يستاك بسواك رطب"(. وهذا يدل على أن السواك بالرطب مكروه عند 

مسألة: لو أكل أو شرب ناسياً فاعتقد انه يفطر بذلك فأكل أو شرب أفظر 
وعليه القضاء والكفارة, اختاره الشيخ في المبسوط والخلاف 7 

ونقل في المبسوط عن بعض أصحابنا وجوب القضاء دون الکفارة *, 
وا معتمد الأوّل. 

لنا: انه أفطر متعمداً في يوم يجب صومه» وهتك صوماً صحيحاً فوجب عليه 
الكفارة كغيره. 

احتج امخالف بأنه لم يقصد المتك فلا تجب عليه الكفارة كالناسي . 

والجواب: المنع من ع الساواة» والجهل ليس عذراًء بل الأولى ازدياد 
العقوبة به. 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف: من أكره على الافطارلم يفطر ول يلزمه 
شيء» سواء كان إكراه قهر, أو اكراهاً على أنه يفعل باختياره!*. 

وقال في المبسوط: في الثاني بفطر(). والأقرب الأول. 

لنا: قوله -علیه السلام-: «رفع عن أمتي النطأً والنسيان وما استکرهوا 
علیه »۱ . 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۲۹۲ ذیل الحديد ۷۸۷ وح۷۸۷. وسائل الشیعة: ب۲۸ من آبواب ما 
مسك عنه الصا ح۱۱ ج۷ ص۹۹. 

(۲) البسوط : ج۱ ص ۲۷۳. 

(۳) اخلاف: ج۲ ص ۱۹۰ المسألة ۳۹. 

۲۷۳ البسوط: ج۱ ص‎ )٤( 

(ه) الخلاف: ج۲ ص۱۹۵ المسألة 11 . 

(5) البسوط : ج۱ ص ۰۲۷۳ 

(0) من لايحضره الفقه: ج۱ ص 1ه ح ۱۳۲ e‏ : ج۱ ص۹٥٦‏ ح٥٤‏ ۲۰ وفيهما : وضع عن أمتي . 


۸ تلف الشيعة (ج ”) 


ولاه مكره فسقط عنه القضاء بسقوط الكفارة» وكا لووجر" في حلقه. 

احتج الشيخ بأنه مع التوقد تار الفعل» فيصدق عليه انه قد فعل المفطر 
اختياراً فوجب عليه القضاء. 

والجواب: النع من كونه مختاراً. 

مسأله: الشهور ان من آکره زوجته على الجماع في هار رمضان وجب عليه 
کارا 

وقال ابن أبي عقیل"*: ولو ان امرأة استكرهها زوجها فوطأها فعلها 
القضاء وحده وعلى الزوج القضاء والكفارة» فان طاوعت زوجها لشهوة فعلها 
القضاء والكفارة حيعاً. 

وقال الشيخ في الخلاف: يجب بالجماع كفارتان: احداهما على الرحل 
والثانية على المرأة اذا كانت مطاوعة له فان استكرهها كان عليه كفارتان, 
نم قال: واذا وطأها نائمة أو أكرهها على ماع م تفطر هي وعليه کفارتان. 
وان كان اكراه تمکن -مثل أن یضرا فتمکنه- فقد آفطرت, غير انه لا تلزمها 
ا 

وقال ابن ادريس: اذا أكرهها لم يكن علها قضاء ولا كفارة). ود 
يفصّل الاكراه الى ما فضله الشیخ, وهو العتمد. 

أا سقوط القضاء عتها مع الاكراه فالخلاف فيه مع ابن أي عقیل. 
والدليل عليه: ان القضاء انها يجب بأمرمتجدّد وهومنني هنا ؛ لأن صومها صحیح . 


(۷) الوجور: دواء يوجر في وسط الفم (مجمع البحرين: ج۳ ص۰۹٩‏ مادة وجر). 
)۲( 0 نعر 0 کتابه. 
(۳) الخلاف: ج۲ ص ۱۸۲ و۱۸۳ السالد ۲٩‏ و۰۲۷ 


او و 2 
()) السرانر: ۱ ص۳۸. 


كتاب الصوم/ فيا يجب الإمساك عنه سس 6198 


وما وجوب الكفارة عنها على الزوج لوأكرهها فهوالمشهور, والظاهر ان 
ابن أي عقيل لم يوجبه, كما هومذهب الشافعي”". والدليل عليه: ان 
الجماع لو وقع باختيارهما أوجب الكفارتين بلاخلاف وهوفعل واحد اقتضى 
هذا الحكم, فاذا أكرهها كان مستنداً في الحقيقة إليه فأوجب حکه عليه. 

ويؤيده ما رواه الفضل بن عم عن أبي عبدالله -عليه السلام- في رجل 
آق امرأته وهوصائم وهي صائمة, فقال: إن كان استكرهها فعليه کفارتان» 
وان كانت طاوعته فعليه كفارة وعلیها کفارة۳, 

وأا فرق الشيخ فليس بجيد وقد سبق البحث فيه. 

واعلم ان في قول الشيخ نظ فانه أوجب الكفارتين لو كانت نائُة وفيه 
اشكال منشأه أن الأصل براءة الذمق والنص ورد على المكرهة, والفرق ظاهر 
بين ا مكره وبين الواطئ حالة النوم؛ لامكان رضاها به لو كانت مستيقظة. 

مسألة: لوأكره أجنبية على الفجون قال الشيخ في المبسوط: ليس 
لأصحابنا فيه نص» والذي يقتضيه الأصل ان عليه كفارة واحدة؛ لا حملها 
على الزوجة قياس لانقول به. قال: ولوقلنا: إن عليه کفارتین لعظم الم فيه 
كان او 

وقال ابن ادريس: لو كانت أمته فكفارة واحدة عليه وحملها على الزوجة 
قياس لانقول به في الأحكام الشرعية, وكذلك ان كانت مزنیآبهل(*). 


(۱) م نعثر على كتابه. 

(۲) الأم: ج۲ ص۱۰۰. 

(۳) تبذیب الأحكام: ج4ص 6۲۱۵ ۲٩.وسائل‏ الشيعة: ب۱۲من أبواب ما مسك عنه الصائم ح٠‏ ج۷ 
ص۳۷ - ۰۳۸ 

(4) البسوط : ج۱ ص 776 . 

(ه) السراثر: ج۱ ص۳۸۲. 


(۳ مم لف الشيعة (ج‎ f٣٠ 


والأقرب الحاق الأمة بالزوجة عملاً بالحديث الذي رويناه في المسألة 
السابقة عن المفضل بن عس عن الصادق عليه السلام- بأنّ المرأة تصدق في 
حق الزوجة والأمة, فان كلاً منبما يصدق عليها أنها امرأته. 

وأمّا المزني بها فاشكال ينشأ من کون الكفارة عقوبة على الذنب» وهو هنا 
آفحش, فكان ايجاب الكفارة أولى» ومن ان الكفارة لتكفير الذنب» وقد يكون 
الذنب قوياً لايؤثر في اسقاطه, بل ولا في تخفيفه الكفارة. 

مسألة: لو جامع أو أفطر جاهلاً بالتحرم قال ابن ادريس: لايجب عليه 
شي ۳۶ وهو الظاهر من كلام الشيخ في التهذیب. فأنه تأؤل حديث عمار بن 
موسى ؛ عن الصادق عليه السلام«في الرجل يجامع اهله وهو صائم, قال: 
يغتسل ولا شيء عليه»( بأن يكون جاهلاً» لما رواه زرارة وأبو بصير قالا: 
سألنا الباقر-عليه السلام عن رجل أق آهله في شهر رمضان وأق أهله 
وهومحرم وهولايرى إلا أن ذلك حلال له» قال: ليس عليه شيء(". 
والأقرب عندي تعلق الحكم به. 

لنا: انه تعمد فعل المفطر والجهل ليس عذراًء والا لزم سقوط التكاليف 
عن الجاهلين بهاء وني طريق حديث زرارة علي بن فضال» وفيه قول. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: لوشك في دخول الليل لوجود عارض في 
السماء ولم يعلم بدخول الليل ولاغلب. على ظته ذلك فآفط رم تبيّن له بعد 
ذلك انه كان هاراً كان عليه القضاء, فان كان قد غلب على ظتّه دخول الليل 


(۱) السرائر: ج١‏ ص7”85. 
(۲) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص۲۰۸ ح1۰۲. وسائل الشيعة: ب٩‏ من أبواب ما مسك عنه الصائم ۱۱2 


. ۳٤ص‎ ia 
۱۲ تبذيب الأحكام: ج4 ص۲۰۸ ح۳٠٠. وسائل الشيعة: ب٩ من أبواب ما يمسك عنه الصائم ح‎ )۳( 


ج۷ ص٣۳‏ . 


كتاب الصوم/ فبا يجب الإمساك عنه 8 
ثم تبن له انه كان هاراً لم يكن عليه شي ۳۶ وهو اختيار الصدوق محمد بن 
او 


وعد في المبسوط فيا يوجب القضاء الافطار لعارض يعرض في السماء من 

ة ثم تبيّن له أن الليل لم يدخل. قال: وقد روي انه اذا أفطر عند أمارة 
قوية لم يلزمه القضاءا". 

وقال المفيد: ومن ظن أن الشمس قد غابت لعارض من الغم أو غير ذلك 
فافطر ثمّ تبيّن آنها لم تكن غابت في تلك الحال وجب عليه القضاء؛ لأنه انتقل 
ين الجر ال طع الليل فخرج عن الفرض بشك, وذلك تفريط منه في 
الفرض”*'» وكذا أوجب السيد الرتضی *), وسلار" » وأبوالصلاح”" القضاء 


مع الظنّ. 
وعد ابن أبي عقيل فما يوجب القضاء خاصة الافطار قبل غروب 
الشمس» وأطلق . 


وع ابن البراج فيا يوجب القضاء خاصة تناول ما يفطر ممّن شك في 
دخول الليل لوجود عارض» وم يعلم ولا غلب على ظته دخوله ٩‏ 
وقال ابن ادريس: من ظنَ ان الشمس قد غابت لعارض يعرض في السماء 


(۱) النهاية ونكتها: ج۱ ص۳۹۸. 

(۲) من لايحضره الفقیه: ج۲ ص۱۲۱ دیل الحديث ۰۱۹۰۲ 

(۳) البسوط : ج ١‏ ص۲۷۲ . 

(4) المقنعة: ص۳۹۸. 

() حمل العلم والعمل (رسائل الشریف الرنضی المجموعة الثالثة): ص 5ه. 
(<) الراسم: ص۰۹۸ 

(۷) الكافي في الفقه: ص۱۸۳. 

(۸) ۸ نع على کتابه. 

۰.۱۹۲ الهذب: ج۱ ص‎ )٩( 


۳۲۳ __ سه هه حححيييبيبب خلف الشيعة (ج۴) 
من ظلمة أو قيام ولم يغلب على ظنّه ذلك ثم تبيّن الشمس بعد ذلك فالواجب 
عليه القضاء دون الکفارت فان كان مع ظتّه غلبة قوية فلا شيء عليه من 
قضاء ولاكفارة؛ لأن ذلك فرضه؛ لان الدليل قد فقده فصار تكليفه في عبادته 
غلبة ظته» فان أفطر لاعن أمارة ولا ظنّ فيجب عليه القضاء والكفارة7" . 

احتج الشیخ -رجمه الله- بأنه مکلف بالظن عند تعذر العلم» وقد فعل ما 
آمر به على وجهه فیخرج عن العهدة؛ لدلالة الامر على الاجزاء. 

وما رواه زرارة في الصحیح قال: قال آبوجعفر-علیه السلام-: وقت 
الغرب اذا غاب القرص, فان رآیته بعد ذلك وقد صلیت آعدت الصلاة 
ومضى صومك» ونکت عن الطعام إن كنت أصبت منه ی 

وعن أبي الصباح الكناني قال: سألت أبا عبدالله -عليه السلام عن رجل 
صام ثم ظنّ ان الشمس قد غابت وني السماء علة فأفطر, ثم ان السحاب انجلى 
فاذا الشمس لم تغب, فقال: قد تم صومه ولا یقضیه". 

وعن زيد الشحام» عن أبي عبدالله -عليه السلام- في رجل صائم ثم ظن أن 
الليل قد كان دخل وأنْ الشمس قد غابت وكان في السماء سحاب فأفط نم 
ان السحاب انجلى فاذا الشمس لم تغب» فقال: تمّ صومه ولا بقضیه(*) 

وما رواه زرارة في الصحيح» عن الباقر-عليه السلام- قال لرجل ظق ان 


(۱) السرائر: ج١‏ ص۳۷۷ . 
(۲) تهذيب الاحكام: ج؛ ص۲۷۱ ۸۱۸. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب ما يمسك عنه الصائم ح١‏ 


ج۷ ص۸۷. 
(۳) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۲۷۰ - ۸۱۱2۲۷۱ وسائل الشيعة: ب ۱ دمن ابواب مامسك عنه الصائم حم 
a‏ ص۸۸ . 


(6) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۷۱ ج۸۱۷. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب ما مسك عنه الصائم ح٤‏ 
جV‏ ص ۸۸. 


كتاب الصوم/ فيا يجب الإمساك عله نبب 49 
الشمس قد غابت فأفطرثمَ أبصر الشمس بعد ذلك» قال ليس عليه قضاء”" . 

احتج المفيد ما رواه يونس بن عبدالرحمنء عن أبي بصير وسماعة في 
الصحیح, عن أبي عبدالله -عليه السلام- في قوم صاموا شهر رمضان فغشيهم 
سحاب أسود عند غروب الشمس فرأوا انه الليل» فقال: على الذي آفطر صيام 
ذلك اليوم» ان الله -عزوجل- يقول: «ثم اتموا الصيام الى الليل»» فن أكل 
قبل أن يدخل الليل فعليه قضاؤه؛ لأنه أكل ا 

ولأنه أفطر متعمداً في نهار رمضان فأفسد صومه وسقطت الكفارة للشبهة» 
ولانتفاء العلة التي هي اتك . 

والجواب عن الرواية: ان في الطريق محمد بن عيسى اليقطيني» عن 
يونس. وكان شيخنا الصدوق محمد بن بابويه يتوقف فيا يرويه محمد بن 
عیسی » عن یونس(۳) 

ويحتمل أن يكون قوله -عليه السلام-: «على الذي أفطر صیام ذلك الیوم» 
المراد منه: أن يكون قد أفطر مع شكه لامع ظته 

وعن الثاني: ا منع من أنه تعمد الأكل في نهار رمضان. 

واعلم ان قول شيخنا المفيد -رحمه الله تعالى- ليس بعيداً من الصواب» 
وروايته جيدة. 


والرواية الأولى للشيخ وان كانت صحيحة لکتها غير دالّة بالتنصيص على 


(۱) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۳۱۸ ح178. وسائل الشيعة: ب۵۱ من أبواب ما مسك عنه الصائم ح۲ 
ج۷ ص۰۸۸ 

(۲) تبذيب الاحكام: ج4 ص۲۷۰ -۸۱۵. وسائل الشيعة: ب٠٠‏ من أبواب ما مسكك عنه الصاتم ح١‏ 
جة ص۰۸۷ 

(۳) نقله عنه الشيخ بخ الطوسي ؛ ف ما و ج۳ ص۱۵ ذيل الحديث ۵۱۸ . والنجاشي 5 رجاله: 


ص۳۳۳ ارق 55 


6ص سس سس ی و کوب فلت ا 


الطلوب, إذ لیس یلزم من مضي الصوم عدم القضاء. والرواية الثانية في 
طریقها محمد بن الفضيل وهوضعیف. والثالثة في طریقها ابن فضال وأبو 
جميل» وفيا قول. والرابعة في طريقها أبان» فان كان هو أبان بن عثمان ففيه 
قول أيضاً. 

وقول الشیخ: «انه مكلف بالظن». 

قلنا: نعم مالم يظهر الكذب فیه وكذا لوظنّ الطهارة لوجبت عليه 
الصلاة فلو انکشف فساد ظنّه وجبت عليه الاعادة, وهو كثير النظائر. فعلم 
ان مطلق الظنّ غير كافي في السقوط بل مالم بظهر فساده. 

قال الصدوق محمد بن بابويه عقيب رواية زرارة» عن الباقر-عليه السلام- 
ورواية زيد» عن الصادق -عليه السلام-: وبهذه الأخبار أقتي ولا أفتي بالخبر 
الذي أوجب القضاء عليه؛ لأنَ راويه سماعة بن مهران وكان واقفیا7. 

ونحن في هذه المسألة من المتوقفين, وان كان الیل الى ما أفتى به المفيد 
-رحه الله؛ لاه أكثر في الفتیا. ورواية سماعة رواها الشيخ عن ألبي بصير أيضاً 
في الصحیح". 

بت ان قول ابن ادریس في غاية الاضطراب؛ لأنه آوجب القضاء مع 
الظنَ وأسقطه مع غلبته» ومنشاً خياله هذا ما وجده في کلام شیخنا أي جعفر 
-رحمه الله أنه مت غلب على ظته لم يكن عليه شي ء» فقد توقم أن غلبة الظنَ 
مرتبه اخرى راجحة على الظن وم يقصد الشيخ ذلك , فاد الظن هو رجحان 
أحد الاعتقادين» وليس للرجحان مرتبة محدودة تكون ظا وأخرى تکون غلبة الظنّ. 


(۱) من لايحضره الفقيه: ج١‏ ص۱۲۱ ۱۹۰۲ وذیله. 
)۲( 5 الأحكام: ج؛ ص 2۲۷۰ ۰۸۱٩‏ مسائل الشیعه : تب 6۰ من ابواب ما مسك عله الصا ح١‏ 


۰ ۸۱۷ ص‎ Vz 


كتاب الصوم/ فيا يجب الإمساك عنه سس 8# 


ثم قوله: «ان أفطر لاعن أمارة ولا ظن وجب عليه القضاء والكفارة» 
خطاً؛ لأنه لوأفطر مع الشك لوجب عليه القضاء خاصة» فهذا كلام من 
مسألة: الشهور أنه اذا أمنى عند الملامسة وحب عليه القضاء والكفارة. 

وقال ابن الجنيد''': لابأس مالم يتولّد منه مني أو مذي» فان تولّد ذلك 
وجب القضاءء وان اعتمد انزال ذلك وجب القضاء والكفارة. والكلام معه 
ي مقامين: 

الأؤل: في ايجاب القضاء بالذي, وهوالظاهر من کلامه.فان المذي 
لايجب به شی ۶. 

ا هو أ عند تفر وتان وس عا لتقا 
والکفارة على المشهور, وعنده يجب القضاء خاصة. 

أقا الأول: فيدل عليه أصالة البراءة. وان المذي غير نجس, ولا يوجب 
طهارة» ولا ينقض وضوء على ما تقدم. 

وما رواه أبوبصيرقال: سألت أبا عبدالله -عليه السلام- عن الرجل يضع 
يده على حسد امرأته وهوصای فقال: لابأس» وان أمذى فلا يفطرا". 

وعن أي بصير قال: سألت آبا عبدالله -علیه السلام عن رحل كلم امرأته 
في شهر رمضان وهو صائم» فقال: ليس عليه شيء وان آمذی فليس عليه 


(r) 
۰ ع‎ 


(۱) م نع ر على کتابه. 

(۲) تپذیب الاحكام: ج٤‏ ص۲۷۲ح۸۲۳. وسائل الشیعة : ب ۵۵ من أبواب ما مسك عنه الصائم ح۱ ج۷ 
ص ١ .٩۲‏ 

(۳) تهذیب الاحکام: ج٤‏ ص ۲۷۲ ح) ۸۲. وسائل الشیعة: ب هه من أبواب ما بمسك عنه الصائم ح۲ 


. ٩۲ ص‎ V> 
ت‎ 


ا بت ا ير لس ا 


احتج مارواه رفاعة بن موسى قال: سألت آبا عبدالله -علیه السلام- عن 
رجل لامس امرأته في شهر رمضان فأمذى, قال: ان كان حراماً فليستغفر الله 
استغفار من لايعود آبداً ويصوم يوماً مكان یوم وان كان من حلال فليستغفر 
الله تعالى ولا يعود ويصوم یوماً مكان يوه . 

قال الشیخ: هذا حدیث شاذ مخالف لفتیا مشاخنا کلهم ولعلَ الراوي 
وه في قوله -في خر الخير: ((ویصوم وا مکان یوم» ؛ لأن متضمّن ار یدل 
علیه. الذترئ أنه شرع في الفرق بين أن يكون أمذى من مباشرة حرام أو 
حلال» ولا فرق في الرواية التي رواها فعلم انه وهم'". 

أقا الثافي: فيدل عليه انه أنزل في نهار شهر رمضان عقیب فعل يحضل معه 
الانزال» فكان عليه القضاء والكفارة. 

وا وان اه قال شال عن رجل لزق بأهله فانزل, قال: عليه إطعام 
ستين مسكينأًء مد لكل مسكين'". 

وعن أي بصير قال : سالك أنا عبدالله عليه السلام- عن رجل وضع بده 
على شي ء من جسد امرأته فأدفق» قال: کفارته أن يصوم شهرین متتابعین أو 
يطعم ستين مسكيناً أو یعتق رقبة٩).‏ 

احتج بأنه آنزل عن غير قصد فلا يجب عليه الكفارة» کالتمضمض 
للتبرد. 


(۱) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص ۲۷۲ ۹2 ۸۲. وسائل الشيعة: ب هه من أبواب ما يمسك عنه الصاخ حم 
ج۷ص ٩۲‏ وفیپیا: لامس حارية. 

(۲) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۷۳ ذیل الحديث ۸۲۵. 

(۳) تبذيب الاحکام: ج٤‏ ص۳۲۰ ۹۸۰ وسائل الشيعة: ب٤‏ من أبواب ما مسك عنه الصا ح٤‏ 
ج۷ ص۲۵. 

(6) تهذیب الأحكام: ج؛ ص ۸۱2۳۲۰ 1. وسائل الشيعة: ب؛ من أبواب ما يمسك عنه الصائم حه ج۷ 
ص۰۲۱ 


كتاب الصوم/ فيا يجب الإمساك عله سس سس ۳۷ 

والجواب: انه قصد فعلاً يحصل معه الامناءء فكان ا 

مسألة ٠‏ : قال ابن ۰ النید(۱): :اه ادن من عينيه دون ات فيا" يه قضى 
ذلك اليوم 2 يعتد به في القضاء. والحق انه لاقضاء عليه 

لنا: إن الامذاء لیس حدثاً ینقض طهارة, ولا پوحب افطاراً عل ما سلف 
في المسألة السابقة. 


(۱) ۸ نعترعلى كتابه. 


(۲) في من الطبوع: من عبثه دون تعيينه» ق: من عينيه دون تعيّنه. 


الفصل الثالث 

في الكفارة 
مسألة: المشهور ان كفارة افطاريوم من شهر رمضان عتق رقبة أوصيام 
شهرين متتابعين أو اطعام ستين مسكيناً خيّر في ذلك » ذهب إليه الشيخان» 
وابن الجنيد"» وابنا بابويه"» والسيد المرتضى ‏ وأبو الصلاح( ۳ 


وسلار" وابن البراج”", وابن ادریس". 


وقال ابن أبي عقیل"*: الكفاره عتق رقبة» فان لم يجدها فصیام شهرین 
متتابعين» فان لم يستطع فاطعام ستين مسكيناء وهذا يدل على الترتيب. 


(۱) المقنعة: ص ۳۵ النهایه ونكتها: ج١‏ ص۳۹۷ . 
 )۲(‏ نع ر على کتابه. 

(۳) المقنع : ص 1۰ - ۱. ول نعثر عل رسالة على بن بابویه. 
)٤(‏ الانتصار: ص59. 

(۰) الكافي ئي الفقه: ص ۰۱۸۳-۱۸۲ 

)1 الراسم: ص ۰۱۸۷ 

(۷) الهذب: ج۲ ص ۲۲. 

(۸) السراثر: ج۱ ص۳۷۸ - ۰۳۷۹ 


)٩(‏ م نعترعلى کتابه. 


۳۹ 


کتاب الصوم/في الکفارة 


۱ ونقل الشيخ في الخلاف: أن فيه روايتين الترتیب والتخير)» وم يرجح 
احدهها. 

وفي البسوط احتار التخیی ثم قال: وقد روي انها مرتبة مثل كفارة 
یار ۱ 

وقال في الاقتصاد: وني أصحابنا من قال: إنها مرتبة کالظهار(". 

ونقل السید الرتضی -عقیب ذکر الکفارة- في الجمل: وقیل: إنها مرتبة» 
وقیل : إنها حير فما . 

لنا: ان الأصل براءة الذمة من الترتیب . 

وم رواه عبدالله بن سنان في الصحیح, عن الصادق عليه السلام- في 
رحل آفطر في شهر رمضان متعمداً يوماً واحداً من غير عذرء قال: یعتق رقبة أو 
یصوم شهرین متتابعين أو يطعم ستين مسكيناً, فان م يقدر تصدق ما بطیق". 

وعن عبد الرحمن بن أن عبدالله ٤‏ الصحیح, عن أي عبداله -علیه 
السلام- قال: سألته عن رجل أفطر يوماً من شهر رمضان متعمداء قال: عليه 
خمسة عشر صاعاً» لكلّ مسكين مت مثل الذي صنع رسول الله صلى الله عليه 


a 


(۱) الخلاف: ج۲ ص١۱۸‏ المسألة ۳۲. 

(۲) المبسوط: ج١‏ صض۲۷۱. 

(۳) الاقتصاد: ص‌۲۸۸. 

. ۵۵ جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص‎ )٤( 

(5) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص ه ٠١‏ ح554. وسائل الشيعة: ب۸ من آبواب ما عسك عنه الصا ح۱ 
ج۷ ص۲۸. 

)١(‏ تبذیب الأحكام: ج؛ ص۲۰۷ ح۰۹۹. وسائل الشیعة: ب۸ من أبواب ما يمسك عنه الصائم ح۱۰ 


۰.۳۰۲ ص‎ Ve 


0۰ سس تلف الشيعة (ج۳) 

لایقال: لایصح القسك بهذا الحديث لوجهین: 

الاو ل : و خت الد فان في طريقه ارا غات ال خرم کات 
ناو وسياً. 

| الثاني: انه يقتضي ایجاب الاطعام وأنتم لا تقولون به» بل الواجب أحد 

الثلاثة لابعینی شا يدلَ الحديث عليه لا تقولون به وما تقولون به لايد الحديث 
عليه» فلا يصلح دليلاً على المطلوب. 

لاا عیب عن الأول بان آبان وان كات ناو وسیاً الا آنه کان نقة. 

وقال الکشي: انه ما اجتمعت العصابة على تصحیح ما يصح نقله 

ری . والاجماع حجة قاطعة» ونقله بخبر الواحد حجة. 

وعن الثاني: انه لاينافي مطلوبناء بل هودالَ عليه؛ لأن الواجب الخيّر 
يصدق على کل واحد من افراده انه واحب 

احتج ابن أبي عقيل بالاحتياط . 

ولا شغل الذمة بالكفارة معلوم» ومع انتفاء العتق لايحصل يقن البراءة 
فيبق في العهدة. 

وما رواه هدن حمد بن ا نصس عن الشرتی» عن أن خسن -علیه 
السلام- قال: سألته عن رجل أفطر من شهر رمضان أيّاماً متعمداً ما عليه من 
الكفارة؟ فكتب: من أفطر يوماً من شهر رمضان متعمداً فعليه عتق رقبة مؤمنة 
ويصوم يوماً بدل یوم . 

وني الصحيح عن جيل بن دراج» عن أبي عبدالله -عليه السلام- انه سئل 


.۷۰۵ رحال ا لكشي : ص۳۷۹ الرقم‎ )١( 
١١ وسائل الشيعة: ب۸ من ازات ما ماك عنه الصا‎ ۰ ٠ تهذيب الاحکام: ج٤ ص٠١" ح‎ )0( 


ج۷ ص۳۱ . 


111۱ ا ررس‎ DS 
عن رجل آفطریوماً من شهر رمضان متعمداء فقال: إن رجلاً أتى الني -صلى‎ 
له علیه واله_ فقال: هلکت با رسول اشع فقال: مالك ؟ فقال: النار با رسول‎ 
الله فقال: ومالك ؟ فقال: وقعت على آهل, فقال: تصتق واستغفر ربك ء‎ 
فقال الرجل: فو الذي عظم حقك ما ترکت في البیت شيئاً قليلاً ولا کر‎ 
قال: فدخل رحل من الناس مكحتل من تمرفیه عشرون صاعاً یکون عشرة‎ 
أصوع بصاعناء فقال له رسول الله -صلَى الله عليه واله.: خذ هذا القر فتصدق‎ 
به» فقال: يا رسول الله على من أتصدق وقد أخبرتك انه ليس في بيتي قليل‎ 
ولاكثير؟ قال: فخذه اطعمه عيالك واستغفر الله -عزوحل قال: 5 رجعنا‎ 
قال أصحابنا: انه بدا بالعتق قال: اعتق أوصم ا‎ 

والجواب عن الاو : ان الاحتیاط معارض بأصالة براءة الذمة. 

وعن الثاني: منم العلم بشغل الذمة بعد فعل الصوم أو الصدقة. 

وعن الرواية انا نقول بموجهاء فان ايجاب العتق آعم من ايجابه بحيث 
لایکون له بدل ومن ایجابه بحیث يكون له بدل, والعام لایدل على الخاص» 
فليس ایجابه على الوجه الأول أولى من ایجابه على الوجه الثاني. 

وعن الرواية الثانية: انها غير دالة على مطلوبکم, لأ الواحب ابتداء 
عند كم هوالعتق. 

فان قلتم: إن النبي -صل الله عليه وآله علم من حال الاعرابي الحاجة, 
فلهذا عدل -صل الله عليه وآله في الجواب بالعتق الى الجواب بالصدقة. 

قلنا: ولعله -عليه السلام علم من حاله العجز عن الصوم, فلهذا عدل عن 


)۱( تهدذيب الاحکام: ج؛ ص۲۰۲ ۹۹۵ . وسائل الشعه: ب۸ من اعونت ما مسك عه الصام ج۲ 


ج۷ ص٩۲‏ . 
(۲) م(): الابتداء. 


ا تب کی نیس نیت ا ون 


الجواب بالتخيير بينه وبين غيره الى الجواب بالصدقة» ویدل عليه ان الواجب 
اطعام سن یکسا ون النشعد آن يكون عيال ذلك الاعرابي يبلغ هذا 
العدد» فأمْرُه -عليه السلام- بصرفه الى عياله تبرع منه -عليه السلام- بالصدقة 
علهم لامن حيث الكفارة» ثم أمره -عليه السلام- بالاستغفار الذي هو كفارة 
من لاشی ء معه. 

قال الشيخ في الخلاف: خبر الاعرابي يدل على الترتيب”''» وقد بنا وجه 
الخلاص منه. 

ولعل الشيخ أشار الى غير هذا الحديث, وهوما رواه ابن بابويه. قال: إِنَ 
رجلاً من الأنصار أتى النى -صل الله عليه واله- فقال: يا رسول الله هلكت 
وأهلکت, فقال: وما اها قال: آتیت أن ى شهر رمضان راا ساف 
فقال له النی صل الله عليه واله: اعتق رقبة, قال: لااحد قال: صم 
شهرین متتابعن قال: لاأطیق, قال: تصدق عل سجن مسك قال: 
لاأجدء قال: فأق النی -صل الله عليه وآله بعذق في مکتل فيه خسة عشر 
صاعاً من تمس فقال و الله عليه واله: خذها فتصدق پا فقال له 
الرجل: والذي بعثك بالحق ما بين لابتیها آهل بيت أحوج متا الهاء فقال: 
خذه وکله واطعم عيالك فاته کفارة لك . 

مسألة: ذهب السيد الرتضی الى اشتراط الامان في الرقبة هناء نقله 
واختاره ابن ادریس ۳ ول يشترط الشيخ الامان إلا في قتل الخطأً. 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۱۸۷ ذیل السألة ۳۲. 

(۲) من لاحضره الفقیه: ج۲ ص۱۱۵ -۱۸۸۵. وسائل الشیعة: ب۸ من آبواب ما عسك عنه الصائم 
Vg 9‏ ص .5١‏ 

(۳) السرائر: ج۱ ص۳۷۸. 

(4) الخلاف: ج۲ ص۱۸۷ المسألة ۳۳. 


كات الضوو و الكفارة ب ا د 
والأقرب الأوّل. 

لنا: قوله تعای: «ولا تیمموا المخبيث منه تتفقون»" ¿ وغير الومنن 
خحبیث, فلا يجوز انفاقه الذي عتقه نوع منه والبي يدل على الفساد في 
العبادات» ورواية الشرقي» عن الرضا عليه السلام- في قوله: «من أفطر یوما 
من شهر رمضان فعلیه عتق رقبة مومنة». ولانه احوط . 

وان ال انا قرا بیقان معه, 

احتج الشیخ بأنَ الأمر ورد مطلقاًء وقد امتثل بایقاعه فیخرج عن العهدة» 
وبأضالة البراءة". 

والجواب: قد بيّنا ورود الأمر بالامان» والبراءة معارضة بالاحتیاط . 

مسألة: قال الشیخ في الخلاف "۳" والبسوط"*: الاطعام لكلّ مسکین 
مذان وروي مد., 

وقال الصدوق ابن بابویه في کتاب المقنع : لکل نه واختازه 
ابن ادریس( وهو الاقرب. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

ولأنَ الاطعام دائمًاً غير مراد قطعاً ولا مسمّى الاطعام » فلابد من الضایط 
وهو شبع الفقيرء والغالب الشبع مت فکان هو الراد في الاطلاق. 

وما رواه عبدالرحمن بن الي عبدالته» عن الي عبدالله -عليه السلام قال: 


.۲ ۱۷ البقرة:‎ )١( 
.۳۳ الخلاف: ج۲ ص۱۸۷ ذيل المسألة‎ )۲( 
.۳ الخلاف: ج ۲ ص۱۸۸ المسألة‎ )۳( 
۰۲۷/۱ ص‎ ١ البسوط : ج‎ )6( 

ال ۰ 
)٥(‏ شنم : ص ۰.۱۱ 


(5) السراثر: ج۱ ص۳۷۸. 


ئ تلف الشيعة (ج۳) 
سألته عن رحل أفطريوماً من شهر رمضان متعمدآء قال: عليه خسة عشر 
ا لكل مسكين مد مد الني فل ام 

وني ال موثق عن سماعة قال: سألته عن رجل لزق بأهله فأنزل» قال: عليه 
اطعام OE‏ مد لكل مسکن(۳". ۱ 

ولأن المد بدل عن اليوم» فكذا هنا روى العيص بن القاسم في الصحيح 
قال: سألته عمّن لم يصم الثلا ثة الأيام وهويشتد عليه الصيام هل عليه فداء؟ 
قال: مڌ من طعام في كل یوم . 

احتج الشیخ ده حو وان المتين بدل عن اليوم في كفارة صيد 
الاحرام. 

وامواب عن الأول انه معارض بالبراءة. 

وعن الثاني: انه معارض ما تقدم من أن الم بدل عن الیوم. 

مسالة: ی ات ی تاه عقوم قالة 
اا ا ا و ۰ 

وقال ابن ال جنيد"» والصدوق محمد بن بابويه في المقنع : يتصتق ما 


(۱) تهذیب الاحكام: ج٤‏ ص۲۰۲ ۹۹۹. وسائل الشيعة: ب۸ من أبواب ما مسك عنه الصا E‏ 
ج۷ ص۰۳۱ 

(۲) تهذیب الأحكام: ج4 ص۳۲۰ ۰۹۸۰ وسائل الشیعة: ب۸ من آبواب ما مسك عنه الصائم ح١٠‏ 
ج۷ ص ۳۲. 

(۳) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص۳۱۳ -۹1۷. وسائل الشیعة: ب١١‏ من آبواب الصوم الندوب ح۱ ج۷ 
ص۳۱۷. 

۰ (4) المقنعة: ص۳۹۱-۳۹۵. 

(ه) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص ۵۵. 

(5) السرائر: ج۱ ص۳۷۹. 


(۷) لم نعثر على رسالته. (۸) المقنع: ص ۰1۱ 


كتاب الصوم/في الكفارة جب )بحب © كك 


يطيق. والأقرب عندي التخیر. 

لنا: انها وردا معأ وليس الجمع مرادآم والأصل عدم الترتيب فوحب 
القول بالتخيير. 

ما المقدمة الأولى: فلا رواه عبدالله بن سنان في الصحیح, عن الصادق 
-علسيه السلام- في رجل أفطر في شهر رمضان متعمداً من غير عذر, قال: يعتق 
نسمة أو يصوم شهرين متتابعين أو يطعم ستين مسكيناًء فان لم يقدرعلى ذلك 
تصدق ما یطیق(. 

وعن أبي بصير وسماعة انها سألا أبا عبدالله عليه السلام- عن الرجل 
يكون عليه صيام شهرين متتابعين فلم يقدر على الصيام ول يقدر على العتق وم 
يقدر على الصدقتي قال: فليصم ثمانية عشر يوماً عن کل عشرة مساكين ثلا ثة 
ایام( . 

وأمّا باقي المقدمات فظاهرة. 

واحتج كلّ من الفريقين بالحديث الذي نقلناه من طرقه. 

واعتوات؟ العمل عضمونهیا معاً آول من اهمال أحدهما. 

ولأنَ الأصل خیّر فيه بين الصوم والصدقة, فکذا ما يترتب عليه حالة 
العحز, 


ما 


اة عشر بوماً متتابعات. 

(۱) ذب الأحكام: ج٤‏ ص۲۰۵ ح٤‏ ۹۹. وسائل الشیعه: ب۸ من آبواب ما مسك عنه الصا ح۱ 
ج۷ ص۲۸ ۔ ۲۹. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج) ص۲۰۷ - ۲۰۸ ح٠٠1‏ . وسائل الشيعة: ب٩‏ من أبواب بقية الصوم الواجب 
ح۱ جلا ص۲۷۹ وفيه: عن أبي بصير عن أي عبدالله عليه السلام-. 

(۳) المقنعة: ص۰۳1 

(4) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی احموعة الثالثة): صهه. 


6٩‏ سس سس ختلف الشيعة (ج۳) 


وأطلق الشيخ الأيام”", وم يقيدها بالتتابع» وهو الأقرب. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

ولأنه امتثل المأمور به فوجب أن يخرج عن العهدة. 

أمَا القدمة الأولى: فلأن الحديث الدالَ على الانية عشر ليس فيه اشعار 
بالتتابع, فلا دليل عليه من حيث النص» بل دلالة النص على المطلق وقد أق 
به. وأمّا الثانية فظاهرة. 

احتج الفید والسید الرتضی بأنها بدل عن صوم متتابع فوجب فا 
التتابع» ولانه أحوط . 

والجواب: منم مساواة البدل للمبدل منه في کل حکامه, بل كما ثبت 
التخفيف في الكمية کذا ثبت في الكيفية للمناسبتة والاحتیاط معارض 
بالبراءة الأصلية. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: الكفارةعتق رقبة أو صيام شهرين متتابعين 
أو اطعام ستين مسكيناً أي ذلك فعل أجزأه, فان لم يتمكّن فليتصدق ما تمكن 
منه» فان لم يتتمكن من الصدقة صام ثمانية عشر یوم فان لم يقدر صام ما 
تمكن منه» فان لم يتمكن من ذلك قضى واستغفر الله تعالى) وليس عليه 


020 9 


وهذا الكلام يدل على أنه جعل صوم القانية عشریوماً مرتبة متوسطة بين 
الصدقة ما استطاع وبين الصوم ما تمكن. 
والسيد المرتضى قال: لوعجزعن الشلاثة صام ثمانية عشر يومأً 


)۱( النهاية ونکتها: ج۱ ۰۳۱۷ 
(۲) النهاية ونکتها : ج۱ ص۳۹۷. 


کتاب الضوم/ق 'الكقارة سب 4:٩‏ 
متتابعات”''» فان لم بقدر تصدق ما وجد وصام ما استطاع. والأقرب ما قدمناه 
نحن أَوَلاَ وقد ذكرنا وجهه. 

مسألة: لوأفطر بجماع محرّم عليه أو طعام حرم في نهار رمضانء قال الصدوق 
محمد بن بابويه: إني أفتي بایجاب ثلاث كفارات عليه؛ لوجود ذلك في 
روايات أبي الحسين الأسدي -رضي الله عنه- فيا ورد عليه من الشيخ أي جعفر 
حمد بن عثمان العمري قدس الّه روحه (" 

وبه قال ابن جرج والشیخ رمه الله تغالى حیث روی عن سماعة فق 
الوق قال: سألته عن رحل أن آهله ی شهر رمضان متعمدآ, فقال: علية عتق 
رقبة واطعام سای امس کی وصیام شهرین متتابعین وقضاء ذلك اليوم» وائ له 
مثل ذلك الیوم. 

قال: انه يحتمل وجهين: أحدهما :أن يكون الواو بمعنى «أو» »كقوله تعالى: 
«مثنی وثلاث ورباع». الثاني: انه مختص من أتى أهله في وقت لايحل له ذلك 
في غير حال الصوم ويفطر على شيء محرّم مثل مسكر أو غيره؛ فانه متی كان 
الأمرعلى ذلك لزمه ثلاث كفارات على الجمع ©. 

واستدل ما رواه آبوحعفر بن بابويه -رحمه الله تعالى -, عن عبد الواحد بن 
محمد بن عبدوس النيشابوري» عن علي بن محمد بن قتیبه» عن مداد بن 
سليمان» عن عبدالسلام بن صالح امروي قال: قلت للرضا -عليه السلام-: 
يابن رسول الله قد روي عن آبائك -عليهم السلام- فيمن جامع في شهر رمضان 
أو أفطر فيه ثلاث کفارات» وروي عنم أيضاً كفارة واحدة فبأيّ الخبرين 
(۱) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی امحموعة الثالثة): ص 5ه . 
(۲) من لايحضره الفقیه: ج۲ ص۱۱۸ ذيل الحديث ۰۱۸۹۲ 


(۳) الوسیلة: ص۰۱7 
(4) تبذيب الاحکام: ج٤‏ ص۲۰۸ ح٤‏ 1۰ وذیله. 


۸ ختلف الشيعة (ج") 


نأخذ؟ قال: با جميعأء فتى جامع الرجل حراماً أو آفطر على حرام في شهر 
رمضان فعليه ثلاث كفارات: عتق رقبة وصيام شهرين متتابعين واطعام ستين 
مسكيناً وقضاء ذلك اليوم» وان كان نكح حلالاً أو أفطر على حلال فعليه 
کارا 

أقول: في طريق هذه الرواية عبدالواحد بن محمد بن عبدوس النيشابوري» 
ولا يحضرني الآن حاله, فان كان ثقة فالرواية صحيحة يتعيّن العمل بها. 

واعلم ان تأويل الشيخ الرواية الأولى في كتابي الأخبارا" ما ذكره يدل 
على اختیاره, لذلك إذ لايجوز حمل الرواية على المذهب الباطل عند التاول. 

والمشهور ايجاب كفارة واحدة عملا بأصالة البراءة» وما رواه عبدالله بن 
سنان في الصحيح» عن الصادق عليه السلام- في رجل أفطر في شهر رمضان 
متعمداً يوماً واحداً من غير عذر, قال: يعتق رقبة أو يصوم شهرين متتابعين أو 
يطعم ستين مسكيناًء فان لم يقدرتصدق ما یطیق "۳ وغيرها من الروایات٩)‏ 
الدانّة على ايجاب أحد الثلاثة عقيب السؤال عن مطلق الافطار الشامل 
للمحلل و محرّم, وترك الاستفصال في الجواب عقيب عموم السؤال 
يقتضي العموم. 


(۱) تبذيب: الاحكام: ج؛ ص۲۰۹ ح705. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب ما يمسك عنه الصائم ح١‏ 
ج۷ ص۳۹ . 

)۲( راجع ات الاحكام: ج؛ ص۲۰۸ - ۲۰۹ ذيل الحديث .5١04‏ الاستبصار: ج۲ ص17 ذيل 
الحديث ۳۱۵ . 

(۳) تبذیب الاحکام: ج؛ ص۲۰۵ ح514. وسائل الشیعة: ب۸ من آبواب ما مسك عنه الصائم ح۱ 
ج۷ ص۲۸ -۲۹. 

(4) راجع تبذیب الاحکام: ج؛ ص۲۰۵ باب ۵۵. وسائل الشیعة: ب۸ من آبواب ما يسك عنه 
الصا جلا ص۰۲۸ 


كناك لصوو و كاه يبآ ب د 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف: اذا كرّر الوطء لا تتكرّر الكفارة» ورما 
قال المرتضى من أصحابنا: انه يجب عليه لکل مرة كفارة'''. 

وقال في المبسوط : متى تكرّر منه ما يوجب الكفارة فلا يخلو ما أن يتكرّر 
ذلك في یوم أو أيام في شهر رمضان واحد» أو يتكرّر في رمضانين» أو يتكرّر منه 
قبل التكفير عن الأول أو بعده. ولا خلاف أن التكرّر في رمضانين يوجب 
تكرير الكفارة» سواء كفر عن الأول أو م يكفر. وأمَا اذا تكرّر في يومين في 
رمضان واحد ففيه الخلاف بين الفرقة, ان ذلك يوجب تكرار الكفارة» سواء 
کف عن الأول أو م يكفر. فامًا اذا تكرّر ذلك في يوم واحد فليس لأصحابنا 

والذي يقتضيه مذهبنا أنه لایتکرر عليه الكفارة ؛لأنه لادلالة على ذلك 
والأصل براءة الذمة. 

وفي أصحابنا من قال: إن كفر عن الأول فعليه کفارت وان يكن کفر 
فالواحدة نحزئه, وانا قاله قياساء وذلك لايجوز عندنا. 

قال: وني أصحابنا من قال: يوجب تكرار الكفارة عليه على كلّ حال» 
ورجع الى عموم الأخبار. والأول أحوط'". 

وقال أبوعلى ابن الجنيد0 _رحمه الله: واذا وحبت الكفارة فعاود من 
وعنیت لته : اليوم الواحد ذلك الفعل مراراً لم يلزمه غير تلك الكفارة 
الواحدة» فان آخرجها وعاود آوعاود في غير ذلك الیوم لزمه لکل مرة کفارة 
ولكل يوم كفارة. 


(۱) الخلاف: ج؟ ص ۱۸۹ المسألة ۳۸. 
(۲( البسوط : ج۱ ص۲۷ . 
(۳) لم نعتر على کتابه. 


8# سح ا ج بت تلف الشیعه رخ 7) 


فالاو انشا دک انوا شش اج من داب کاب 
شمس الذهب عنهم -عليهم السلام- ان الرجل اذا جامع في شهر رمضان عامداً 
فعليه القضاء والکفارق فان عاود الى المجامعة في يومه ذلك مرة أخرى فعليه في 
کل مرة كفارة. ول يفت هوي ذلك بشيء» بل ذكر هذا النقل ومضى . 

وقال ابن حمزة: بعدم ا 

والأقرب عندي انه ان تغاير جنس الفطر تعددت الكفارة» سواء اتحد 
الزمان أولاء» كفر عن الأول أولاء وان اتحد جنس المفطر في يوم واحد فان كفر 
عن الأول تعددت الكفارةء وإلا فلا. 

لنا: على الأوّل: ان الكفارة تعرتب على كل واحد من المفطرات» فع 
الاجتماع لایسقط الحكم., والا لزم خروج الاهية عن مقتضاها حالة 
انضمامها الى غيرهاء فلا تکون تلك الماهية»هذا خلف. 

ويؤيّده ما رواه عبدالرحمن بن أبي عبدالله, عن الصادق عليه السلام- في 
رجل أفطر يوماً من شهر رمضان متعمداً قال: عليه خسة عشر صاعاً(". 

وعن عبدالرهن بن الحجاج ٤‏ الصحيح» عن الصادق عليه السلام- في 
الرجل يعبث بأهله في شهر رمضان حتى منى» قال: عليه من الكفارة مثل ما 

: ©( ۱ 
على ا تفت ۱ ع8 £ ع ۶ 

اذا عرفت هذا فنقول: لو أفطر انسان بأكل أوشرب أو جماع وجبت عليه 


(۱) ۸ نعثر على كتابه. 

(۲) الوسيلة: ص41 ۱. 

(۳) تهذیب الاحکام: ج4 ص ۲۰۷ ح۹۹٥.‏ وسائل الشیعة: ب۸ من آبواب ما مسك عنه الصا ۱۰ 
ج۷ ص۰۳۱ 

(1) مت الأحكام: ج4 ص۲۰ 9۹۷ وسائل الشیعة: ب؛ من آبواب ما مسك عنه الصائم ح١‏ 
جلا ص۰۲۹ 


كناب الضوم/ق الكفارة س ا ل 


الكقارة ا د الأول 4 ولوعاة فخ بأهلة ى ا وجيت عليه الكنا و 
للحديث الثاني فانه دل عل اطلاق هذا الفعل. 

ولأنه بعد الافطار يجب عليه الامساك ‏ ويحرم عليه فعل المفطر ثانياً» فكان 
عليه من العقوبة باهتك ثانياً كما كان عليه ألا لاشتراكهها في مخالفة الأمر 
بالامسالك . 

ولأن ايجاب الكفارة معلق على الجماع مطلقاً» وهوصادق في المتأخر عن 
الافطار صدقة في المتقدم وماهيته واحدة فهما» فثبت الحكم المعلق على مطلق 
الماهية. 

وأمّا مع اتحاد انس فان كفرعن الأول تعددت الكفارة آیضا؛ لأن الثاني 
جماع وقع في زمان يجب الامساك عنه فيترتب عليه وجوب الكفارة؛ لأنها 
معلقة على مطلق الجماع, والثاني مساو للأول في الاهية, واذا كان موجباً 
للكفارة فامًا أن تكون الكفارة الواجبة هي التي وكيك ار فيلزم تحصيل 
الحاصل وهو محال» وان كانت غيرها ثبت المطلوب. 

ويؤيده ما روي عن الرضا عليه السلام- ان الكفارة تعکر بتكرّر 
الوط ع7" . 

لايقال: هذا أعم من أن يقع عقيب أداء الكفارة وعدمه. 

لأنا نقول: المطلق لاعموم له» وإلالميبق فرق بينه وبين العام. وا اذا ل 
يكفّر عن الأول فلأنَ الحكم معلّق على الافطار وه و آعم من المتعدد والتحد» 
والأصل براءة الذمة. 

وقول الشيخ -رحه الله: «انه قياس لانقول به» ليس بجید؛ لأن الرواية 
قد دلت على تكرّرها بتكرّر الوقاع. 


(۱) الخصال: ج۲ ص 45١‏ ح4 ه. عیون اخبار الرضا: ج۱ ص 5؟ باب ۲۹ <۳. 


۲ سس ختلف الشيعة (ج") 


مسألة: قال الشیخ : من فعل ما بوجب عليه الكفارة في أل النهار ثم سافر 
او ريا يبيح له الافطار أو حاضت المرأة فان الكفارة لاتستط عنه 
بحال' ''. وادعى في الخلاف عليه اجماع الفرقة'" وكذا قال ابن الجنيد'". 

وقبل: بالسقوط ‏ وهو الأقرب عندي ان كان المسقط من قبل الله تعالى 
كالحيض والرض والاغماء والجنونءأو من قبله وان كان باختياره لا لذلك 
كالسفر. ما لوكان غرضه من فعل السقط اسقاط الكفارة فلاء كما لو أفطر ثي 
خرج الى السفر لاسقاطها فان الكفارة لا تسقط عنه. 

لنا: ان هذا اليوم غير واجب صومه عليه في علم الله تعالى وقد انکشف لنا 
ذلك بتجدّد العذر فلا تجب فيه الکفارق كما لو انکشف انه من شوال بالبيّنة. 

اها بان اند جوا ر ركان جل ارو ت 
الكفارة» كما لولم يطرأ العذر . 

والجواب: المنع من وجوب الصوم في نفس الأمر عندنا » وكونه مكلفاً في 
الابتداء بالصوم ظاهراً لايقتضي وجوبه في نفس الم فانا بيّنا 9 عدم 
الوجوب» وإلا لزم التكليف با محال, فانه في أول هذا اليوم لوكان مكلفاً 
بالصوم المشروط بالطهارة مع تعذر حصوها لزم التكليف با حال, والاجماع 
الذي ادعاه الشیخ ل ينبت عندنا. 

مسألة: لو تبرع بالتکفیر عن ال حي » قال الشیخ في البسوط : أجز. وقال 
بعض أصحابنا: لایجزی © والوحه عندي الأول 


(۱) البسوط : ج۱ ص) ۲۷. (5) في م (۱) وم (۲) ون: وعندنا . 
(۲) الخلاف: ج ۲ ص ۲۱۹ ذیل المسألة ۷۹. (5) ن: فانا قد بینا. 
(۳) لم نعترعل كتابه. اس نس 


۰ ار م E a‏ ۸) شرادع | : جاص 9ةا. 
(1) م نعر على القائلءونقله امحقق بي الشرائع: <۱ ص154. ر يت د 


کتاب الصوم/في الكفارة سسب بآ 


لنا: أنه دين قضى عن المديون فوجب أنتبرأذمته» كما لو كان لادمي بل 
هنا أول؛ لأنَ حق 1 تعال عيبت غل التخفیف, ولرواية الاعرایی. 

احتج اخالف بقوله تعالی: «وأن ليش لاان الا ماس 

والجواب: إنا نقول عوحبه والراد بالأصالة إذ اهداء الطاعات والصدقات 
صحیحء وتا كرات ذلك ال الت فاا اي . 

مسألة: قال أبو الصلاح: من فعل الفطر مستحلاً فهو مرتد إن كان بالأكل 
والشرب وال جماع» وکافر ما عدا ذلك يحكم فيه بأحكام المرتدين أو الكفار”". 

وهذا ليس ید أمَا الحكم الأول فجيد للاجماع على تحريم الثلاثة» فن 
استحلّ شيئًاً منها يكون قد حالف ححاً مجمعاً عليه فكان مرتداًء وأمّا البواق 
فلاء فان أكثر ما عدّده من المفطرات ذهب جل أصحابنا الى أنه غير من 
فكيف کم بكفر من یستحل ذلك ؟! 

مسألة: قال ابن أبي عقيل" : من جامع أو أكل أو شرب في قضاء من 
شهر رمضان أو صوم أو كفارة أو نذر فقد آم وعليه القضاء ولا كفارة عليه 
وأطلق . 

وليس بحيّد» بل إن أفطر في قضاء رمضان بعد الزوال وجب عليه إطعام 
عشرة مساکین, فان عجز صام ثلاثة أيام» وان كان في نذر معين وجب عليه 
مثل كفارة رمضان أو كفارة المن على الخلاف» وسيأتي تحقيق ذلك في باب 
الكفارات ان شاء الله تعالى» والاثم تابع لوجوب الكفارة فتسقط مع سقوطه. 


(۱) النجم: ۳۹. 
(۲) الكافي في الفقه: ص ۱۸۳. 
(۳) ۸ نعرعل کتابه. 


الفصل الرابع 
مسألة: قال الفید_رجه الله تعالى :اذا آغمي على الکلف في الصيام قبل 
اسهلال الشهر ومضى عليه أيام نم آفاق كان عليه قضاء مافانه من ایام 
فاد استهل عليه الشهر وهویعقل فنوى صيامه وعزم عليه ثم أغمي عليه وقد 
صام شيئاً منه أو ۸ يصم ثم أفاق بعد ذلك tT‏ 
بالنية والعزمة على أداء الفرض”. فأوجب عليه القضاء اذا كان الاغباء سابقاً 
على 0 م استمر به لعدم النية» وهو مذهب السيد ا مرتضى '! نا 


وقال الشيخ - رحمه الله تعای-؛ لاقضاء له وهو فول ابن هه وابن 
ای 
(۱) المقنعة: ص ۳۹۲. 
(۲) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص ۹۷. 
(۳) الراسم : ص ۰.۹۸ 
(4) الهذب: ج۱ ص۰۱۹ 
() البسوط : ج۱ ص ۲۸۵. 
(5) الوسیلة: ص ۱۵۰. 
2 السرائر: ۱ ص۰۰۹ 


كتاب الصوم/فيمن يصح مله الصوم ده 

وقال ابن الجنيد": المغمى عليه والغلوب على عقله من غير سبب أدخله 
على نفسه لاقضاء عليه اذا لم يفق في اليوم كله» فان أفاق في بعض اليوم ول 
يكن فعل ما مثله يفطر الصائم صام ذلك اليوم وأجزأه» وان كانت الغلبة من 
حرم قضى كل ما غم عليه فيه. والمعتمد اختيار الشيخ. 

لنا: انه غير مكلف بالصوم؛ لعدم شرط التكليف وهو العقل» والقضاء 
تابع لوجوب الأداء. 

وما رواه أيوب بن نوح في الصحيح قال: كتبت إلى أبي الحسن الشالث 
-عليه السلام- أسأله عن المغمى عليه يوماً أو أكثر هل يقضي مافاته أم لا؟ 
فكتب عليه السلام-:لایقضي الصوم ولا يقضي الصلاة . 

وی الصحيح عن على بن مهزيار قال: سألته عن المغمى عليه يوماً أو أكار 
هل يقضي ما فاته من الصلاة أم لا؟ فکتب عليه السلام-: لايقضي الصوم 
ا السو“ 

احتج المفيد -رحمه الله تعالى- بأنه مريض فيجب عليه القضاء لقوله تعالى: 
«شن كان منكم مريضاً أو على سفر فعدة من أيام ا 

وما رواه حفص بن البختري في الصحيح» عن أبي عبد الله -عليه السلام- 
قال: المغمى عليه يقضي صلا ته ثلا ثة أياه 0" , 


(۱) لم نعتر على كتابه. 

(۲) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۲۳ ۰۷۱۱ وسائل الشيعة: ب ١من‏ أبواب من يصح منه الصوم ح۱ 
علا ۱ 

(۳) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۳ ح٤ .۷١‏ وسائل الشيعة: ب ۲ من ابواب يصح منه الصومح٠‏ ج۷ 
ص ۰۱۲۱۲ 

(4) البقرة: ۱۸4. 

() تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص۳٤۲‏ ۰۷۱۲2 وسائل الشیعة: ب٤‏ من آبواب قصاء الصلوات ح۸ جه 


. ۳ ٩۷ص‎ 


ا ا ا ا فا 


وايجاب القضاء تابع لوجوب الأداء» وهو يستلزم التكليف بالصلاة فيكون 
مكلفاً بالصوم» اذ لاقائل بالفرق. 

والجواب عن الاوّل: المنع من وجوب القضاء على کل مريضء اذ 
التكليف مشروط بالعقل» وهو زائل عن المغمى عليه» والرواية لا تدل على 
الطلوب؛ لأ الصلاة ١‏ كد وأحق في القضاء, ومع ذلك فهي معارضة مما تلوناه 
من الاحادیث. 

وما رواه عبدالله بن سنان وعبدالله بن الغیرة" في الحسن» عن الصادق 
-عليه السلام- قال: كلما غلب ان عليه فليس على صاحبه شي7". 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف: اذا نوی ليلاً وأصبح مغمى عليه حتی 
ذهب اليوم صح صومه واذا نوی الصوم من الليل فأصبح مغمى عليه يوماً 
ويومين ومازاد عليه كان صومه صحيحاًء وكذلك إن بق ناما يوماً أو أياماً 
تایضایر تسه او ای تسه وی 
ا ما 

وهذا القول يدل بنفسه على أن صوم المغمى عليه إذا سبقت منه النية 
صحیحء كما اختاره افيد وليس بجیّد؛ لأن العقل الذي هو شرط التكليف 
زائل فيسقط الشروط وجوباً وندباً فلا يصح الصوم حينئدٍ )لا إِمَا واجب أو 
ندب وكلاهما ساقط . 

وأمَا النائم فان نوی ثم نام صحَ صومه»ولونام آیاماً فان اکتفینا بنية 


(۱) في الصدر: عبدالله بن الغيرة عن عبدالله بن سنان. 

(۲) تهذيب الاحكام: ج؛ ص۲4۵ ح۷۲۹. وسائل الشيعة: ب۲۲ من أبواب من يصح منه الصوم حم 
ج۷ ص۱۱۱ 

(۳) الخلاف: ج۲ ص۱۹۸ المسألة ۵۱. 

(1) القنعة: ص ۳۵۲. 


كتاب الصوم/فيمن بصخ مله الصوم ‏ ب ببسب 48 
واحدة في الأيام التعددة صح صومه مع سبق النية» والا وجب عليه القضاء 
كما ذهبنا نحن إليه. 

وا قوله: «اذا أصبح محنوناً فأفاق ٤‏ بعضه ونوى فلا قضاء عليه» فان 
قفني أنه ةد رة جح فليس ع لان و الزمان لاص 
صومه» والصوم عبادة لا تقبل التجزئ» وقول ابن الجنيد في المغمى عليه يناسب 
ذلك ك[اانقلنامعتة اوا ولیس ميد ابضاً. 

مسألة: قال الشيخ في البسوط: المخمى عليه اذا كان مغمى عليه في أول 
الشهر ونوى الصوم ثم أغمي عليه واستمر به أياماً لم يلزمه قضاء شيء ؛لأنه 
بحكم الصائم» وان لم يكن مفيقاً في أل الشهر بل كان مغمى عليه وجب عليه 
القضاء على قول بعض أصحابنا. وعندي انه لاقضاء عليه أصلاً؛ ان نيته 
المتقدمة كافية في هذا الباب, وانیا يجب ذلك على مذهب من راعى تعيين 
النية أو مقارنة النية التي هي القربة» ولسنا نراعي ذلك . 

وهذا القول ليس 52 لن عدم القضاء في الأول ليس باعتبار أنه بحكم 
الصائم بل باعتبار سقوط التكليف عنه» وني الثاني ليس باعتبار تجويز تقد 
النية؛ لأنا لو فرضناه غير ناو ثم آغمي عليه قبل المملال ۸ يجب عليه القضاء 
عند الشیخ بل الوجه ما قلناه نحن من عدم التكليف. 

مسالة: قال ي البسوط : لودخل عليه شهر رمضان وهو مغمی عليه او 
مجنون أو نائم وبق كذلك يوماً أو أيام كثيرة أفاق في بعضها أو م یفن ۸ يلزمه 
قضاء شيء مما مر به, إلا ما أفطر فيه أو طرح في حلقه على وجه المداواة له 
فانه يلزمه حينئذ القضاء؛ لان ذلك لمصلحته ومنفعته, وسواء أفاق في بعض 


)۱( في اش العلبوع وق : ما #یصه . 


(۲) المبسوذ :جاص .TA®‏ 


النهار أو م يفق فان الحال لايختلف فيه(" . 

ومنع ابن ادريس من ايجاب القضاء مطلقاً'"', وهو الوجه. 

لنا: أنه غير مكلّف فلا يجب بتناوله المفطر شىء. 

احتج الشيخ بأنه مع النية السابقة کم الاك وصومه صحیح, ومع 
تناول الفطر لايتحقق الصوم؛ لأنه عبارة عن الامساك فيجب عليه القضای 
وسقطت الكفارة للعذر. 

والحواب: ا نع من صحة صومه. 

مسألة: النائم اذا نوی ليلاً ثمّ استمر به النوم الى آخر النهار صح صومه ولا 
قضاء علیه, وان لم يسبق منه النية فان انتبه قبل الزوال ونوى صح صومه ولا 
قضای وان انتبه بعد الزوال أمسك وقضى . 

وقال ابن ادريس: النائم غير مكلف بالصوم» ولیس صومه شرعیا" وهو 
غلط ؛ لأنه بحكم الصائم» ولا يسقط عنه التكاليف بنومه؛ لزوال عذره سريعاً. 

مسألة: المرتد لايصح صومه ويجب عليه القضای فلو ارتد في ثناء التپار ثم 
عاد الى الاسلام قبل أن يفعل المفطر, قال الشيخ: لايبطل صومه بالارتداد ٩‏ 
وتابعه ابن ادريس " ولیس معتمد. 

لنا: ان الاسلام شرط وقد فات فيفوت مشروطه. 

ولأنه مضى جزء من النهار غير صام ولا بحكم الصا والصوم عبادة 
واحدة لايقبل التجزئ» وقد بطل جزژها فيسري البطلان الى الجميع . 

واحتجاج الشيخ بأنه لادليل عليه ليس بجید» فان عدم الدليل ليس دليلاً 


(۱) المبسوط: ج۱ ص757. (4) المبسوط: ج۱ ص557. 
(۲) السرائر: ج١‏ ص۱۱ ۳. (ه) السرائر: ج۱ ص757". 
۳( السرائر: ج۱ ص ۱5 ۳. 


۰۹ 


کتاب الصوم/فیمن يصح منه الصوم 
على العدم, وقد بيّناه في کتبنا العقلية. 

مسألة: الشهور ان السافر لايصح منه صوم واجب مطلقاً, سواء كان 
رمضاك أو غيره» إلا ما استثني من النذر القید به وصوم بدل اهدي . 

وللمفيد قول: إنه يجوز صوم ما عدا رمضان من الواجبات في السفر( 
ولیس بحجيد. ۱ 

لنا: ان رمضان | کد من غير وقد وحب افطاره للسفر فغیره ول . 

وما روي عن الني -صلى الله عليه وآله-: «لیس من البر الصیام في 
ان 

وما رواه کرام قال: قلت لأبي عبدالله عليه السلام-: إني جعلت على 
نفسي أن آصوم حتى يقوم القام -عليه السلا قال: صم ولا تصم في 
ات ا 

وما رواه عمانن عن أبي عبدالله -علیه السلام- قال: في الرجل يجعل الله 
عليه أن يصوم شهراً أو أكثر من ذلك فيعرض له أمر لابد أن يسافر أيصوم وهو 
مسافر؟ قال: اذا سافر فليفطر؛ لأنه لايحلَ له الصوم في السفر فريضة كان أو 
غيره» والصوم في السفر معصية'''. 

احتج بالاصل . 


(۱) القنعة: ص ۳۵۰. 
o‏ 5 د 2 5 1 سب“ الا ٠‏ 
(۲) مسند أحمد حنبل: جه ص٤۳٤.‏ سنن ابن ماجة: ج۱ ص ۱١٦٤< ٩۳۲‏ و15378. سنن النسائي: 
ج٤‏ ص۱۷۹ و٩۱۷‏ و۱۷۷ . 
(۳) تهذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۳۳ ۸۳ . وسائل الشيعة: ب ۱۰ من أبواب من يصح منه الصوم ح٩‏ 
جلااص١141١147-1.‏ 
(6) تهذيب الاحکام: ج4 ص۳۲۸ ۱۰۲۲. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب من يصح منه الصوم ۸ 


جلا ص ۰۱۱ 


ال تلف الشيعة (ج؟) 


والجواب: المنع من بقاء حكمه مع قيام المنائي. 

مسألة: قال أبوالصلاح: اذا دخل الشهر على حاضرلم يحلّ له السفر 
مختاراً'". والشهور انه مکروه الى أن بمضي ثلاثة وعشرون يوماً فتزول 
الكراهة. 

لنا: الأصل اباحة السفر, وقوله تعالى: «ومن كان منكم مريضاً أوعى 
سفر فعدة من أيام أخر يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العس»» وهوعام 
في من شهد أوّل الشهر أولا؛ لأن قوله تعالى: «فن شهد منكم الشهر»(۳) 
یدل على أن من حضر جیع الشهر في بلده. 

ولان النع من السفریتضمن ضرراً وحرجا, فنیکون منفياً بقوله تعالى: 
«ولا يريد بكم العسر» . 

وما رواه محمد بن مسلم في الصحیح, عن الباقر-علیه السلام- انه سئل 
عن الرجل يعرض له السفر في شهر رمضان وهومقم وقد مضى منه أيام» 
فقال: لابأس بأن يسافر ويفطر ولا یصو . 

وعن أبان بن عثمان» عن الصادق -علیه السلام- عن الرجل يخرج يشيع 
آخاه مسيرة يومين أو ثلاثة, فقال: إن كان في شهر رمضان فليفطر, فسئل (*) 
أا أفضل يصوم أو يشيّعه؟ قال: يشيّعه, ان الله -عزوجل- وضع الصوم عنه اذا 


500 


.۱۸۲ الكافي في الفقه: ص‎ )١( 

(۲و۳) البقرة: ۱۸۵. 

)٤(‏ من لايحضره الفقیه: ج۲ ص۱۳۹ ۱۹۷۰2. وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب مان يصح منه الصوم 
۲2 ج۷ ص۱۲۹ 

(5) ق وم(۲): قیل. 

() من لايحضره الفقیه: ج۲ ص۱۸۰ ح۱۹۷۱. وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب من يصح منه الصوم 


ده < ۷ ص ۱۲۹. 
0 إن 


كتاب الصوم/فيمن بصخ منه الصوم ال 

وني الصحيح عن حاد بن عشمان قال: قلت لأبي عبدالله -عليه السلام- 
رجل من أصحابي قد جاءني خبره من الأعوص ٠‏ 
آتلماه وأفطر؟ قال: نعم» قلت: اتلقّاه وأفطر أو أقم وأصوم؟ قال: تلقاه 
وافطر. 

احتج بو الصلاح بقوله تعالى: «فن شهد منکم الشهر فليصمه». 

وما رواه أبو بصير في الصحيح لالت أبا عبدا لله -عليه السلام- عن 
الخروج اذا دخل شهر رمضان, فقال: لا |[ فبا اخبرلك به‌نخروج ال مکةء ار 
غزوة ی سبیل الله, او مال اف هل که أو أخ تخاف هلا که وانه ليس أخ 
من الأب والام(. 

ولأنَ السفر مناف للصوم فلا يجوز له فعله کالافطار. 

والجواب عن الآية: نا نقول بموجيهاء فان من شهد الشهر وجب عليه 
صيامه» لک السافر ۸ يشهده فلا یتناوله الأمر. 

وعن الرواية انها محمولة على الکراهة جمعاً بن ۳ ولا ك انه 
يحرم عليه فعل المنافي اذا كان الصوم ساقطاً عنه, بخلاف فعل المفطر. 

مسألة: قال السيد المرتضى -رحه اللهتعالى-: والصوم الواجب مع السفر 
صوم ثلا ثة أيام لدم التعة من جملة العشرة» وصوم النذر اذا علق بوقت حضر 


)١(‏ الاعوص 3 الواو والصاد المهملة: موضع قرب المدينة على أميال منها يسيرة. وأعوص واد في ديار 
باهله لبني 

0 الفقه : : ۲ ص۱۰ ۱۹۷۲ . وسائل الث لشیعه : ب ۱۰ مه ن أبواب من يصح منه ا 
elle‏ ص ٩۱۳‏ . 

.۱۸١ البقرة:‎ )۳( 

0:0 من لايحضره الفقيه: ج۲ ص۱۳۹ ح۸٦۱۹.‏ وسائل الشيعة: ب۳ من ابواب من يصح منه الصوم 
ح٣‏ ح۷ ص ۹. 


۳ ختلف الشيعة (ج") 
وهومسافر"*. وني هذا الکلام بحثان: 

الأوّل: انه حصر الصوم الواجب مع السفر في هذین, وقد خالف الفید() 
في ذلك على ما تقدم. وأيضاً فان اشانية عشريوماً في بدل البدنة لمن أفاض من 
عرفات قبل الغروب عامداً يصام في السفر. واستثنی علي بن بابويه في 
سا وابنه في مقنعه الصوم في كفارة صيد الحرم» وصوم كفارة الاحلال 
من الاحرام -وهو أشار الى بدل الهدي۔» قال: وان كان به أذى من رأسه 
وصوم الاعتکاف(. 

وقال ابن حمزة: ان كان نذراً مقیداً حال السفن أو صوم الکفارة التي يلزم 
التتابع فا وافطاره يوجب الاستئناف, أو صوم ثلا ثة أيام لدم المتعة» وصيام 
كفارة قتل العمد في الأشهر الحرم وهويصوم فما فاتفق له سفر وجب عليه أن 
يصوم في السفرء ويجب الافطار في واجب سوى ذلك . 

والشيخ في المبسوط استثنی الثلا ثة الأيام في بدل الهدي» وصوم النذر المقيد 
بالسفر"*. وسيأتي البحث في کل موضع من ذلك في موطنه ان شاء الله تعالى. 

البحث الثاني: انه جعل النذر اذا علق بوقت معيّن فاتفق أن يكون مسافراً 
وجب عليه الصوم» وهو قول الفید . والشهور انه ان قيد النذر بالصوم مطلقاً 


(۱) جل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی المجموعة الثالثة): ص5 5. 
(۲) المقنعة: ص ۳۵۹۰. 

(۳) لم نعثر على رسالته. 

(4) كذا في جيع الدسخ ولعل الصحيح «ان» كما فى المصدر. 

(ه) القنع:ص ۱۳ . 

(7) الوسیلة: ص48 .١‏ 

(۷) البسوط : ج۱ ص۲۸ 

(۸) المقنعة: ص ۰۳۶۲ 


كتاب الصوم/فيمن يصح منه الصوم 0 


في سفر أو حضر لزمه, وان لم يقيد النذر بالسفر م يجز صومه وان كان النذر 

لنا: مارواه القاسم بن أبي القاسم الصيقل قال: كتبت إليه يا سيدي 
رجل نذر أن يصوم يوماً من الجمعة دامماً ما بتي فوافق ذلك اليوم يوم عيد فطر 
أو أضحى أو جعة أو أيام التشريق أو سفر أو مرض هل عليه صوم ذلك اليوم 
أوقضاؤه؟ أ وكيف یصنمياسيدي؟ فكت ب إليه : قدوضع اللهدعنك الصيام في 
هذه الأيام كلها ويصوم يوماً بدل يوم ان شاء الله تعالى!" . 

ولأنه ليس أبلغ من التعيين في رمضان, ويجب افطاره في السفرء فهذا 
أول. 

احتج السيد بان النذر مطلق, ويصح الصوم في السفر لوقيده» وكذا مع 
الاطلاق؛ لأنه عام بالنسبة إليه» ولقوله تعال: «و یوفون بالنذر»". 

وما رواه ابراهيم بن عبدالحميد» عن أبي الحسن عليه السلام- قال: سألته 
عن رجل يجعل لله عليه صوم يوم مسمّی, قال: يصومه أبداً في السفر 
ين 

والجواب عن الاوّل: منع شمول المطلق بحال السفر؛ لأنه قد نمي عن 
الصوم فيه» والمراد في الاية النذر السائغ الذي هو طاعة. 

وعن الرواية بالحمل على تقييد النذر بالسفر جعاً بين الأدلة. 

مسألة: اذا كانت المسافة أربعة فراسخ وأراد الرجوع من يومه قضر في 


(۱) تهذیب الأحكام:ج؛ ص74ح787. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب من يضح منه الصوم ح۲ج۷ 
ص۱۳۱ . 

(۲) الانسات: ۷: 

(۳) تهذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۳۹ ۰.۱۸۸ وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب من يصح منه الصوم ح۷ 
76 ص ۱ ۱. 


٤ 


الصلاة والصوم اجماعاً وان لم يرد الرجوع من يومه. 

قال الشيخ: يتخيّر في قصر الصلاة» ولا يجوز له القصر في الصوم'"". 

وقال المفيد _رحمه الله تعالی-: يتخيّر فی والعتمد اه لا يتخيّر فیهیاه بل 
يجب عليه الا تمام فيهما. 

لنا: ان شرط القصر المسافة وهي ثمانية فراسخ ولم یتحقق, فلا يجوز 
القصر. 

روی عیص بن القاسم في الوثق, عن الصادق عليه السلام- قال في 
التقصیر: حده آربعة وعشرون ميلا . 

احتج الفید ما رواه زرارة» عن الباقر-علیه السلام في الحسن قال: 
التقصير في بريد» والبرید: أربعة فراسخ . 

وي الصحيح عن زيد الشحام قال: سمعت أا عبدالله -علیه السلام- 


مختلف الشيعة (ج ") 


۰ المت 8 »| ۳3 2 
یقول : یقصر الرجل ي مسيرة اثني عشر ميلا . 

والجواب: الراد من ذلك قصد الرجوع جعاً بين الأدلة. 

ولا رواه محمد بن مسلم في الموثق» عن الباقر-علیه السلام- قال: سألته 
عن التقصير, قال: في برید» قال قلت: بريد قال: انه اذا ذهب بريداً ورجع 


(۱) النهاية ونكتها: ج۱ ص؛ .1١‏ 

(۲) المقنعة: ص 49". 

(۳) تبذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۲۱ ح14۷. وسائل الشيعة: ب١‏ من أبواب صلاة السافر ح4 ۱ جه 
ص ٩۳‏ . 

(4) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۲۳ ح707. وسائل الشیعة: ب۲ من آبواب صلاة السافرح ۱ جه 
ص٤ ٤۹‏ . 

(ه) تبذيب الاحكام: ج) ص۲۲۳ خ360. وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب صلاة السافرح۳ جه 


. ٤۹ ص5‎ 


كتاب الصوم|فیمن بصخ منه الصوم ااا 4٩۵‏ 
بویا شغل یومه ۲ 

مسالة: اختلف علماونا في صيام التطوع في السفس فقال الفید: لایجوز 
ذلك إلا ثلاثة أيام للحاجة: الأربعاء والخميس والجمعة عند قر الني -صل 
الله عليه وآله-, أو في مشهد من مشاهد الأئمة علیهم السلام . 

قال: وقد روي حديث في جواز التطوع في السفر بالصیام» وجاءت آخبار 
بكراهة ذلك » وانه ليس من البر الصوم في السفر وهي أكثر وعليها العمل عند 
فقهاء العصابة» فمن أخذ بالحديث ۸ يأثم اذا أخذ به من جهة الاتباع» ومن 
علم على أكثر الروايات واعتمد على الشهور ما في اجتناب الصوم في السفر 
على وجه سوى ما عدّدناه كان أولى باحق(۳". 

وقال الشیخ: ريكره صيام النوافل في السفر على کل حال. وقد وردت 
رواية في جواز ذلك » فن عمل بها لم يكن مأثوماً, إلا أن الأحوط ما قتمناه”". 

وقال السيد الرتضی في الجمل: قد اختلفت الرواية في كراهة صوم التطوع 
في السفر وجوازه'''» ول يتعرّض فيه بفتوی. 

وقال ابنا بابويه: لايصوم في السفر تطوّعاً ولا فرضاًء واستثنى من التطوع 
صوم ثلاثة أيام للحاجة في مسجد النبي ”صل الله عليه وآله-» وصوم 
الاعتكاف في المساجد الأریعة(. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص4 ۲۲ ح708. وسائل الشيعة: ب۲ من أبواب صلاة السافر ح٩‏ جه 
ص٦۹٤‏ . 

(۲) المقنعة: ص ۳۵۰. 

(۳) النهاية ونكتها: ج١‏ ص4۰5 . 

(4) جل العمل والعمل (رسائل الشريف الرتضی المجموعة الثالثة): ص 5ه. 

(ه) في المصدر: عند قر الني . 


(5) المقنع: ص ۱۳. وم نعتر على رسالة علي بن بابويه. 


5 سس سس خخلف الشيعة (ج") 

وقال سلآر: ولا يصوم السافر تطوعاً ولا فرضاً إلا ثلا ثة أيام: بدل المتعة». 
وصوم يوم النذر اذا علّقه بوقت حضر في السفر, وصوم الثلاثة الأيام للحاجة. 
وقد روي جواز صوم التطوع في السفر"") وهواختيارابن البراج'", وابن 
افر اا 

وقال ابن حمزة: صيام النفل في السفر ضربان: مستحب وهو ثلا ثه أيام 
للحاجة عند قر النی صل الله عليه واله-» وجائز وهوما عدا ذلك . وروي 
كراهة صوم النافلة ف الف :وال ول انیت وا رت الک اه وهر اخقاز 
ابن البراج» وابن ادريس أيضاً. 

لنا: قوله :-عليه السلام-: «ليس من البر الصيام في السفر»» وهوعام في 
الفرض والنفل. 

هآ اج بن محمد في الصحيح قال: سألت أبا الحسن عليه السلام- 
عن الصيام بمكة والمدينة وحن في سفر فقال: فريضة» فقلت: لاء ولکته تطوع 
كما یتطوع بالصلاة»فقال: تقول الیوم وغداً؟قلت: نعم» فقال: لا تصم(. 

وفي الصحیح عن زرارة» عن الصادق عليه السلام- قال: ۸ يكن رسول 
الله -صلى الله عليه وآله- يصوم في السفر في شهر رمضان ولا غیره. 


(۱) الراسم: ص۷٩‏ - ۰۹۸ (۲) الهذب: ج۱ ص4 ۰۱۹ 

(۳) السرائر: ج۱ ص ۰۳۹۳ 

(4) الوسیله: ص۱۸ . 

(9) مسند أحمد بن حنبل: جه ص 4 17 . سنن ابن ماجة: ج۲ ص ٩۳۲‏ ۱3 و۱۹19 سنن 
النسائي: ج؛ ص ۱۷۵ و۱۷ و۰۱۷۷ 

(1) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۲۳۹ 1۹۰ وسائل الشیعة: ب ۱۲ من آبواب من يصح منه الصوم ح۲ 
ج۷ ص۰۱ 

(۷) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۲۳۹ ۰.1۹۱2 وسائل الشیعة: ب١‏ امن أبواب من يصح منه الصوم ح٤‏ ج۷ 
ص ۱۳ .١‏ 


كتاب الصوم/فيمن يصح منه الصوم ل 

قال الشيخ: لوخلّينا وظاهر هذه الأحاديث لقلنا: إن صوم التطوع في 
السفر حظور» كما ان صوم الفريضة محظور, غير انه قد ورد فيه من الرخص ما 
نقلناه عن الحظر إلى الکراهة۲۱. 

احتج من قال: بالتحرم بأنه منبي عنه, والنبي يدل على التحرم. 

١‏ قد ورد الأمر فيحمل الهي على الكراهة. 

حتج انحوزون ما رواه اسماعيل بن سهل» عن رجل» ان عبدالله 

عليه السلام- قال : : خرج أبو عبد الله دعلية السلام- من المدينة ٤‏ أيام بقن من 
شعبان فكان یصوم نم دخل عليه شهر رمضان وهوفي السفر فأفطر, فقيل له: 
تصوم شعبان وتفطر شهر رمضاك؟! فقال :نعم » شعبان الي إن شنت صمته وان 
شنت لا وشهر رمضان عزم من الله -عزوجل- على الافطار كام 

ولان الأمر بالصوم عام. 

والجواب: ان الحديث مع ارساله في سنده ضعف . ولأنه حكاية حال فلا 
تعم» فحاز آن یکون 2 السلام- نذر صوم تلك الأيام مسافراً كان أو 
حاضراً» وكان الصوم مستنداً إليه وان كان فرضاً؛ لأنَ سیب وجوبه منه -عليه 
السلام-» وعنع عموم الأمر بالصوم؛ لأنه يخرج منه ما يحرم صومه» يكره على ما 
وقع الا جاع علیی فلا يبق على عمومه. 

مسألة: اختلف علماؤنا في الوقت الموجب للقصر في حق المساض فقال 
لفن هه ار ان خرج من منزله قبل الزوال وجب عليه الافطار والقصر في 
الصلاة, وان خرج بعد الزوال وجب عليه القام في الصیام والقصر في 


.31١ تهذيب الاحكام: ج٤ ص۲۳۹ ذيل الحديث‎ )١( 
تبذيب الأحكام: ج٤ ص۲۳۹ ح1۹۲. وسائل الشيعة: ب ۱۲ من أبواب من يصح دنه الصوم ح‎ )۲( 


جلا ص14 .١4‏ 


4۸ مختلف الشيعة (ج؟) 


الصلاة. 

فاعتبر الخروج قبل الزوال في وجوب قصر الصوم» وم يعتبر تبييت النية 
للسفر» وهو اختیار ابن الل 

وقال الشيخ في النهاية: اذا خرج الى السفر بعد طلوع الفجر أي وقت كان 
من النهار وكان قد بيّت نیته من الليل للسفر وجب عليه الافطار» وان لم يكن 
قد بيت نیّته من الليل ثم خرج بعد طلوع الفجر كان عليه اتمام ذلك اليوم 
وليس عليه قضاژه. وان خرج قبل طلوع الفجر وجب عليه الافطارعلى كل 
حال وكان عليه القضای ومتى بيّت نيّته للسفرمن الليل ول يتفق له الخروج 
إلا بعد الزوال كان عليه أن مسك بقيّة النهار وکان عليه القضاء(۳. 

وف المبسوط : من سافر عن بلده في شهر رمضان وكان خروجه قبل الزوال 
فان کان یبیّت تة للسفر آفطر وعلیه القضاء وان كان بعد الزوال لم 
ا ول درفن التضاء. 

وني الخلاف: اذا تلبّس بالصوم أوّل النهار ثم سافر آخر النهارلم يكن له 
الافطار*ء وابن البراج"* اختار ما ذكره في النهاية. 

وقالعلي بن بابويه: اذاخرجت في سفر وعليك بقية يوم فافطر(۷) 

وقال ابنه في القنع: اذا سافر قبل الزوال فليقصّرء واذا خرج بعد الزوال 


.۳۵ المقنعة: ص؛‎ )١( 

(۲) لم نععرعلى كتابه. 

(۳) النهاية ونكتهاءج اص٤‏ ۰4۰ 

(4) البسوط : ج۱ ص٤۲۸.‏ 

(ه) الخلاف: ج۲ ص۲۱۹ المسألة ۸۰. 

(5) الهذب: ج۱ ص) ۰۱۹ 

(۷) ۸ نعثر على رسالتهعونقله عنه في السراثر: ج۱ ص ۳۹۲. 


كتاب الصوم/فيمن يصح منه الصوم .تت بش 19١8‏ 


1 2 ۲ رت 5 )۱( 
فليصم. وروي ان من خرج بعد الزوال فلیقضر وليقض ذلك اليوم ‏ . 

وقال السيد المرتضى : شروط السفر الذي يوجب الافطار ولا يجوز معها 
صوم شهر رمضان في المسافة والصفة وغير ذلك هی الشروط التي ذكرناها في 
كات الصلاة الوحبة لقصرها("". ۱ 

وهذا یشعر باختیار مذهب علي بن بابويه» وکذا ابن أي عقيل فانه 
قال: من سافر في شهر رمضان سفراً يجب عليه فيه صلاة السافر وجب عليه 
الافطار. 

وقال آبو الصلاح: اذا عزم على السفر قبل طلوع الفجر وأصبح حاضراً فان 
خرج قبل الزوال أفطرء وان تأخرای أن تزول الشمس أمسك بقية یومه 
وقضاه(؟), 

وقال ابن حمزة: السافر لايخلومن آربعة آوجه: إا ان خرج قبل الصبح 
من منزله, أو بعد الصبح قبل الزوال ناوياً للسفرمن الیل أو غير ناى أو 
خرج بعد الزوال . فالاوّل؛ يفطر, وكذا الثانی والثالث: لايفطر ولا يقضى » 
والرابع: عد ويقضي"" . 

ونقل ابن ادريس عن الفید ما نقلناه: وهو انه اذا خرج قبل الزوال وجب 
عليه الافطان قال: والى هذا القول أذهبُ وبه آفتی, لأنه موافق لظاهر التنزیل 
والتواتر من الاخبا ثم قال: وقال ابن بابویه في رسالته: يجب عليه الافطار 
وان حرج بعد العصر والزوال. 


)۱( المقنع : ص ۰۲ وفيه: «فلیفطر» بدل «فليقصر)) و«فليتم»» بدل«فلیصم » و «فلیفطر» بدل «فلیقصر» . 
(۲) حمل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص ۵۵ - >۵. 

(۳) لم نعتر على کتابه. 

(4) الكاني في الفقه: ص ۱۸۲. 

(5) الوسیلة: ص ۰.۱٩‏ 


هن سح تسب تیعبت ختلف الشيعة (ج۳) 


قال: وهذا القول عندي أوضح من جیع ما تقدمه من الأقوال؛ لأنَ 
اصنخایتا مختلفون في ذلك , ولیس على المسألة اجماع ولا آخبار مفصّلة متواترق 
فاكف بالقران خیتند اول؛ لانه مسافریلا علاف وخاطب بخظات 
السافرین من تقصير صلاة وغير ذلك '. والعتمد عندي قول الفید -رحه الله-. 

لنا: على وجوب الافطار مع الخروج قبل الزوال انه مسافر فیدخل تحت 
فوله تعایی: اذأو عل شفر»۳, 

ولأن أكثر البارمضی وهومسافن فکان له حکم جميعه على ماعهد في 
عرف الشرع من اعتبار الا کتر باعتبار الجميع في البیت منى. 

وما رواه الحلبي» عن الصادق عليه السلام- انه ستل عن الرجل يخرج من 
بیته وهو يريد السفر وهو صائم» قال: إن خرج قبل أن ینتصف النهار فلیفطر 
وليقض ذلك اليوم» وان خرج بعد الزوال فليم يومه. وهذا الحديث رواه 
الشيخ في الحسن"» وابن بابويه في الصحي. 

ولان هذا الزمان محل النية في الصوم للساهي والجاهل. فوجب أن يكون 
محل النية في الافطار لن تجدد له عزم السفر المنافي للصوم» وعلى اتمام الصوم لو 
خرج بعد الزوال قوله تعالى: «ثمّ اتموا الصيام إلى الليل». 

ولأنه شرع في الصوم وعقده عقداً مشروعا ۳ فوجب أن يكون صحيحاً 


(۱) السرائر: ج۱ ص ۳۹۲. 

(۲) البقرة: ۰۱۸ 

(۳) تپذیب الاحکام: ج؛ ص۲۲۸ ۰.۱۷۱ وسائل الشيعة: ب٤١‏ من ارات من يصح دنه الصوم ج۲ 
Vz‏ ص۱ ؛ ۰۱ 

0( من لاحضره الفقیه: ج۲ ص ۱4۲ ۱۹۸۲. وسائل الشيعة: ب٤٠‏ من ازات من يصح منه الصوم 
VEY‏ ص .١‏ 

(۵) البقرة: ۱۸۷. 


() ق: وعقده مشروعاً. 


كتاب الصوم/فيمن يصح منه الصوم 4۷۱ 


عملا بالاستصحاب. 

ولأنه مأمور قبل الفجر بالصوم, فوجب أن يكون مجزئاً لا ثبت أن الأمر 
للاحزاء. 

ولاْنّه قد مضی آأکثر النبار ضاق فوجب اعتباره في جميع النبار قضاء 

لا کتر بعکم الجميع على ما تقدم. 

ولانه سفر لایوحب فصر صلاة ذلك الهار» فوجب ان لایوجب قصر 
صومه. أمَا القدمة الأولى: فقد بيّناها في کتاب الصلاة. وأمًا القدمة 
الثانية: فللأخبار الدالة على أن السفر الوجب لقصر الصوم هو الوحب لقصر 
الصلاة, وینعکس بالنقیض ال أن السفر الذي لایوحب قصر الصلاة لایوحب 
قصر الصوم. 

وما رواه محمد بن مسلم في الصحيح» عن أبي عبدالله -علیه السلام- قال: 
اذا سافر الرجل في شهر رمضان فخرج بعد نصف النهار عليه صیام ذلك الیوم 
ویعتد به من شهر رمضان ۳ . 

واعلم ان هذا الحديث كما ید على الطلوب الثاني فانه يدل على الطلوب 
الأول أيضاً من حيث'" المفهوم» ویدل أيضاً على صحة الصوم واجزائه عن 
رمضانءخلافاً لا ذهب إليه الشيخ. 

واعلم أن هذا الحديث وحديث الحلبي هما أصح ما بلغنا من الأحاديث في 
هذا الباب مع حديث رفاعة وسيالي. 


(۱) تقدم في: ص١7١177-1.‏ 
۲۱( بكب الأحكام: ص٩۲۹‏ ۲ اح ااا وسائل الشيعة: باه من ابواب مين رصح دنه الصود 5 


+۷ ص ۰.۱۳۱ 
۲ 


(۳) د: من حهه. 


)٣ج( تلف الشيعة‎ ۷٩ 


حتج الشيخ ما رواه سليمان بن جعفر الجعفري قال: سألت أبا الحسن 
الرضا -عليه السلام- عن الرجل ينوي السفر في شهر رمضان فيخرج من أهله 
بعد ما يصبح, قال: اذا أصبح في أهله فقد وجب عليه صيام ذلك الیو إلا 
أن يدلج دلج . 

وعن رفاعة قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام- عن الرجل يعرض له 
السفر ی شهر رمضان حتى یصبح, قال: یع صومه بومه لك 0 

وعن علي بن یقطین» عن أبي الحسن موسی الکاظم -علیه السلام- في 
الرجل يسافر في شهر رمضان أيفطر في منزله؟ قال: اذا حدّث نفسه في الليل 
بالسفر أفطر إذا خرج من منزله, وان لم يحدث نفسه من الليلة ثم بداله في 
السفر من يومه تم صومه". 

وعن أبي بصير قال: اذا خرجت قبل طلوع الفجر وم تنو السفرمن الليل 
اتم الصوم واعتد به من شهر رمضان ٩‏ 

وعن سماعة قال: سألته عن الرجل كيف يصنع اذا آراد السفر؟ قال: اذا 
طلع الفجر ول یشخص فعلیه صیام ذلك اليوم» فان خرج من آهله قبل طلوع 


(۱) تبذيب الأحكام: ج؛ ص۲۲۷ ح13۷. وسائل الشيعة: به من آبواب من يصح منه الصوم ح٠‏ 
ج۷ ص۱۳۲ . 

( پیب ار مج ا اعد من ابا من يمح ا 
ج۷ ص۱۳۲ 

لجنيا مزاوع جروا ی ی ی E‏ 
ج۷ ص ۰۱۳۳ 

(1) تهذيب الأحكام: ج؛ ۲۲۸ ح٠1۷.‏ وسائل الشيعة: به من أبواب من يصح منه الصوم ح ۱۷ 
ج۷ ص ۰۱۳۳ ۱ 


كتاب الصوم/فیمن يضح منه لصوم سس 
الفجر فلیفطر ولا صیام عليه”". 

وعن سماعة قال: قال أبوعبدالله -علیه السلام-: من آراد السفر في 
رمضان فطلع الفجر وهوني أهله فعلیه صیام ذلك اليوم اذا سافر لاينبغي أن 
يفطر ذلك اليوم وحده» ولیس يقران التقصير والافطار» فن قضر فليفطرا" . 

وباجماع الفرقة'", على أنه اذا سافر بعد الزوال وجب الصوم. وبالاية 
الدالّة على وجوب الا تمام بعد الدخول فيه. 

ولأنه اذا لم ينو السفر من الليل أصبح صائًاً صوماً مشروعاًء فلا يبطل 
بالسفر؛ لأنه قد حصل بعد انعقاد العبادة» كما لوسافربعد الصلاة التامة» ولقوله 
تعالى: «ولا تبطلوا آعمالکم» " واذا خرج مع النية بعد الزوال وجب عليه 
القضاء: لان نية السفر تضاد نية الصوم فلم یقع منه صوم فلهذا وجب 
ال 

والجواب عن الحديث الاوّل: بعد صحة السند انه غير دالَ على الطلوب. 
ولأنه قد اشتمل على من نوی السفر من الليل فأوجب عليه الصوم اذا أصبح في 
منزله, فان كان الراد انه خرج قبل الزوال فهوغير مطلوب الشيخ, وان كان 
المراد انه خرج بعد الزوال فهو مطلوبنا نحن» وهو الجواب عن الثانی» وی 
طريقه ابن فضال» وفيه قول. 

وعن الثالث: ضعف السند وأيضاً فانه غير دال على التفصيل الذي ذكره 


(۱) تبذيب الأحكام: ج؛ ص۳۲۷ ح١7١1.‏ وسائل الشيعة: به من أبواب من يصح منه الصوم ح۸ 
ج۷ ص ۱۳۲ - ۰۱۳۳ 

(۲) تبذیب الأحكام : ج4 ص۳۲۸ ۱۰۲۱2. وسائل الشيعة: به من أبواب من يصح منه الصوم ح۲ 
ج۷ ص ۱۳۳. 

(۳) الخلاف: ج۲ ص۲۱۹ ذیل المسألة ۸۰. 

(4) محمد: ۳۳. 


إا ا سے كت بت تل ال ج 


الشيخ» بل الى التبییت وعدمه» فكما حمل الافطار مع التبييت اذا خرج قبل 
الزوال, وعدمه اذا خرج بعده نحمله نحن على ذلك أيضاً. بناء على أن 
الغالب ان من خرج قبل الزوال نوی من الیل وان خرج بعده ۸ ینو فذ کر 
هذا القيد بناء على الغالب لاعلى أنه علة. ورواية أي بصير مرسلت وم يسندها 
أيضاً الى امام» فلیست حجة مع احتماها للتأويل» فان من خرح بعد الزوال 
يصدق عليه انه قد خرج بعد طلوع الفجر فیحمل عليه» وهذان هما الجوابان عن 
روامی سجاه 

والاجاع ان صح فهو مسلم؛ لانا نقول بموجبه» اد مع خروجه بعد الزوال 
يتم صومه» ونمنع تناول الآية وهو قوله تعالى: «ثم أتموا الصيام EE‏ 
9 رج قبل الروال» اد بخروحه ال السفر ينتفي الصوم. واه جب اذ تمام. 

وقوله : «اذا ج بعل الروال مغ سبيت النیه للسفر امسك وعلیه 
الاعادة)») لیس نف من الصواب اد بتحفق منه شرط الصود لصوم وهو النيه. 

احتج علي بن بابويه بأنه مسافر فوجب عليه التقصير مطلقاً. : لعموم م الأية. 

ولان السفر ماف للصوم , والصوم عبادة لا تقبل التحرى» وقد حصل 
المنافي في جزء منه فأبطلهء إذمتنع اجتماع المتنافيين»فيبطل اليوم أجمع ببطلان 
حزنه. 

وما رواه عبد الأعلى مول آل سام في الرجل يريد السفر في شهر رمضان 
قال: بفطر وان خرج قبل أن تغيب الشمس بقلیل(. 

واخواب عن الاوّل: النع من اللازمة؛ لأن السافر الذي يجب عليه 


(۱) البقرة: ۰۱۸۷ 
(۲) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۲۲۹ 42 1۷. وسائل الشیعة: تبه من آبواب ور فح هه لس i‏ 
ج۷ ص۱۳ . 


کتاب الصوم/فيمن بصخ منه لصوم بس هالا 
الافطار هو الذي يجب عليه القصر في الصلاة» وهذا الخارج حيث خرج بعد 
الزوال وجب عليه اتمام الصلاق فلا يجوز له القصر في الصوم حينئذ» والرواية 
في طر يها ضعف» وهي مع ذلك مرسله غير مسندة الى امام . 

وار فخ کشت بعد اضطرابه ٤‏ الأقوال وحبره فہا اختارهذا المذهب» 
وحعله أوضح مما ذهب إليه اوه من قول افيد وأفتق به وال ا موافق 
للتنزيل والمتواتر من الأخبا 

فحينئذ كيف يجوز له العدول عنه وأن يجعل هذا القول أوضح من ذلك ؟! 

ومن العجب تعليله في كونه آوضح باختلاف الاصحاب وعدم انتفاء 
الاجاع لال عله و لا بان اة اة فیه. ته استنتج من ذلك ان القسك 
بالقرآن أول؛ لاه مسافربلا خلاف ومخاطب بخطاب السافرین". وقد 
كان الواحب عليه حيث لم يظهر له دليل» ووجد الأخبار التواترة غب دالة على 
شيء. وانتفاء الاجماع في المسألة أن یرجم الى الأصل» وهو استصحاب الخال 
٤‏ اتما م الصوم, والغسك بعموم الآية وهو فوله تعال : ((نم اتموا الصيام 8 
الیل 

واعلم أنه ليس بعيداً من الصواب تخيير السافربین لفطر ٠‏ تاذ 
خرج بعد الزوال؛ لرواية رفاعة بن موسی الصحيحه قال : سالت آبا عبدادله 
-عليه السلام- عن الرحل يريد السفر في شهر رمضاد قال : اذا اصبح ی بلده 
ثم حرج فان شاء صام وان شاء أفطر". 


(۱) السراثر: ج١‏ ص ۰۳۹۲ (۲) السرائر: ج١‏ ص ۳۹۲. 

(۳) البقرة: ۱۸۷ 

(4) في متن الطبوع وم(۲): القصر. 

() تهذيب الأحكام: ج4 ص۳۲۷ ۱۰۱۹. وسائل الشیعة: به من آبواب من يصح دنه الصو ٠‏ 


ج۷ ص ۱۳۲ . 


4/5 لسلس سس لس سح حي يي يبسح مختلف الشيعة (ج۴۳) 


وانها قيّدنا ذلك بالخروج بعد الزوال جمعاً بين الأخبار» ولكون هذه المسألة 
أحد المطالب الجليلة طوّلنا الكلام فيها. 

مسألة: قال ابن أبي عقيل(©: ان خرج متنزها أو متلذذاً أو ني شيء من 
أبواب المعاصي يصوم» وليس له أن يفطر, وعليه القضاء اذا رجع الى الحضر؛ 
لأن صومه في السفر ليس بصوم » وانما أمر بالامساك عن الافطار للا يكون 
مفطراً في شهر رمضان في غير الوجه الذي أباح الله -عزوجل- له الافطار فيه 
کا ان المفطر في يوم من شهر رمضان عامداً قد أفسد صومه وعليه أن يتمّ 
صومه ذلك الى الليل لثلا يكون مفطراً في غير الوجه الذي أمره الله تعالى فيه 
بالافطان ونحوه قال ابن الجنيد " . 

والمشهور انه يجب عليه الصوم اذا كان سفره معصية, ولا يجب عليه 
القضاء. 

لنا: انه مأمور بالصوم» وقد امتثل فيخرج عن العهدة. 

ولان المقتضي لإا يجاب الصوم موجود» والمعارض لايصلح للمانعية» فيجب 
الصوم . 

اما الاوّل: فالامر الدال على وجوب الصوم مطلقا. 

واما الثایی: فلان العارض 7" وهو السفر هنا لایصلح للمانعیه؛ لان شرط 
مانعية السفر کونه طاعة» وقد انتفى الشرط فینتق الشروط وهومانعية هذا 
السفر, واذا كان هذا الصوم واجباً N‏ القضاء عنه» لا ثبت من 
آن الأمر يقتضي الاجزاء. 


(۱) ۸ نعثر على کتابه. 
(۲) م نعتر على كتابه. 
(۳) ن: فلانه معارض. 


كتاب الصوم/فیمن بصخ هنه الصوم سس ۷۷) 

ان القضاء ۳ يحب تام حدید, 

احتج بأنَ السفر مناف للصوم وقد أتى به فلم يكن هذا الصوم معتبراً في 
نظر الشرع» بل كان كامساك المفطر اختياراً. ولعموم قوله تعالى: «ومن كان 
مريضاً أو على سفر فعدة من أيام ا 

والجواب: لانسلم ان السفر مطلقاً مناف للصوم, بل السفر الذي يجب فيه 
القصر. والاية لا تدل على مطلوبه, اد مضمونها فليفطر وعليه عدة من ايام اخرء 
وهذا المسافر لايجوز له الافطار. 

مسألة: لاوز للمسافر الافطار الا أن قيب عنه حدران بلده, أو عتق عنه 
اذان مصره قاله الشیخ" "» والمفيد'" اعتبر الاذان. 

وقال ابن ادریس: العتر بالاذان العتدل * دون الجدران, وقد سلف 
البحث ف ذلك 

ويؤيده ما رواه محمد بن مسلم في الصحيح قال: قلت لأي عبدالله -علیه 
السلام- الرجل پرییند السفرمتی بقضر؟ قال: اذا تواری من البیوت ۳ . قان 
آفطر قبل ذلك وجب عليه القضاء والکفارق أمّا القضاء فحق» وأمَا الکفارة 
فى محل المنع, لماسبق من أن الافطار في اليوم الذي يسقط فيه الصوم بعده 
لايوحب کفارة. 


مسألة: قال الشيخ: لايجوز للمسافر أن يجامع النساء نهاراً إلا عند الحاجة. 


.۱۸۰ البقرة:‎ )١( 

(۲) البسوط : ج۱ ص۲۸4 

(۳) القنعه: ص ۳۹۰. 

(0) تبذیب الاحکام: ج؛ ص۲۳۰ 1۷1. وسائل الشیعة: ب٠‏ من أبواب صلاة السافرح۱ جه 


۵ ۰ ۵ 
ص “ ۰ ۳. 


و مختلف الشيعة (ج۴) 


ولا ينبغي أن متلئ من الطعام ارات 

وقال ابن ا إن ذلك مكروه» وهو اختيار ابن ا 

وقال أبو الصلاح: لايجوز من سقط عنه فرض الصوم ببعض الاعذار أن 
ی الطعام والشراب» بل يقتصر عل ما بمسك الرمق. ولا يجوز له ا جماع 
مختاراً ما لم يخف فساداً في الدین . والأقرب عندي الکراهة في الجميع. 

لنا: قوله تعالى: «ومن كان مريضاً أو عل سفر فعدة من آیام آخر» 
معناه: فليفطر وعليه عدة من أيام ار 

ولا القتضي للاباحة موجود, والمانع لايصلح للمانعية فتشبت الاباحة. 
آما الأول: فلقوله تعال: «فاتوا حرثكم أنى شنتم» ° . وأمَا الثاني: فلأن 
المانع لو كان لكان اوو ا وک م 

وما رواه عمر بن بريد ٤‏ الصحيح فال“ شالت 5 عبدالله -علبه السلام- 
عن الرحل يسافر في شهر رمضاں اله اد بصیب من النساء؟ قال * ا 

وي الصحيح عن علي 1 الحكم كالسا الك أن الحسن -علیه السلام- عن 
الرجل يجامع أهله في السفر في شهر رمضان» فقال: لابأس به 

وني الق عن داود بن الحصين قال: سألت أبا عبدالله -عليه السلام ‏ عن 


)٥( 


(۱) النهاية ونكتها: ج١‏ ص 1١5‏ . (4) الكاتي في الفقه: ص ۱۸۲. 
)۲( م نعتر على کتابه. (ه) البقرة: ۱۸۵. 
۳( السراثر: ج۱ ص ۳۹۲ - ۳۹۳. (5) البقرة: ۲۲۳. 


0 لنت الاحکام: ج) ص۲4۱ ۰۷۰۸ وسائل الشیعه: ب۱۳ من ابواب من يصح منه الصوم ح ۱ 
(۸) ایت الأحكام: ج٤‏ ص ۲۲ ۰۷۰۹2 وسائل الشيعة: ب۱۳ من أبواب من يصح منه ا 1 
3 ص۷٤۱.‏ 


کتاب الصوم/فيمن بصخ منه الصوم سس 4 
الرجل يسافر في شهر رمضان ومعه جارية أيقع علیها؟ قال: نعم(. 

وعن محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبدالله -عليه السلام-عن الرجل 
يقدم من سفره بعد العصر في شهر رمضان فيصيب امرأته حين طهرت من 
ایض یواقعها؟ قال: ا 

احتج الشیخ ما رواه في الصحیح محمد بن مسلم» عن أب عبدالله -علیه 
السلام- قال: اذا سافر الرجل في شهر رمضان فلا يقرب النساء بالهار في 
رمضان» فان ذلك محرم علیه . 

وي الصحیح عن ابن سنان قال: سالت ابا عبدالله عليه السلام- عن 
الرجل يسافر في شهر رمضان ومعه جارية له افله اديصيب منها بالنهار؟ فقال: 
سبحان الله أما تعرف حرمة شهر رمضان؟! ان له في الليل سبحاً طويلاًء قلت: 
أليس له أن يأكل ويشرب ويقصر؟ فقال: ان الله -عزوجل- رخص للمسافر 
في الافطار والتقصير رحمة وتخفيفاً لموضع التعب والنصب ووعث السفر وم 
يرخص له في مجامعة النساء في السفر بالهار في شهر رمضان» وأوجب عليه 
قضاء الصيام ولم يوجب عليه تمام الصلاة اذا اب من سفره» ثم قال: والستة 
لا تقاس واني اذا سافرت في شهر رمضان وما آ كل إلا القوت» وما أشرب 


(۱) تبذیب الاحکام: ج؛ ص۳۲۸ 2 ۱۰۲. وسائل الشیعة: ب۱۳ من ابواب من يصح منه الصوم ح۷ 
2 ص۰۱ 

(۲) تبذيب الاحکام: ج؛ ص ۲:۲ ۷۱۰. وسائل الشيعة: ب۳٠‏ من ابواب من يصح منه الصوم ح ٠١‏ 
ا ص۸٤ .١‏ 

5-0 الأحكام: ج٤‏ ص 71١‏ ح؛ 0 وسائل الشیعه: ب۱۳ من ابواب من یصح منه الصوم ح۸ 
378 ص۱۸ . 

() تهذیب الأحكام: ج؛ ص١1‏ ؟ ح۷۰۵. وسائل الشيعة: ب۱۳ من ابواب من يصح منه الصوم حه 
372 ص ۷ .١‏ 


۷۰ سس تلف الشيعة (ج۳) 

والجواب: اهما حمولتان على الكراهة الشديدة جمعاً بين الأخبار. 

مسألة: المسافر اذا قدم أهله فان كان قد تناول قبل سماع الاذان أومشاهدة 
الخدران املك تادا وعليه القضاء وان لم يكن تناول شيئاً فان بلغ السماع 
أو مشاهدة الجدران قبل الزوال أمسك واجباً وجدد نية الصوم ولاقضاء عليه» 
وان بلغ ذلك بعد الزوال استحب له الامساك وعليه القضاء وهو اختيار 
الشیخ في البسوط وان اوريس 

وني الباية أطلق فقال: السافر اذا قدم أهله وکان قد آفطر فعلیه 
أن مسك بقية النبار تأدیباً وكان عليه القضاء, وان لم يكن قد فعل شيئاً 
ينقض الصوم وجب عليه الامساك ول يكن عليه القضاء ". 

لنا: انه بعد الزوال قدفات محل النية فلم يكن صومه معتبراً لفوات شرطه. 

والظاهر ان مراد الشيخ في النهاية ما فضله في البسوط وقد ذكر ذلك في 
التهذيب'*' أيضاًء وهوخيرة المفيد””". 

مسألة: الظاهر من كلام ابن أبي عقيل ان من سافر للتنزه والتلذذ يصوم 
ي سفره ويقضي كالعاصي , وقد سبق كلامه. 

ونحوه قال ابن نید(" فانه قال: ولا استحب لمن دخل عليه شهر رمضان 
وهو مق أن يخرج الى سفرء إلا أن يكون لفرض حج أوعمرة أو ما يتقرب به 


(۱) البسوط : ج۱ ص184. 

(۲) السرائر: ج۱ ص ۰.1۰۳ 

(۳) النهایه ونکتها: ۱ ص 1۰۲ . 

(4) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۲۵۵ ذیل الحديث ۷۵۳. 
(۵) القنعه: ص٤٣۳‏ . 

(5) لم نعير على کتابه. 

(۸)۷نعترعلی كتابه. 


کتاب الصوم |فیمن يصح منه الصوم ا 
الى الله -عزوحل- أو يصون" نفسه وماله لاني تكاثر وتفاخر» وان خرج في 
ذلك أو ني معصية الله عزوجل- لم يفطر في سفره وكان عليه مع صيامه فيه 
القضاء. وقد بيّنا ان المشهور وجوب الصيام في المعصية وعدم وجوب القضای 
وأما الخروج للتنزه والتلذذ فان كان مباحاً وجب الافطار والقضاء وإلا وجب 
الصوم دون القضاء. 

لنا: الأصل اباحة السفر في المباح فيجب التقصير في الصوم. 

واحتجا ما رواه أبوبصيرقال: سألت آبا عبدالله عليه السلام عن 
ا لخروج اذا دخل رمضان, فقال: لاالا فيا أخبرك به خروجاً الى مكة أو غزو 
في سبيل الله أو مال يخاف هلاكه أوأخ يخاف هلا که وقال: إنه ليس أخ من 
الأب والام 7 

واخواب: بعد صحة السند انه محمول عل الاستحباب. 

مسألة: لونذر صوم يوم بعینه فوافق ذلك یوم عيد وجب عليه الافطار. 

وللشیخ قولان في وجوب القضاء في موضع من المبسوط ‏ یسقط وهو 
اختيار ابن البراج" وأبي الصلاح(* وابن ادریس". 

وني النهاية”") وني موضع آخر من البسوط : يجب القضاء. والعتمد 


(۱) ق: منفعة. 

(؟) تبذيب الأحكام: ج؛ ص۲۲۷ ح18١٠.‏ وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب من يصح منه الصوم ح۳ 
ج۷ ص۰۱۲ 

(۳) البسوط : ج۱ ص ۲۸۲. 

)¢( الهذب: ج ۲ ص ۰.۱۹۸ 

(5) الكائي في الفقه: ص ۱۸۵. 

(5) السرائر: ج۱ ص۳۹. 

(۷) النهاية ونكتها: ج۱ ص4۰1 . 

(۸) البسوط : ج۱ ص ۲۸۱ 


0 لل لل لل ل سح متف الشيعة (ج") 


الاوّل . 

لنا: انه نذر صوم زمان لاینعقد صومه فلا ینعقد نذره» کا لو ندر صوم 
الليل ولم يعلم به. 

ولان صوم العيد حرام» فلا يقع قرب فلا يصح نذره. ووجوب القضاء 
EE‏ 
8 

احتج ما رواه القاسم بن أبي القاسم الصيقل قال: كتبت إليه يا سيدي 
رجل نذر أن يصوم يوماً من الجمعة دائماً فوافق ذلك اليوم يوم عيد فطر أو 
أضحى أو أيام التشريق أو سفر أو مرض هل عليه صوم ذلك اليوم أو قضاؤه؟ 
أو كيف يصنع يا سيدي؟ فكتب إليه: قد وضع الله عنك الصيام في هذه 
الأيام كلهاء وتصوم يوماً بدل يوم ان شاء الله تعالى(". 

ولأنّه نذر صوماً على وجه الطاعة ظاهراً ول يسلم له الزمان فكان عليه 
القضاء لانعقاد نذره کالسافر. 

والحواب: طريق الرواية لايحضرني الآن حال رواها e‏ 
مرسلة» ولا تدل عى لاحتمال أن يكون الأمر بالقضاء متوجهاً الى 
المريض والساف أو یکون للاستحباب ولا نزاع فيه. ونمنع کون النذر 
منعقداً؛ لأنه تناول زماناً لايصح صومه» فكان كما لونذر الليل جاهلاً به 
والفرق بينه وبين السافر ظاهر؛ لأن العيد زمان لايقع فيه صوم البتة» وزمان 
السافر يصح فيه الصوم منه‌مع التقييد بالسفر من غيره من المقيمين» فلهذا 


(۱) م(۲): لوجوب الاداء. 

(۲) تبذيب الاحكام: ج؛ ص۲۳4 ح787.وسائل الشيعة: ب۱۰ من أبواب من يصح منه الصوم ح۲ 
Ve‏ ص۱۳۹ . 

(۳) ۲(۲) ون: ويكون. 


كتاب الصوم/فيمن يصح منه الصوم سس 40# 
وجب قضاؤه؛ أن افطاره ليس باعتبار عدم قبول الزمان ايقاع الصوم فيه بل 
للارفاق. 

مسألة: من أجنب في ال شهر رمضان ونسى الغسل حتى صام الشهر 
كله» قال الشیخ في البسوط " والنهاية: يجب عليه قضاء الصلاة والصوم, 
ورواه الصدوق ابن بابويه في كتاب من لايحضره الفقیه ۳" وبه قال أبوعلي 
ا 

وقال ابن ادريس: يجب عليه قضاء الصلاة خاصة دون الصوم . 
وا معتمد الأول . 

لنا: انه اخلّ بشرط الصوم» وهو الطهارة من الجنابة في ابتداء النهار مع 
علمه با حدث, فكان عليه القضاءء والنسيان عذر في سقوط الاثم, وما يترتب 
عليه من الكفارة لائي وجوب القضاء. 

ولأنه لم يأت بالآمور به على وجهه'" , فيبق في عهدة التكليف. اما 
المقدمة الأولى: فلأنه مأمور بالصوم متطهراً من حدث الجنابة في ابتداء النهار ول 
پاش واه ا اش 

ولأنَ قضاء الصلاة واجب فکذا قضاء الصوم. ات وی از رات 
فاتفاقية ومّا الثانية: فلأنَ الشترك بینهما وهو الاخلال بالطهارة في ابتداء() 
الفعل عليه لوحوب القضاء للمناسبه. 

ویوید"" ذلك ما رواه الحلبي في الصحیح قال: سأل آبو عبدالله عليه 


(۱) البسوط : ج۱ ص۲۸۸. (5) السراثر: ج١‏ ص1۰۷ . 
(۲) النهاية ونكتها: ج۱ ص٦٠٠‏ . (9) د: وجه. 

ANE‏ وه ۳ ن- وا 
(۳) من لايحضره الفقیه: ج۲ ص ۱۱۹ ۰۱۸۹۹2 (۷)ن: أول. 


(4) لم نعتر على كتابه. (۸) ي متن الطبوع وق: يؤيده. 


+۶ ل _ سل للئليس مختلف الشيعة (ج") 
السلام- عن رجل أجنب في شهر رمضان فنسی أن يغتسل حتی خرج شهر 
عع نض قال اده أن يقضي الصلاة والصیام۳. 

وروی الصدوق آبو جعفر بن بابويه» عن ابراهم بن میمون»عن الصادق 
-عليه السلام- قال: سألته عن الرجل يجنب بالليل في شهر رمضان ثم ينسى 
أن يغتسل حتى بمضي لذلك جمعة أو يخرج شهر رمضان, قال: عليه قضاء 
الصلاة والصوم'''. 

قال: وروي في خر اخر ان من جامع في اول شهر رمضان ثم نسى 
الغسل حتى خرج شهر رمضان ان عليه ان يغتسل ویقضی صلا ته وصومه, الا 
أن يكون قد اغتسل للجمعة فانه يقضي صلا ته وصيامه الى ذلك اليوم» ولا 
یقضی ما بعد ذلك . 

احتج ابن ادريس بان الأصل براءة الذمة» وان الصوم من شرطه الطهارة 
في الرحال, الا اذا تركها الانسان متعمداً من غير اضطرار من الليل الى الہاں 
وهذا لم يتعمّد ترکها ". 

واواب: أصالة البراءة معارضة بالاحتیاط وترك الطهارة هنا من 
تفريطه» وهذا وجب عليه قضاء الصلاة. 

مسألة: قال ابن أبي عقیل(: الحبلى اذا رأت الدم في أيام حيضها 


(۱) تبذيب الاحکام: ج4 ص۳۱۱ -۹۳۸. وسائل الشيعة: ب ۳۰ من أبواب من يصح منه الصوم <۳ 
۷ ص ۰.۱۷۱ 
س - 

(۲) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص۱۱۸ <۱۸۹۵. وسائل الشيعة: ب۳۰ من أبواب من يصح منه الصوم 
١‏ لاص .١ 70١‏ 
لا لكأ - 

(۳) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص۱۱۹ ح1857. وسائل الشيعة: ب۳۰ من أبواب من يصح منه الصوم 
5 لضن 2 

(4) السرائر: ج١‏ ص۰۷ -108. 


(5) م نعتر عل كتابه. 


كتاب الصوم/فيمن يصح منه لصوم ست 48 


أفطرت. وقد روي انها تصوم وتصلي ؛ لأنه لايكون حيض في حبل» وعند 
جماعة من أصحابنا أن الحبلى لا ترى دم احیض. 

والحق عندي اختیار ابن أي عقيل» وقد سبقت هذه المسألة في ایض( . 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: المستحاضة اذا صامت وم تفعل ما تفعله 
الستحاضة كان عليها قضاء الصوم( وكذا قال ابن ادریس(. 

وف« اط تایه اذا فف :من اسان ما لهام دنه 
القطن والخرقة وتجديد الوضوء صامت وصح صومهاء إلا الأيام التي يحكم فا 
بالحيض فيهاء ومتى لم تفعل ما تفعله الستحاضة وجب عليها قضاء الصلاة 
والصوم ۰۳ . 

وهذا الکلام ليس جید؛ لأنَ الشرط في صحة صوم الستحاضة هو الغسل 
أو الأغسال» أمّا الوضوء وتجدید القطنة والخرقة فلاء واطلاقه في النباية لیس 

وابن اتید" قيدها فقال: والمستحاضة اذا أتت ما عليها من الغسل 
صامت. الا أيام حيضها ان عرفتهاء فان هي ۸ تفعل ما تفعله المستحاضة من 
الغسل بحسب حال دمها لم يجز ها" صومها من الفرض وکان علیها القضاء 
بجمیم الایام. 

مسألة: للشيخ قولان في الصي متى يؤمر بالصيام» فقال في النهاية: اذا بلغ 


سح ا وي امبسوط : کج ۱ 


(۱) تقدم في: ج۱ ص۳۹۰. (5) لم نعر على کتابه. 
(۲) النهاية ونکتها: ج۱ ص۹٠٠‏ . (5) د: ۸ جزها. 


)٤(‏ البسوط : ج۱ ص۲۸۸ (۸) البسوط: ج۱ ص۰۱ ۲. وفيه: بتسع سنين. 


٩‏ سس تلف الشيعة (ج۳) 
وقال المفيد: يؤخذ بالصيام اذا بلغ حلم » أو قدرعلى صيام ثلاثة أيام 
متتابعات قبل أن يبلغ الحلم» بذلك جاءت الأخبار”". 

0 پن | تلد شیم بت الصبيان ولك يشير الصیام 
فان 0 الى eT‏ ۳ ال ذلك الوقت» فاذا غات ل س0 
والعطش أفطرء واذا صام ثلاثة أيام از بصوم الشهر كله ورواه 
الصدوق أبو حعفر في كتاب من لايحضره الفقيه!؟. والأقرب ما ذكره في 
المبسوط . 

ا انه تمرین غل العبادة فكان مستحباً للسبع مع الطافة؛ لاله ادعی ۳1 
فعل الطاعة مع البلوغء وتقبّل”!" النفس ملكة القبول للطاعات» واداء 
الواحبات, ومنعاً ما عن الاخلاق الذميمة. 

ویویده ما رواه الحلبي في الحسن, عن الصادق -عليه السيلام- انه قال: إنا 
افر بالصیام اذا کانواني سبع سنين ما طاقوا من صيام اليوم» فان 
كان الى نصف النبار أو أكثر من ذلك أو آقل» فاذا غلہم العطش أفطروا حتی 
يتعوّدوا الصيام ويطيقونه» فرّوا صبيانكم اذا کانوا أبناء سبع ما أطاقوا من 

ا 0 6 
الصيام» فاذا غلبهم العطش آفطروا. 
(۱) المقنعة: ص 5٠0‏ ۰.۳۲۱ 
(۸)۲نعرعی كتابه. 
()لم نعتر على رسالته. 
)٤(‏ من لايحضره الفقيه: ج۲ ص ۱۲۲ ذيل الحديث ۰۱۹۰۷ 


(ه) في متن الطبوع وق: يفيد. . 
)٩(‏ تهذیب الأحكام: ج؛ ص ۲۸۲ -۸0۳. وسائل الشیعة: ب٤‏ من ابواب من يصح منه الصوم حم 


ج۷ ۰۱۱۷ 


كتاب الصوم/ فيمن بصخ هنه الصوم سس دس كياش ۸۷) 
وقد روى اسماعيل بن أي زياد في الصحيح» عن أل عبدالله» عن أبيه» 
عن على -عليهم السلام- قال: الصبي اذا أطاق أن يصوم ثلاثة أيام متتابعة فقد 
وجب عليه صيام شهر رمضان'". 
واعلم ان اطلاق الوجوب هنا يراد به شدة الاستحباب؛ لا مناط 
الوجوب البلوغ. 


)۱( تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص ۲۸۱ ۰۸۹۲ وسائل الشیعه : ب ۲۹ من آبواب من يصح منه الصوم ح ۵ 
ص۱۱۸ . وفيه : عن السکونی. 


الفصل الخامس 
في أحكام أقسام الصوم 

مسألة: يثبت هلال شهر رمضان بشاهدين ذكرين عدلين لاأقل» صحواً 
وغيماًء من خارج البلد أو داخله. وبه قال الفید " والسيد الرتضی ( 
وابن ال جنید"» وابن ادریس. 

وقال سلار: يغبت بالشاهد الواحد في أوّله(*. 

وقال الشيخ في النهاية: ان كان في السماء علّة لم يغبت إلا بشهادة سين 
من أهل البلد أوعدلين من خارجه» وان لم يكن هناك علّة وطلب فلم يرم 
يجب الصوم إلا أن يشهد خمسود من خارج البلد انهم رأوه» وبه قال ابن 
البراب©. 


.۲۹۷ المقنعة: ص‎ )١( 

(۲) جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعه الثالثه): ص؛ 5. 
(۳) لم نعترعلی كتابه. 

0( السراثر: ج۱ ص ۳۸۱-۳۸۰. 

زه( المراسم : ص"1. 

(5) النهاية ونكتها: ج۱ ص ۰۳۹۱ 

(۷) الهذب: ج۱ ص۰۱۸ 


كتاب الصوم/ في أحكام أقسام الصوم 4۸۹ 


وني البسوط: ان رؤي في البلد رؤية شائعة وجب الصوم» فان كان في 
السماء علة من غم او غبار او قتام وشهد عدلان مسلمان برؤيته وجب الصوم, 
وان لم يكن هناك علّة لم تقبل إلا شهادة القسامة خسین رجلاً. ومتى كانت 
في السماء علّة ول يرفي البلد أصلاً وشهد من خارج البلد نفسان عدلان قبل 
قوفما ووجب الصوم» وان لم يكن علّة غير أنهم لم يروه لم يقبل من خارج البلد 
إلا شهادة القسامة خسن رجلا" . فقد خالف مفهوم كلامه هنا قوله في 
النهاية:بأنه يقبل مع العلّة عدلان من البلد. 

وف الخلاف: لايقبل في هلال رمضان إلا شهادة شاهدین فامّا الواحد 
فلا يقبل فيه هذا مع الغيم» فأمًا مع الصحوفلا يقبل فيه إلا خسین قسامه أو 
اثنان من خارج البلد(". 

ونقل ابن ادريس عن الشيخ في الخلاف انه يعتبر الشاهدين حيث قال: 
علامة رمضان أحد شيئين: رؤية الهلال أو شهادة شاهدین ثم نقل ما نقلناه 
أوَلاً. ونسب كلام الشيخ في النهاية والخلاف الى الاضطراب”” . 

وقال أبو الصلاح: يقوم مقام الرؤية شهادة رجلين عدلين في الغم وغيره 
من العوارض» وفي الصحو وانتفائها إخبار سین رجلا »فاعتر العلّةَ وعدمها 
ولم يعتبر الخارج من البلد والداخل. 

وقال الصدوق ابن بابويه في المقنع: واعلم انه لايجوز الشهادة في رؤية 
اخلال دون سین رجلا عدد القسمامة » ويجوز شهادة رجلين عدلين اذا كانا 
من خخارج البلد وكان في الصر علّة9"». 


(۱) المبسوط: ج۱ ص5717. (:) الكافي في الفقه: ص ۰۱۸۱ 
(۲) الخلاف: ج۲ ص۱۷۲ المسألة ۱۱. (۵) المقنع: ص۸٥‏ . 
(۳) السرائر: ۱ ص ۳۸۳. 


۹۰ 


مختلف الشيعة (ج۳) 


لنا: ما عرف من قضية الشرع من قبول الشاهدين في الأحكام كلها إلا ما 
سك , 

ولأنه هلال شهر فلا یقبل فيه إلا شاهدان عدلان» ولا يشترط الزيادة 
کهلال شوال. 

وما رواه منصور بن حازم في الصحيح, عن أي عبدالله علیه السلام- انه 
قال: صم لرؤية الهلال وافطر لرژیته فان شهد عندك ٩۲‏ شاهدان مرضيان 
بأنهما رأياه فاقضه(". 

وف الصحيح عن أبي بصير, عن أب عبدالله -عليه السلام- انه سمل عن 
الیوم الذي یقضی من شهر رمضان» فقال: لایقضیه إلا ان يشبت شاهدان 
عدلان من جیم أهل الصلاة متی كان رأس الشهر(". 

وفي الصحیح عن عبدالله بن علي اخلبي» عن الصادق عليه السلام- ان علياً 
-عليه السلام- كان يقول : لا أجيزفي رؤية الهلال إلا شهادة رجلين عدلين° . 

وعن شعيب بن يعقوب» عن الصادق عليه السلام» عن البافر-علیه 
السلام- ان علياً -عليه السلام- قال: لا تقبل شمهادة النساء في رؤية افلال إلا 
شهادة رجلين لن 


(۱) في المصدر: عند کم. 

(۲) تهذيب الاحکام: ج؛ ص۱۹۷ ح٦۳٤‏ . وسائل الشيعة: ب١١‏ من أبواب أحكام شهر رمضان ح٤‏ 
ج۷ ص۰۸ ۰.۲ 

(۳) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۵۷ ح۳۸٤.‏ وسائل الشيعة: ب۱۱ من أبواب أحكام شهر رمضان حه 
ج۷ ص ۰ ۲ . 

(4) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۸۰ ۰.1٩۹‏ وسائل الشیعه: ب١١‏ من آبواب آحکام شهر رمضات ح۱ 
ج۷ ص۰۷ ۲. 

(ه) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۸۰ ۰18۸ وسائل الشيعة: ب١١‏ من أبواب أحكام شهر رمضان ح۷ 
چ۷ ص۲۰۸ وفیبا: عن عبدالله بن علي الحلبي» عن ابي عبدالله -عليه السلام-. 


كتاب الصوم/ نی أحكام أقسام الصوم ٩۱‏ 

وفي الصحيح عن عبدالله الحلبي» عن الصادق عليه السلام لا أجيزفي 
الطلاق ولا في الهلال إلا رجلين”''. 

احتج سلار ما رواه محمد بن قيسء» عن أي جعفر-عليه السلام قال: قال 
أميرا مؤمنين: اذا رآیتم افلال فافطرواء أو شهد عليه عدل من المسلمين'". 

ولأنه خبر عن وقت فريضة فما طريقه الشاهدة, فقبل من الواحد کار 
بدخول وقت الفريضة. 

ولأنه خبر عن أمرديني يشترك فيه امخبر الخبّر فقبل فيه الواحد كالرواية. 

ولأنّ شهادة الواحد تفيد الرجحان لكونه من رمضان, ومرجوحية كونه من 
شعبان. ولا يجوز عقلاً العمل با مرجوح فيتعيّن العمل بالراجح, إذ لاخروج عن 
النقيض عملا وابطالاً. 

والجواب عن الرواية: ان في طريقها محمد بن قيس» وهومشترك بين 
جماعة مهم أب و أحمد روی عن ی جعفر_عليه السلام- وهو ضعيف» فلعله 
هذاء فلا حجة فيه. 

سلمنا صحة السند» لكن العدل كا يصدق على الواحد يصدق على 
الكثير على ما نص عليه أهل اللغة(۳ والقياسان ضعیفان, والأصل منوع في 
الأول. والفرق بينه وبين الشافي ظاهر, وفنم افادة خبر الواحد هنا الرجحان؛ 
لأن مشاركة الغير في الأبصار مع عدم الرؤية واستصحاب حال الشهر يفيدان 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۳۱ ح177. وسائل الشيعة: ب۱۱ من أبواب أحكام شهر رمضان ح٩‏ 
ج۷ ص۲۰۹ وفییا:عن شعيب بن يعقوب» عن جعفر» عن ابيه -عليهم| السلام- ان علیاً -عليه 
السلام-. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۸١٠‏ صدرح 44۰ . وسائل الشيعة: ب١١‏ من أبواب أحكام شهر رمضان 
اح جلاص08١7.‏ 

۳( العين: ج١‏ ص۳۸. 


44۲ سس تلف الشيعة (ج۳) 


ظن الاشتباه على الرأي. 

احتج الشيخ ما رواه حبيب الخزاعي قال: قال أبوعبدالله عليه السلام-: 
لاتجوز الشهادة في رژية ال هلال دون خحمسين رجلاً عدد القسامة » واا تجوز 
شهادة رجلين اذا كانا من خارج المصر وكان بالمصرعلة» وأخبرا انها رآیاه, 
وأخبرا عن قوم صاموا للرؤية(". 

وني الصحيح عن أبي أيوب ابراهم بن عثمان الخزاز» عن الصادق -علیه 
السلام قال: قلت له: كم يجزئ في رؤية الهلال؟ فقال: إن شهر رمضان 
فريضة من فرائض الله تعالى فلا توتوا بالتظتي » وليس رؤية الحلال أن يقوم عدة 
فيقول واحد قد رايته ويقول الاخرون لم نره» اذا راه واحد راه مائت واذا راه 
مائة راهآلف»ولایجزی في رؤية ا هلال اذالم يكن في السماء علة أقل من شهادة خسین» 
واذا كانت في السماء علّة قبلت شهادة رجلين يدخلان ويخرجان من مصر”" , 

ولأنه لايجوز أن تنظر الجماعة الى مطلع الحلال مع صحة أبصارهم وارتفاع 
الموانع فيدركه واحد دونهم. 

ويويده ما رواه محمد بن مسلم في الصحيح» عن الباقر-علیه السلام- 
قال: اذا رأَيتم املال فصومواء واذا رأيتموه فافطرواء وليس بالرأي ولا بالتظتى 
ولكن بالرؤية» والرؤية ليس أن يقوم عشرة فينظروا فيقول واحد هوذا هي 
وینظر تسعة فلا يروت اذا رآه واحد رآه عشرة الف 


(۱) تهذیب الأحكام: ج4 ص۱۵۹ ح44۸. وسائل الشيعة: ب۱۱ من أبواب آحکام شهر رمضان ح۱۳ 
۳ ص .5١١‏ 
(۲) تبذیب الأحكام: ج؛ ص۱۱۰ ۰4۵۱2 وسائل الشیعة: ب۱۱ من آبواب احکام شهر رمضان ۱۰ 


.۲ ۰٩ص‎ a 
١١ح تبذیب الأحكام: ج٤ ص۱۵۹ خ4۳۳. وسائل الشيعة: ب١١ من أبواب احكام شهر رمضان‎ )۳( 


ج۷ ص ؟١5.‏ 


كتاب الصوم/في أحكام أقسام الصوم ____ ب 48# 

والجواب عن الأوّل: بمنع صحة السند. 

سلمناه, لكن يجوز ذلك في معرض الشك» وهذا لم یذ کر وصف الشهود 
بالعدالة» فجاز أن يكون الضابط _خسین مع عدم العلم بحال الشهود من عدالة 
وغيرهاء وكذا الحديث الثاني. 

ويؤيده قوله: «ليس رؤية الهلال أن يقوم عدة فيقول واحد قدرأيته 
ويقول الآخرون ۸ نره» اذا رآه واحد رآه مائة» ولا ريب انه مع تکذیب 
البافن لشهادته لايعتدبها. 

وعن الثالث: انه استبعاد عض» فحاز أن تختلف الأبصار بالقوة والضعف 
والعلم بمطلعه أو وقوع النظر عليه اتفاقاًء ثم يعرض له غيبوبة لعلّة أو لقلَة زمانه 
على تقدير أن يقع نظره عليه" في آخر وقت. 

ولأنَ هذا الفرض يؤكد ما قلناه: من رد الشهادة مع التهمة لامطلقاً. 

ولأنا نفرض صورة: وهی أنه قد اتفق عدلان لاأزيد . ورأيا الهلال ولیس 
عندهما ثالث فلا يتأنّى فيه هذا الحديث. 

واعلم ان اختلاف الأخبار والفتاوى من اعتبار العلّةَ وعدمها تارة» ومن 
اعتبار الدخول والخروج اخ ومن اعتبارهما معاً آیضاً مما عندل عل 
حصول الشبة والتهمة عند الشاهدین. 

مسألة: قال السید الرتضی في السائل الناصرية لا ذکر قول الناصر انه اذا 
رژي افلال قبل الزوال فهو لليلة الماضية: هذا صحیح وهو مذهبنا . 

وقال الشيخ في الخلاف: اذا رؤي قبل الزوال أو بعده فهو لليلة الستقبلة 
دون الماضية9 , 
(۱) م(؟) ود: إليه. 


(۲) الناصريات (الجوامع الفقهیة): ص85 ؟ المسألة ۰ ۱۲. 
(۳) الخلاف: ج۲ ص۱۷۱ المسألة ۱۰. 


6 سس ختلف الشيعة (ج۳) 

وقال ابن ابحنید"*: ورؤية املال یوم ثلاثين من رمضان أي وقت كان 
اذا لم يصح أن الليلة الاضية قد رژي فيها لایوجب الافطار له» فاذا صحت 
الرؤية فما آفطر أي وقت يصح ذلك عنده من نهار يوم ثلا ثين. 

والأقرب اعتبار ذلك في الصوم دون الفطر. 

لنا: انه أحوط للعبادة فكان أولى. 

ومارواه‌زید الشحام في الصحیح, عن الصادق عليه السلام- انه سئل عن 
الأهلة, فقال: هي أهلّة الشهور, فاذا رأيت افلال فصمء واذا رأيته فافطر(" . 

وني الصحیح عن محمد بن مسلم» عن الباقر-علیه السلام- قال: اذا رأيتم 
الحلال فصومواء واذا رأيتموه فافطروا". 

وعن الفضل بن عبداللك » عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: الصوم 
للرؤية» والفطر للرؤية. 

اذا عرفت هذا فنقول: اذا رآه قبل الزوال كان محل الصوم باقياً» فيجب 
ابتداوه حینند . 

وما رواه ماد بن عثمان في الحسن» عن الصادق-علیه السلام قال: اذا رأوا 
املال قبل الزوال فهولليلة اماضية واذاراوه بعد الزوال فهولليلة الستقبلة ۳ . 


( م نعثر على كتابه. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۵۵ ح40. وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب احكام شهر رمضان ۳ 
ج۷ ص 187. 

(۳) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۵ ح۳۳٤‏ . وسائل الشیعة: ب۱۱ من آبواب أحكام شهر رمضان ح۱۱ 
ج/اص06١7.‏ 

(4) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۵۹ ح4۳۱. وسائل الشيعة: ب١١‏ من أبواب أحكام شهر رمضان ح۲٠‏ 
ج۷ ص ۰۲۱۰ 

(ه) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص٩۱۷‏ ح 1۸۸ وسائل الشیعة: ب۸ من ابواب احکام شهر رمضان ح٠‏ 


. ص۲۰۲‎ id 


كتاب الصوم/ في أحكام أقسام الصوم تست اا ا 1607770 2 19 4 ۶ 


وفي الق عن عبيد بن زرارة وعبدالله بن بكير قال: قال أبوعبدالله -عليه 
السلام-: اذا رؤي الهلال قبل الزوال فذلك اليوم من شوال, واذا رؤي بعد 
الزوال فذلك اليوم من شهر رمضان(. 

واذعی السيد المرتضى ان علياً -عليه السلام- وابن مسعود وابن عمروأنس 
قالوا به» ولا مخالف هم" 

احتج الشیخ ۳" بالأخبار الدالّة على اعتبار الشهود. 

وما رواه محمد بن عيسى قال: كتبت إليه -عليه السلام-: جعلت فداك 
رما غم علينا شهر رمضان فيرى من الغد المهلال قبل الزوال» وربما رایناه بعد 
الزوال» فترى أن نفطر قبل الزوال اذا رأيناه أم لا؟ وكيف تأمرفي ذلك ؟ 
فكتب عليه السلام-: تتم الى الليل» فانه اذا كان تامّاً رؤي قبل الزوال”'". 

وعن جراح المدائني قال: قال أبوعبدالله -عليه السلام-: من رأى هلال 
شوال بنهار في رمضان فليتم صیامه. 

واحواب: انا نقول: باعتبار الشهود ایض لکن البحث حالهة فد 
الشهادة» ورواية محمد بن عیسی بعد تسلم سندها انها مشتملة على المكاتبة 
ولا ينفك عن ضعف» وأيضاً فانا نقول بموجبها؛ لأنها وردت في معنى الافطان 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱۷ ح584. وسائل الشيعة: ب۸ من أبواب أحكام شهر رمضان حه 
ج۷ ص ۲۰۲. 

(۲) الناصریات (الجوامع الفقهیة): ص ۲ ۲ المسألة ۰ ۱۲. 

(۳) الخلاف: ج۱ ص ۱۷۲ ذيل الساله ۰۱۰ 

(4) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۱۷۷ ۰۹۰ وسائل الشیعة: ب۸ من أبواب احکام شهر رمضان ح4 
ج۷ ص۲۰۱. 

(۵) تپذیب الاحکام: ج٤‏ ص۱۷۸ ح۲٩4.‏ وسائل الشیعة: ب۸ من آبواب احکام شهر رمضان ح۲ 


:. ص۲۰۱‎ a 


٩‏ سس ختاف الشيعة (ج۳) 
فأمره -عليه السلام- بالامسالك ؛ لا اعتبار الزوال انا هوني الصوم على ما 
فصّلناه مجن . وعن رواية جراح بعد سلامة سندها آنها محمولة على ما اذا رؤي 
بعد الزوال. 

لایقال: الأحاديث التي ذكرتموها تقتضي الساواة في الصوم والفطر. 

لأنا نقول: الفرق انها هو الاحتياط للصوم» وهو انا يتم بما فضلناه نحن. 

اذا عرفت هذا فنقول: لو رأى في أل الشهر قبل الزوال ولم يرليلة احدى 
وثلائن هلال شوال وجب صومه, ان كان هذا الفرض مكنا أو حصلت علَة؛ 
لأن الاحتياط للصوم متعيّن » فلا يجوز الاقدام على الافطار بناء على مثل هذه 
الروايات المفيدة للظنَ المعارضة عثلها . 

مسألة: قال الصدوق أبوجعفربن بابويه في المقنع: واعلم ان الحلال اذا 
غاب قبل الشفق فهو لليلة» واذا غاب بعد الشفق فهو لليلتين» واذا ری فيه ظل 
الرأس فهو لثلاث ليال. ورواه في كتاب من لايحضره الفقيه"» ورواه أبو 
علي في رسالته ۳ وقال الشيخ في المبسوط: لااعتبار بذلك کله؛ لأنَ ذلك 
يختلف باختلاف المطالع والعروض”''. 

واحتج ابن بابويه ما رواه اسماعيل بن الحسن» عن الصادق عليه 
السلام قال: اذا غاب املال قبل الشفق فهو لليلة» واذا غاب بعد الشفق فهو 
ا 


6 المقنع : ص۹۸ . 

(۲) من لايحضر الفقيه: ج۲ ص۱۲4 ۱۹۱2 وص ۱۲۹ ۰۱۹۱۷ وسائل الشيعة: ب٩‏ من أبواب 
احکام شهر رمضان: ۲ و۳ ج۷ ص۲۰۳ - ۰.۲۰ 

(۳) لم نعتر على رسالته. 

(4) المبسوط: ج۱ ص558. 

(۵) من لاحضره الفقیه ج۲ ص۱۲۹ ۰۱۹۱۷2 وسائل الشیعة: ب٩‏ من أبواب احكام شهر رمضان ۳2 
جV‏ ص٤‏ ۲۰. 


کتاب اللصوم/ني أحكام أقسام الصوم 480 

وي الصحیح عن محمد بن مرازم» عن أبيه» عن الصادق عليه السلام- 
قال: اذا تطوق املال فهو للیلتن, واذا رأيت ظل رأسك فهو لثلاث'. 

قال الشيخ في كتابي الأخبار: هذان الخبران وما يجري مجراهما ممّا هوني 
معناهما انها يكون أمارة على اعتبار دخول الشهر اذا كان في السماء علة من غيم 
وما يجري مجراه, فجاز حينئذ اعتباره في الليلة المستقبلة بتطوق الهلال وغيبوبته 
قبل الشفق آوبعده فأمَا مع زوال العلة وكون السماء مصحية فلا تعتير هذه 
الاشیاء, ويجري ذلك مجرى شهادة الشاهدين من خارج البلد, انما تعتبر 
شهادتها اذا كان هناك علّةء ومتى لم تكن هناك علّة فلا يجوز اعتبار ذلك بل 
يحتاج الى شهادة خسین. ونحن متى استعملنا هذه الأخبار ني بعض الأحوال 
برئت عهدتناء ول نكن دافعين ها . 

وهذا الكلام من الشيخ يدل على انه يعتبر التطوّق و الغيبوبة قبل الشفق 
وبعده مع العلة. 

مسألة: قال في الخلاف: اذا غم عد شعبان ثلا ثين يوماً ويصام بعد ذلك 
بنيّة الفرض» فامّا العدد والحساب فلا يلتفت إلا ولا يعمل ببما. وقد ذهب 
قوم من أصحابنا الى القول بالعدد» وذهب شاذ منهم الى القول باجحدول» 
واستدل بالأخبار المتواترة عن النبي والأتئمة ‏ عليهم السلام-» وأيضاً قوله تعالی: 
«يسألونك عن الأهلة قل هي مواقيت للناس والحج» فبیّن ان الاهلة يعرف 
بها مواقيت الشهور والحج. ومن ذهب الى الحساب والجدول لايراعي أصلاً 
الملال» وذلك خلاف القرآن(۳. 


(۱) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص ١74‏ ح1517. وسائل الشيعة: ب٩‏ من أبواب أحكام شهر رمضان 
ح۲ ج۷ ص ۳۰۳. 

(۲) تهذيب الأحکام: ج٤‏ ص۱۷۸ ۱۷۹ ذیل الحديث 4٩5‏ الاستبصار: ج۲ ص ۷۵ ذیل الحديث 
. (۳) ا لاف :ج ۲ ص ۱۰۹ المسألة۸. 


۸ سس خف الشيعة (ج8) 


وقال في البسوط: لایجوز العمل في الصوم على العدد ولا على الجدول ولا 
على غیره» وقد رويت روايات بأنه اذا تحقّق هلال العام اماضي عد خسة أيام 
وصام يوم الخامس» أو تحقق هلال رجب عد تسعة وخمسين صام يوم الستين» 
وذلك محمول على انه يصوم ذلك بنيه شعبان استظهاراء فامًا بنيّة انه من 
رفضان فلا يجوز عل حال . 

قال: ومتى غمت الشهور كلها عدّها ثلاثين ثلاثين» فان مضت السنة 
كلها ولم يتحقّق فيها هلال شهر واحد فني أصحابنا من قال: إنه يعد الشهور 
كلها ثلاثين. قال: ویجوز عندي أن يعمل على هذه الرواية التي وردت بأنه يعد 
من السنة الماضية خسة أيام ویصوم يوم الخامس؛ لأنّ من الملوم انه لا تكون 
الو 

وقال ابن الجنيد”": الحساب الذي يصام به يوم الخامس من اليوم الذي 
كان الصيام وقع في السنة الماضية يصح اذا م تكن السنة كبيسة» فائه يكون 
فا في اليوم السادس» والكبيس في کل ثلا ثين سنة أحد عشر يوماً مرة في السنة 
الثالثة ومرة الثانية. 

وقول الشيخ في البسوط لابأس به فانَ العادة قاضية بعدم كمال شهور 
السنة ثلا ثين ثلا ثين» فلا يجوز بناء المشتبه على ما يعلم انتفاؤه» وانا يبنى على 
مجاري العادات والعادة قاضية بتفاوت هذا العدد في شهور السنة. 

ويؤيده ما رواه عمران الزعفراني قال: قلت لأبي عبدالله -عليه السلام-: 
إن السماء تطبق علينا بالعراق اليومين والثلاثة فأيّ يوم نصوم؟ قال: انظر اليوم 


(۱) المبسوط: ج۱ ص ۰۲۱۷ 
(۲) البسوط : ج۱ ص۲۱۸ 
(۳) لم نعتر على کتابه. 


۹ء 


كتاب الصوم/ني أحكام أقسام الصوم 
الذي صمت من السنة الماضية» وصم يوم الخامس”. 

وعن عمران الزعفراني قال: قلت لأبي عبدالله -عليه السلام-: انها عکث 
في الشتاء اليوم واليومين لانرى شمساً ولا جما فاي يوم نصوم؟ قال : انظر 
اليوم الذي صمت من السنة الماضية وعد خمسة أيام» وصم اليوم الخامس. 

قال الشيخ: هذان الخبران لاينافيان ماقدمناه في العمل على الرؤية؛ لأنهها 
خبر واحد لايوجبان علماً ولا عملاً. ولا راوها عمران الزعفراني وهو يجهول» 
واسناد الحديثين قوم ضعفاء لايعمل بما يختصون بروايته. ولوسلم ذلك كله فلا 
ينافي القول بالرؤية؛ لأن الكلام في السنة الاضية» فأيّ شي ء يعلم الشهور 


فیها؟ فلابة من الانتهاء الى الرؤية على انه آمره بصوم يوم الخامس على أنه من 


شعبان(". 
وهذا الكلام وان كان وارداً على الخبرين الا انا نحن انما اعتمدنا على 
العادة. 


مسألة: قال ابن أبي عقيل : قد جاءت الآثارعهم -عليهم السلام- ان 
صوموا رمضان للرؤية وافطروا للرؤية»فان غم عليكم فا کملوا العدة من رجب 
الحسن بن أبي خالد يرفعه» عن أبي عبدالله -عليه السلام قال: اذا صح هلال 


(۱) الاستبصار: ج۲ ص75 ۲۳۰2. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب احكام شهر رمضان ح” ج۷ 
ص ۲۰۵. 

(۲) الاستبصار: ج۲ ص7 ۰۲۳۱2 وسائل الشیعة: ب ۱۰ من آبواب احکام شهر رمضان ذیل ح۳ ج۷ 
ص ۲۰. 

)۳( الاستبصار: ج۲ ص۷۰ ذیل الحديث ۲۳۱. 

(4) ۸ نعرعلی كتابه. 


٠٠م‏ لسطعغغلدغلطلهبهبهبهب بي ه يبب ببسب مختلف الشيعة (ج۳) 


رجب فعد تسعة وحخمسين يوماً وصم يوم الستين7". 

والرواية التي رواها هارون بن خارجه في الصحيح قال: قال أبوعبدالله 
-عليه السلام-: عد شعبان تسعة وعشرين يوماً» وان كانت متغيمة فاصبح 
صائاً وان كان مصحية وتبضرته وم ترشيئاً فاصبح مفطراً» على أنه يصوم 
يوم الستين أو الثلاثين من شعبان, إذ لو كان الأمرعلى ما ذهب إليه أصحاب 
العدد لكان يوم الشلائین من شهر رمضان؛ لأن شعبان عندهم لايتم أبدأء ول 
يختلف الحال بين الصحو والغي» فعلم آنه أراد الحث على صومه بنيّة أنه من 
شعان: 

مسألة: نقل السيد المرتضى عن قوم شذاذ من صحابنا ان شهر رمضان تام 
أبداً. قال: والصحيح انه قد يكون تسعة وعشرين يوماً”'' » وكذا قال 
الشیخ( وهوالحق. 

لنا: ان شهر رمضان كغيره من.الشهور یعتوره الکال والنقصان والشاهدة 
دالة علیه . 

ويؤيده ما رواه یعقوب الأحمر قال: قلت لأبي عبدالله -علیه السلام-: شهر 
رمضان تام أبداً؟ فقال: لاء بل شهر رمضان من الشهور(". ۱ 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱۸۰ ح500. وسائل الشیعة: ب۱۰ من أبواب أحكام شهر رمضان ح۷ 
ج۷ ص۲۰۲. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۱۸۰ ح501. وسائل الشیعة: بم من أبواب احکام شهر رمضان ح٤١‏ 
ج۷ ص۰۱۸ 

(۳) الناصریات (الجوامع الفقهیة): ص ۲؛ ۲ المسألة ۱۲۷. 

(4) راجع هذیب الأحكام: ج٤‏ ص ۱۷۲ - ۱۷4 ذیل الحديث 4۸6 

(۵) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۱34 ح٠۷٤‏ . وسائل الشيعة: به من أبواب أحكام شهر رمضان ح۲۲ 
جلا ص4 15. 


كتاب الصوم/في حکام أقسام الصوم ۵۰4 

وعن محمد بن الفضيل» عن الرضا عليه السلام- قال: شهر رمضان شهر 
من الشهور يصيبه ما يصيب الشهور من امام والنقصات,فصوموا للرؤية وافطروا 
للرؤية'"". 

احتجوا ما رواه حذيفة بن منصور » عن أبي عبدالله -عليه السلام قال: 
شه رمق فل تون وها انض اد 

والجواب: انه خير واحد رواه حذيفة بن منصور. 

قال الشیخ: وم یوجد في شی ء من الاصول, وان روي في الشواذ من 
الأخبار. وکتاب حذيفة عری منه» والکتاب معروف مشهور, ثم ان حذيفة 
تارة رواه عن معاذ بن کش عن الصادق عليه السلام-. وتارة رواه عن 
الصادق -عليه السلام بلا واسطة. وتارة يفتي به من قبل نفسه ولا يسنده الى 
غيره» ومع ذلك فهو خر واحد يعارض القرآن والأخبار المتواترة "". 

وأيضاً فان «أبداً» يحتمل أن يكون جهة للقضيتة وان يكون جزء من 
ا محمول احتمالاً على السوية» وعلى التقدير الثاني لاحجة فيه. ثم أطنب الشيخ 
-رحه الله في وجه الخلاص عنه ما لانطول بذ کره هاهنا. 

مسألة: قال امن آي عقیل*: عيب أن قال عند رژية املال من 
رمضان: امد لله الذي خلقنى وخلقك وقدّر منارلك وحعلك مواقیت 
للناس» اللهم أهلله علينا إهلالاً مباركاًء اللهم ادخله علینا بالسلامه 


)١1(‏ تبذيب الأحكام: ج؛ ص۱31 42 1۷. وسائل الشيعة: به من أبواب أحكام شهر رمضان ح۷ 
ج۷ ص ۰۱۱۰ 

(۲) تپذیب الأحكام: ج٤‏ ص۱3۸ ۰1۷۹ وسائل الشیعة: به من آبواب احکام شهر رمضان ح٣٠۲‏ 
ج۷ ص ۰۱۹۵ 

(۳) تهذيب الأحكام: ج4 ص۱5۹ - ۱۷۰ ذیل احدیث 4۸۲. 

)٤(‏ ۸ نعير على کتابه. 


o0۰‏ سس ل بي يب يسبب متف الشيعة (ج") 


والاسلام واليقين والامان والر والتقوى والتوفيق لما حب وترضی, ولم يوجب 
أحد من أصحابنا ذلك . فان كان مراده من الوجوب تأكد الاستحباب فسلمء 
وان أراد به العنی الحقيق فهو منوع(. 

مسألة: لايحل الافطار قبل غيبوبة الشمس بالاجاع» واختلف في الغيبوبة» 
فلوو ان غامد و ذقافه ای الخرقية: 

وقال الشيخ في المبسوط: متى كان بحيث يرى الآفاق» وغابت الشمس 
عن الأبصار» ورژي ضوءها على بعض الجبال من بعيد أو بناء عال -مثل منارة 
اسكندرية في أصحابنا من قال: يجوز له الافطار. قال: والأحوط عندي أن 
لا نقظر ضع تيت عد الابصار في کل مايشاهدة فانه يتيقن معه تمام 
الصوم '". 

وقال علي بن بابويه”": يحل لك الافطار اذا بدت لك ثلاثة آنجم وهي 
تطلع مع غروب الشمس, وكذا قال ابنه في المقنع 47" . 

وروی في كتاب من لايحضره الفقيه» عن عمرو بن شمرء عن جابر» عن 
الباقر-عليه السلام- قال: قال رسول الله صل الله عليه واله-: اذا غاب 
القرص أفطر الصاتئم ودخل وقت الصلاة. 

قال: وقال أبي -رضي الله عنه- في رسالته الي : يحل لك الافطار اذا بدت 
ثلاثة أنجم وهي تطلع من غروب الشمس. 

قال: وهورواية آبان» عن زرارق عن أي جعفر-عليه السلام(. 
وا لدا 

لنا: قوله تعالى: «نم أتموا الصيام الى اللیل»۳. 


(۱) ق: شمنوع . (4) المقنع: ص15 . 
(۲) البسوط : ج۱ ص ۰.۲۱۹ (۵) من لايحضر الفقیه: ج۲ ص۱۲۹ ۱۹۳۲2 وذیله. 


(۳) ل نعتر على رسالته. (5)البقرة: ۰۱۸۷ 


کتاب الصوم/في أحكام أقسام الصوم بس ۵۰۳ 

وما رواه محمد بن عمير عمّن ذکره» عن أي عبدالله -عليه السلام قال: 
وقت سقوط القرص ووجوب الافطار من الصيام أن يقوم بحذاء القبله ويتفقد 
الحمرة التي ترتفع من الشرق, فاذا جازت قبة الرأس الى ناحية ا مغرب فقد 
وجب الافطار وسقط القرص . 

ولأنه أحوط . ولان الأصل بقاء النپار وبقاء التحريم. 

احتج ابن بابويه ما رواه زرارة في الصحيح قال: سالت ابا جعفر_عليه 
السلام عن وقت افطار الصائم» قال: حين تبدو ثلا ثة ا 

والجواب: لعله أشار بذلك الى حالة الاشتباه لوجود الغيم أو غيره. 

قال الشيخ: هذا ابر لايعتبر به والمراعى ما قدمناه من سقوط القرص» 
وعلامته زوال لحمرة من نالخية المشرق» وظهور ثلااثة أنجم كان بعتبره 
أصحاب ألي الخطاب لعنه الله(. 

مسألة: صوم يوم الشك بنيّة شعبان مستحب. 

وقال ابن الجنيد: لاأستحب الابتداء بصيام يوم الشك إلا اذا كانت 
في السماء علة تمنع من الرؤية استظهاراً. 

وقال المفيد في الرسالة الغریة!*: يكره صوم يوم الشك اذا لم يكن هناك 
عارض» وتيقن أول الشهر, وكان الجوسليماً من العوارض» وتفقّد الحلال وم 
ير مع اجتهادهم في الطلب, ولايكون هناك شك حينئذ؛ ويكره صومه حينئذٍ 


(۱) تبذیب الأحكام: ج؛ ص۱۸۵ ح015. وسائل الشيعة: ب۵۲ من ابواب ما مسك عنه الصام 
و وقت الامساك ح۱ ج۷ ص .۸٩‏ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج4 ص۳۱۸ ۹5۸2. وسائل الشيعة: ب ۵۲ من ابواب ما مسك عنه الصائم 
و وقت الامساك ۷۳ ص .۸٩‏ 

(۳) تبذيب الأحكام: ج٤‏ ص۳۱۸ ذيل الحديث ٩۰۸‏ وفيه: لعنهم الله 

(4) لم نعتر على كتابه. (ه) لم نعثر على رسالته. 


عي | سود تلف الشيعة (ج۳) 
الا لمن كان صائاً قبله شعبان أو أياماً تقدمته من شعبان, بذلك جاءت الآثار 
عن الأئمة -علیهم السلام.-. 

وقال علي بن بابویه): صوم یوم الشكٌ آمرنا به ونهينا عنه» آمرنا أن 
نصومه من شعبان» ونپینا أن ینفرد الرجل بصیامه في اليوم الذي يشك فيه الناس» 
فان يكن صام من شعبان شین ینوی ليلة الشك انه صاتم من شعبان. 

لنا: ان الصوم مطلقاً مستحب لعموم الأمرء فیدخل صورة النزاع فيه. 

وما رواه بشير النبال» عن أبي عبدالله -علیه السلام- قال: سألته عن صوم 
يوم الشك» فقال: صمه فان يكن من شعبان كان تطوعاً, وان يكن من شهر 
رمضان فیوم وفقت له . 

وفي الصحیح عن سعید الاعرج قال: قلت لأبي عبدالله -علیه السلام-: 
اني صمت الیوم الذي يشك فيه وکان من شهر رمضان أفأقضيه؟ قال: لاهو 
يوم وفقت له" . 

احتج ما رواه قتيبة الاعشی قال: قال ابوعبداله عليه السلام-: نبی 
رسول الله -صلی الله عليه واله عن صوم سته ایام : العیدین, وایام التشریق» 
والیوم الذي يشك فيه من شهر رمضان . وغیره من الأحادیث"*. 


(۱) ۸ نع ر على رسالته . 

(؟) ديت الأحكام: ج٤‏ ص۱۸۱ ح٤ ٠‏ . وسائل الشيعة: به من أبواب وحوب الصوم ونيته ح۳ 
جلاص؟١.‏ 

(۳) تبذیب الأحكام: ج؛ ص ۱۸۲ ح٦۰٥‏ . وسائل الشيعة: به من أبواب وجوب الصوم ونیته ۲ 
ج۷ ص ۱۲. 

(6) تهذیب الاحکام: ج٤‏ ص۱۸۳ -۵۰۹. وسائل الشیعه: ب٦‏ من آبواب وجوب الصوم ونیته ح۲ 
ج۷ ص٣۱‏ . 

() تهذيب الأحكام: ج4 ص۱۸۲ - ۱۸۳. وسائل الشيعة: ب من أبواب وجوب الصوم ونيته ج۷ 


ص ۱5 ۰۱۸ 


كتاب الصوم/في أحكام أقسام الصوم »۵ 

والجواب: انها محمولة على الي عن الصوم بنيّة رمضان أو بنيّة الشك ‏ 
لابنية انه من شعبادن. 

مسألة: قال ابن الجنيد''': لايستحب افراد يوم الجمعة بصيام» فان تلى به 
ما قبله او استفتح به ما بعده حاز. والمشهور اللاستحباب مطلقا. 

لنا: ان الصوم عبادة في نفسه وقد ورد زيادة ثواب الطاعة يوم الجمعة» 
وان اللات #ضاعف هة 

وما رواه ابن سنان في الصحیح, عن الصادق - عليه السلام- قبال: رأيته 
صاتما يوم الجمعة. فقلت له: جعلت فداك اد الناس یزعمون انه يوم عید, 
فقال : كلا انه يوم خفض ودعة'"ا 

احتج ابن»الجنيد ما رواه عبدالملك بن عمیرقال: سمعت رجلا من بني 
الحارث بن كعب قال: سمعت أبا هريرة يقول: ليس آنا أنهي عن صوم يوم 
الجمعة ولكن سمعت رسول الله -صلى الله عليه وآله ‏ قال: لا تصوموا يوم 
ای 1 ]اش تفه أو ا 

والجواب: ما ذ کره الشیخ ان طریقه رجال العامة لانعمل بهء بل الأول 
هو العمول به ٩‏ 

مسالة: قال ابن الجنيد'”': وصوم الا ثنين والخميس منسوخ وصوم السبت 
منبي عنه, عن النبي صلل الله عليه واله ۲ 


(۱) ۸ نعر علی كتابه. : 

(۲) تبذیب الأحكام: ج؛ ص۳۱ -۹9۹. وسائل الشیعة: به من ابواب الصوم الندوب حه ج۷ 
ص ۰.۳۰۱ 

(۳) سنن ابن ماجه: ج۱ ص4٩۹‏ ۰۱۷۲۳ صحیح مسلم: ج ۲ ص۸۰۱ ۰۱۷2 صحیح البخاري: 
ج۳ ص94 وفيهم : عن الاعمش حدثنا ابو صالح. 

(4) تهذيب الأحكام: ج؛ ص5١"‏ ذيل الحديث 1559. (5) لم نع على کتابه. 


ف ب ی سب یس فا 


ولم يبت عندي شي ء من ذلك» ولم یذ کر الشهورون من علمائنا ذلك . 
نعم قد روی جعفر بن عیسی, عن الرضا -عليه السلام- قال: ویوم 
الاثنين يوم نحس قبض الله فيه نبيه -صلى الله عليه وال وما أصيب آل محمد 
الا في يوم الا ثنین, فتشاء‌منا به وتبرك به أعداؤنا .ويوم عاشوراء قتل الحسين 
ابن علی-علیه السلام وتب رل به ابن مرجانة, وتشاءم به آل محمد تن 
السلام» من صامهیا وتبرك بها لق الله ممسوخ القلب» وكان محشره مع ال 
سئوا صومهبا والتبرك ها( 
مکروهاً والا فلا. 
مسألة: المشهور ان صوم 50 
وقال ابن الجنيد”': لايستحب الوصال الدائم في الصيام؛ لنبي الني -عليه 
السلام عن ذلك» ولا باس ما كان منه يوماً وليلة ويفطر في السحر ويكره 
أن يصل الليلة التي هي من أل الشهر باليوم الذي هو آخر الشهر. 
فان کان غرضه من ذلك انتفاء اسعتحباب الوضال فالعبارة رفكة؛ ها 
تعطي اموان وان قصد الداومة على الصوم احتمل, مع أنه ممنوع. 
لنا: على تحريم صوم الوصال اشتباره عن اصحابنا حتی صاز اجاعا» فلا 
عبرة بخلافه . 
وما رواه الزهري» عن علي بن الحسين -علیهیا السلام- قال: وصوم الوصال 
حرام . 


. فان صح هذا السند كان صوم يوم ان 


(۱) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص ۳۰۱ ح١١٩‏ وا ا الفيعة انب( هی اوا ب الصوم المندوب ۳2 ج۷ 
ص ۰ ۳. 

(۲) لم نعتر على کتابه. ۱ 

(۳) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۹۹ <456. وسائل الشيعة: ب4من أبواب الصوم الحرم ا ملكروه ح٠‏ ج۷ 
ص۳۸۸ . 


كتاب الصوم/ ف أحكام أقسام الصوم سکس يي حت 8:01 


مسالة: واختلف في تفسير صوم الوصال» فقال الشيخان: هوأن يجعل 
عشاوه او 

وقال ابن ادريس: هو أن يصوم يومين من غير أن يفطر بینها ليلا. قال: 
وفسّره شيخنا أبو جعفر الطوسي في ايته بغير هذاء فقال: وهو أن يجعل عشاژه 
سحوره. قال: والأول هو الأظهر والأصح. واليه ذهب في اقتصاده ' . والمعتمد 
الاوّل . 

لضاف انه مخالفة لوضع الشرعء انه اونیب الصيام الى اللیل فن تعدّاه 

وما رواه ا حلي عن الى اه ا السلام ‏ قال: الوصال 5 الصيام 
ا ا و 

وآ ادریس عن الشیخ انه ذهب نی الاقتصاد ای ما ف ولیس 
بمصيية لذن انيدان TON‏ لترديا لل كناك TE‏ 
2 0 ِ ۱ ی نب 


1 | - (+) 
سحوره» أو يطوي يومين 


تارء ی mw ١‏ ون در ین CE‏ 
وقوله : (انه الاظهر ولاصح» ل سعري من قال بد وان ا کا 
علمائنا خالية عنه» بل نضوا على حرم صوم الوصالء وم يذ كروا ماهو كأ 


الصلاح”", و والسيد ر ۱ وعلي بابو يه . 


(۱) المقنعة: ص57". البسوط : ج۱ ص 7/7. 

. ٤١١ - 45١ السرائر: ج١ ص‎ )۲( 

(۳) تہذیب الأحكام: ج٤‏ ص۲۹۸ ۰۸۹۸ وسائل الشيعة: ب؛٤‏ من أبواب الصوم الحرم والمكروه ح۷ 
ج۷ ص۳۸۸. 

(4) الاقتصاد: ص ۲۹۳. 

(9) الکانی في الفقه: ص ۰۱۸۱ 

(1) الراسم: ص۰۹۱ 

(۷) جل العلم والعمل (رسائل الشریف ا مرتضى امحموعه الثالثة): ص 5ه. ۰ (۸) ۸ نعر على رسالته. 


والصدوق ابن بابويه روى عن الصادق عليه السلام قال: الوصال 
الذي نبی عنه هو آن عل عشاؤه سحوره". 

ا ذكر السيد الرتضی في بعض رسائله: ان الصوم ليس کالصلات 
فانه لايجوز من عليه فائتة أن يصلى الحاضرة في أل وقتهاء ويجوز لمن عليه صوم 
واجب أن يصوم تطوعً ۲۳. ومنع من ذلك الشیخان ""* وابن بابویه * وهو 
-رحه الله أيضاً في امحمل"" وأبو الصلاح ۲۳ , وهو الوجه. 

لنا: انه مشغول الذمة بعبادة واجبة» فلا یتطوع مثلها قبل أدائها كالصلاة. 

وما رواه الحلبي في الحسن قال: سألت أبا عبدالله -عليه السلام-عن رجل 
عليه من شهر رمضان طائفة ایتطوع ؟ قال: لاحتى يقضي ما عليه من شهر 
e‏ 

وعن أي الصباح الكناني ال سات از عبدالله -عليه السلام- عن رحل 
عليه من شهر رمضان أيام أيتطوّع؟ فقال: لاحتى يقضي ما عليه من شهر 
E‏ 


(۱) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص ۱۷۲ -۲۰۷. وسائل الشيعة: ب4 من أبواب الصوم الحرم وا مكروه 
ح۵ حلا ص۳۸۸. 

(۲) جوابات السائل الرسية الأولى (رسائل الشریف الرتضی الحموعة الثانیة): ص۳۹. 

(۳) القنعة: ص ۳۹۰. النهاية ونكتها: ج۱ ص1۰1 . 

(4) لم نعر على رسالته. 

(5) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعه الثالثة): ص۷٥‏ . 

(5) الكافي في الفقه: ص۱۸4. 

(۷) تهذیب الأحكام : ج؛ ص 775 ۸۳۵. وسائل الشيعة ب۲۸ من أبواب احكام شهر رمضان حه 
ج۷ ص ۲۹۳. ۱ 

(۸) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۷ ح887. وسائل الشيعة: ب۲۸ من ابواب احكام شهر رمضان ح٠‏ 


. ۲ ٩۳ ص‎ a 


كتاب الصوم/في أحكام أقسام الصوم سس :م 

قال ابن بابويه: وردت الآثار والأخبارعن الامة -عليهم السلام- انه 
لايجوز أن يتطوّع الرجل بالصيام وعليه شيء من الفرض» وممّن روى ذلك 
الحلبي وأبو الصباح الكناني عن أبي عبدالله عليه السلام (. 

احتج السيد المرتضى بالأصل الدال على الاباحة. 

والجواب: انه معارض بالاحتياط» وما تلوناه من الا خبار. 

مسألة: المشهور أن السبعة في بدل الحدي لايجب فيا التتابع. 

وقال ابن أبي عقيل(" : وسبعة متتابعات اذا رجع ال أهله. 

وذهب أبو الصلاح الى وجوب التتابع في السبعة 7؟). 

لنا: الأصل براءة الذمة» وعدم شغلها بوجوب التتابع. 

احتج بان الاهر للفور. 

وما رواه علي بن جعفر ني الحسن, عن أخيه موسی عليه السلام- قال: 
سألته عن صوم ثلا ثة أيام في الحج والسبعة أيصومها متوالية أويفرّق بينها؟ 
قال: يصوم الثلاثة لايفرق بينهاء والسبعة لايفرق بينهاء ولا يجمع السبعة 
والثلا ثة چ 

وا جواب: المنع من کون الأمر للفور» ومن کون ابر للوجوب» ولوقیل به 
كان قوياً هذا الحديث. 

مسألة: بدل البدنة في النعامة صوم شهرين متتابعين على ما هو الشهور. 


(۱) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص۱۳۰ باب الرجل يتطوع بالصيام... 

(۲) لم نعترعلی كتابه. 

(۳) الكافي في الفقه: ص188. 

(4) تبذيب الأحكام: ج٤‏ ص۳۱۵ ۹6۷. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب بقية الصوم الواجب حه 
جلا ص ۲۸۱. 


۰ سس شلف الشيعة (ج") 

وقال ابن أبي عقیل": فان كان صيده نعامة فعلیه صیام ثمانية عشر 
يوماً اذا لم جد بدنق والا اطعام ستين مسكيناً» لكلّ مسکین مد من طعام. 

والشهور لکل مسکین نصف صاعء وأيضاً بدل البقرة في حار الوحش صیام 
شهر على الشهور. 

وقال هوا ": فان كان صيده مار وحش فعليه صيام تسعة أيام اذا لم يجد 
بقرة ولا اطعام ثلا ثين مسكينا. 

وأيضاً المشهور في بدل الشاة في الظي صيام عشرة آیام. 

لاان وان كان صيده من الظباء فعليه صيام ثلا ثة أيام 
اذا لم يجد شاة ولا اطعام عشرة مسا کین. 

وقال أبو الصلاح كما قلناه في النعامة وحار الوحش» ووافق ابن أبي عقيل 
في الظي فقال: يجب صيام ثلا ثة أيام» ثم قال آبو الصلاح: فان كان قاتل 
الصيد محرماً في الحرم فعليه مثل ما ذكرناه من الصوم!*۲. وهذه المسألة تتعلق 
بكفارات الحج نذكرها هناك ان شاء الله تعالى. 

مسألة: المشهور ان الثلا ثة الأيام التي يستحب صومها وهي : الأربعاء بين 
يسين هي أول خميس في العشر الاول وأول أربعاء في العشر ألثاني» وآخر 
خيس في العشر الأخبرء قاله الشيخان0 واب البراج > وابن ادريس". 
وقال ابن آيي عقیل(۳: النمیس الاوك من العشر الاوّل والاربعاء الاأخبر 


(۱)و(۲)و(۳) ۸ نعترعلی کتابه . 
(4) الكافي في الفقه: ص۱۸۷ وم یذ کر «الظی» حیث قال: وعن الذئب أو التعلب أو الارنب صوم 


(ه) القنعة: ص58 - ۳۹۹ النهاية ونکتها: ج۱ ص ۱۳ 
)1( المهذب: ج۱ ص۱۸۸ . 

(۷) السرائر: ۱ ص ۱۷ . 

(۸) لم نعتر على کتابه. 


كتاب الصوم/فی أحكام أقسام الصوم ا 


فق اعقو الا روقص نك اقترا ی 
اا ا ال7 ۱ 

المواظبة على من صام التطوّعء آما أربعاء بين خميسين ني کل شهر أل خيس 
فيه» وأقرب أربعاء ثبت كذلك » ثم يعود الى أربعاء بين خیسین شهر وشهر. 

وقال أبو الصلاح: أفضل الصوم ثلاثة أيام في کل شهر خيس في اله 
وأربعاء في وسطه, ویس في آخره. 

لنا: ما رواه ماد بن عشماد. عن الصادق عليه السلام- ان رسول الله 
-صل الله عليه واله ‏ صام حتی قیل: ما یفطر ثم افطر حتى قیل : ما یصوم نم 
صام صوم داود -عليه السلام- يوما ويوما لاء ثم قبض -علیه السلام- على صياء 
ثلاثة ایام في الشهن وقال: يعد لن صوم الدهرء ويذهين بوحر الصدر_قال 
حماد: الوحر الوسوسة- قال حماد: فقلت: أي الأيام هى ؟ قال: أول میس في 
الشهرء وأوّل آربعاء بعد العش وآخر خيس فيه فقلت: لم صارت هذه الأياء 

۳ 1 ۰] ۰ 2 0 ۰ ی‎ ٠ 

الي تصام؟ فقال: إن من قبلنا من الامم كانوا اذا نزل على احدهم العذاب 
نزل في هذه الأيام الخوفة, 

وعن عبد الله بن سنال قال: قال 5 ابو عبدالنه -علبه السلام-: اذا کان 3 
او الشهر خیسان فصم أوَهها فانه أفضل, وان كان في آخره خیسان فصم 
اغ 


(۱) م نعير على كتابه. 

(۲) الكافي في الفقه: ص ۱۸۹. 

(۳) تپذیب الأحكام: ج٤‏ ص ۳۰۲ -۹۱۳. وسائل الشيعة: ب۷ من أبواب الصوم المندوب ح۱ ج۷ 
ص ۰۳ ۲. 

(4) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۳۰۳ ۰٩۱2‏ وسائل الشيعة: ب۷ من أبواب الصوم الندوب ح ۳ ج۷ 


. ۳۰ ٤ص‎ 


ا ا ع یی لي ا سک لفان 


احتجوا ما رواه أبو بصيرقال: سألته عن صوم ثلا ثة أيام في الشهر, فقال: 
في کل عشرة أيام يوم خيس وأربعاء وخیس, والشهر الذي يليه أربعاء وخیس 
ا 

والجواب: ان في سنده ضعفاًء ومع ذلك ابو بصير | يسندها الى امام . 

قال الشيخ : الانسان خر بين أن يصوم آربعاء بین خیسین» ا 
أربعاءين» وعلى أا عمل لم يكن عليه شيء”"". 

مسألة: صوم أيام البيض مستحب اجاعاً, والمشهور في تفسيرها: الثالث 
عشر والرابع عشر والخامس عشر من کل شهی‌سمیت بيضاً بأسماء لياليهاء 
من حيث أن القمر يطلع مع غروب الشمس ويغيب مع طلوعهاء قاله 
الان "و الك ری وا لیا تا 

وقال ابن أبي عقيل : فأمَا السئة من الصیام فصوم شعبان, وصیام 
البيض : وهي ثلاثة أيام في كل شهر متفرقة: آربعاء بين خيسين النميس 
لول من العشر الاْوّل والاربعاء جره العشر الوسط, ویس من العشر 
الأخير. 

لنا: ان العلة ما ذكرناهاء ولا تتم إلا في الأيام المذكورة. 

مسألة: صيام أيام التشريق حرام لمن كان منی» ذكره الشیخان) وابن 


52 الأحكام: ج؛ ص۳۰۳ ح۱۷٩.‏ وسائل الشيعة: ب۸ من اتات الصوم المندوب ح۲ ج۷ 
ض ۰۳۱۳ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۳۰۳ ذیل الحديث ۹۱۷. 

(۳) المقنعة: ص755. البسوط : ج ١‏ ص٣۲۸‏ . 

.۵٩ - جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعه الثالثه): ص8 ه‎ )٤( 

(5) ۸ نعتر على كتابه. 

(5) المقنعة: ص577. النهاية ونكتها: ج۱ ص١١٤‏ . 


کتاب الضوم/ق أحكام أقسام الصوم ا 
الجنيد'' ء وجماعة من علمائنا. وان طلق بعضهم فراده التقیید, الا أن الشيخ 
-رحمه الله قال: القاتل في أشهر الحرم يصوم شهرين متتابعين وان دخل فيا 
العيد وأيام التشريق'"". والأشهر المنع . 

لنا: الأخبار الدالّة على تحرم صوم هذه الأيام, والاجماع الدالَ عليه. 

احتج برواية زرارة» عن أبي جعفر-علیه السلام عن رجل قتل رجلاً خطأ 
في الشهر الحرام» قال: تغلظ عليه الدية؛ وعليه عتق رقبة أوصيام شهرين متتابعين 
من الأشهر الحرم أو اطعام» قلت: فيدخل فيا العيدان وأيام التشريق؟ قال: 
یصوم, فاه حق لزمه'". 

والجواب: ان العمومات المعلومة بالإجماع, وبالاجبار التواترة لاتجوز 
تخصیصها مثل الثهاذ النادر» مع قصوره عن افادة الطلوب. اد ليس فيه امر 
بصوم العيد وانیا آمره بصوم آشهر الحرم» ولیس في ذلك دلالة على صوم العید 
وأيام التشریق يجوز صومها في غير منى . 


(۲) النباية ونكتها: ۱ ص ۰۱۱ 
(۳) تبذیب الأحكام: ج4 ص۲۹۷ ح٩۸.‏ وسائل الشیعة: ب۸ من أبواب بقية الصوم الواجب ح۱ 


- ¥ 
ج37 ص۷۸ 


الفصل السادس 
ف اللراحق 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف: الصبي اذا نوی الصوم ثم بلغ في الا ثناء 
يكنا هاه اما . 

وقال في كتاب الصلاة منه: اذا دخل في الصوم ثم بلغ أمسك لان 
تأديباً» وليس عليه قضاء”". 

والوجه هو الثاني وهو اختیار ابن الحنید" وابن ادریس". 

لنا: ان الصوم عبادة لا تقبل التجزئة, وهوفي أل النبار م يكن مكلفا به» 
فلا یقع التکلیف به في باقیه. 

احتج بانه بالغ مكلف يصح منه الصوم وقد انعقد صومه شرعاً في أوّل 
التبا فيجب عليه اتمامه . 

والجواب: النع من شرعية صومه وانعقاده. 

مسألة: قال الفید: اذا آفطر الریض أيَاماً أو يوماً نم صخ في بقية يوم قد 


(۱) اخلاف: ج۲ ص۲۰۳ المسألة ۷ه . 
(۲) اخلاف: ج١‏ ص۳۰۹ المسألة ۵۳. 
 )۳(‏ نعي على کتانه. 

۰۰۳ السراثر: ج۱ ص‎ )٤( 


كتاب الصوم/ق اللواحق أب 8[ 


كان أكل فيه أو شرب فانه يجب عليه الامساك » وعليه مع ذلك القضاء لليوم 
الذي آمسك ف والشهور استحباب الامساك . 

لنا: ان الصوم سقط عنه بافطاره, والاصل براءة الذمة من وجوب 
الامساك . 

احتج بأنه وقت يجب فيه الامساك على غير الریض, والتقدیر برژه فیه. 

والجواب: انها يجب الامساك على الصحیح لووحب صوم ابتدانه, اما على 
تقدیر عدمه فلا . 

مسألة: قال في النهاية: الكافر اذا أسلم في يوم قبل طلوع الفجر كان عليه 
صيام ذلك اليوم» وان أسلم بعد طلوع الفجرلم يجب عليه صيام ذلك اليوم» 
وکال غل انك تاديا إلى ار تیار ۱ 

وقال في المبسوط : متى أسلم قبل طلوع الفجر صام ذلك اليوم وجوباً 
وان أسلم بعده ولم يتناول ما يفطره الى عند الزوال جدد النية» وکان صومه 
صحيحاً!". ولیس بجيد. 

لنا: انه لم يكن من أهل الصوم في ابتداء التبا وقد بيّنا ان الصوم عبادة 
لا تقبل التجز نت فلا ينعقد مع جديد النية قبل الزوال. 

وما رواه العيص بن القاسم قال: سألت آبا عبدالله عليه السلام- عن قوم 
أسلموا في شهر رمضان وقد مضى منه أيام هل عليهم أن يصوموا مامضى منه أو 
يومهم الذي أسلموا فيه؟ فقال: ليس علیهم قضاء ولا يومهم الذي أسلموا فيه» 
إلا أن يكونوا أسلموا قبل طلوع الفجرا*'. 


(۱) القنعة: ص 4 ۳۵. (۲) النهاية ونكتها: ۱ ص ۰۲ . 
(۳) البسوط : ج۱ ص۲۸ 
(4) تبذیب الاحکام: ج؛ ص 45 ۲ ح۷۲۸. وسائل الشیعة: ب ۲۲ من أبواب احکام شهر رمضان ح۱ 


. ص۲۲‎ Vz 


5 سس سس سس تلف الشيعة (ج۳) 

احتج بأنه زمان يصح فيه ابتداء نية الصوم» فوجب أن يصح صومه 
كالناسي . 

قا ات :انا يصح ابتداء النية في موضع يصح ابتداء النية في أوّله 
كالناسي» بخلاف صورة النزاع. 

قال ابن الجنيد”": الکافر اذا أسلم والصبي اذا بلغ وقد مضی بعض 
رمضان او بعض يوم منه لم يلزمهماء إلا صيام ما يستقبلا به. ولوقضيا ما مضى 
ويومهما كان أحبّ إلىّ وأحوط . 

مسألة: قال الشيخ في النباية: والریض اذا برئ في وسط النهاروقدر على 
الصوم وكان قدتناول ما يفسد الصوم كان عليه الامساك بقيّة نهاره تأديباً 
وعليه القضاء. وان ۸ يكن قد فعل شيئًاً ها يفسد الصيام أمسك بقية يومه 
وقدتم صومه» وليس عليه القضاء'"". 

وقال ابن ادريس: هذا غير واضح؛ لأنَ وسط النهار اما قبل الزوال أو 
بعده» فان کان قبله ول يكن تناول ما يفسد الصوم صح ما قاله, وان كان بعد 
الزوال لم يصح ما قاله» ووسط النهار أيضاً لم يتصوّر هنا؛ لأن وسط النهار لابد 
أن يكون بعض نصفه الأول وبعض نصفه الثانی إذ ليس هناك وسط يكون 
خارجاً عن التصفین, فان كان برژه في النصف الأول فهو قبل الزوالء وان 
كان برژه في النصف الثاني فهو بعد الزوال”". 

وأقول: هذه مواخذة لفظية لاكثير فائدة تحتهاء مع أن كلام الشيخ له 
حمل؛ لأن الرء وسط البار انیا یکون اذا كان ى النصف الأول قد ری من 


(۱) لم نعر على کتابه. 
(۲) النهاية ونكتها: ج١‏ ص ۰۳ . 
() السرائر: ۱ ص۰5 . 


كتاب الصوم/في اللواحق ببسب 811 


الرض. فأيضساً فان الوسط يطلق تارة على الحقيق وهوالحد المشترك بين 
النصفين» وتارة على امجاز وهوما بين ارم ولهذا فرقوا بين قولنا: حفرت 
ول وان ترا وحفرت في وسط الدار بئرا» وبتحريك السين وتسكينها. 
وبا ملة فهذه المسألة قليلة الفائدة والحكم فيها معلوم. 

مسألة: الریض اذا مرض في شهر رمضان واستمر به الرض الى الرمضان 
الثاني ولم يبرأ فيا بينها» قال الشیخ في النهاية ۲ والبسوط *: یصوم الثاني اذا 
برئ فيه» ويتصدق عن الأول عن کل يوم مین من طعام ويسقط قضاؤه. 

وقال في الخلاف: فان آخر قضاژه الى أن يدركه رمضان آخر صام الذي 
أدركه وقضى الذي فاتءفان كان تأخ رلعذرمن سفر أو مرض استدام به فلا 
كفارة عليه وان تركه مع القدرة کفرعن كل يوم مڌ من طعام'". 

وممّن قال بسقوط القضاء ابن الجنيد'*'» وعلي بن بابويه في رسالته!”/, 
وابنه في القنع “©, وا بن البر r‏ ۱ 

وقال ابن أبي عقيل" : من كان عليه قضاء من شهر رمضان فلم يقضه 
وهويقدرعليه حتى دخل في شهر رمضان آخر كان عليه أن يصوم الشهر 
الداخل» ويقضي من بعده الذي فاته, ویتصدق عن كل يوم مد من طعام. ولو 


(۱) النهاية ونكتها: ج۱ ص ۰۰) 

)۲( البسوط : ج ١‏ ص۲۱ . 

(۳) الخلاف: ج۲ ص۲۰۰ المسألة ۱۳. 

(4) لم نعتر على کتابه. 

(5) ل نعر على رسالته‌ونقله عنه في السراثر: ج١‏ ص ۰۳۹۲-۳۹6 
() القنع: ص16 . 

۷( المهذب: ص۱۹۵ . 

(۸) الوسیله: ص ۱۵۰. 

)٩(‏ لم نعر على کتابه. 


۸ سس مختلف الشيعة (ج") 
لم مكنه القضاء لرض حتى دخل شهر رمضان آخر صام الشهر الداخل» وقضی 
من بعده الفائت, ولا صدقة عليه. واختار أبو الصلاح ۱ وا 
ذلك ؛ وأوجبا القضاء دون الصدقة. 

وشار والسید الرتضی 119 یتعزضا لذلك بل آوحبا القضاء عل 
الفطر للمرض» ول يفضلا. والعتمد الأول. 

لنا: ان العذر قد استوعب وقت الأداء والقضای فوحب أن يسقط عنه 
القضاء. اما استیعاب وقت الأذاء فظاهن وأمّا استیعاب وقت القضاء لان 
وقته فيا بين الرمضانین, إذ لايجوز له التأخير عنه» وأمّا السقوط حينئذ فلعدم 
الوقت» وكا لو استوعب الاغیاء والحيض وقت الصلاة. 

لایقال: ینتفض ذلك ما لوصح فيا بين وم يقضه. 

لانا نقول: إنه لتفریطه استقر عليه القضاء» فوجب عليه الا تیان به بعد 
الرمضان الثاني» بخلاف صورة النزاع. 

ولا الأصل براءة الذمة. 

ولأن القضاء انما يجب بأمر جديد» ول یثبت في صورة النزاع. 

وما رواه محمد بن مسلم في الحسن قال: سألتهها عن رجل مرض فلم يصم 
حتى أدركه شهر رمضان آخس فقالا: إن كان برئ ثم توانا قبل أن يدركه 
لصوم الآخر صام الذي أدركه» ويتصدق عن كل يوم مد من طعام على 
مسکین, وعليه قضاؤه. فان كان لم يزل مريضاً حتى أدركه شهر رمضان صام 


(۱) الكافي في الفقه: ص۰۱۸ 

)۲( السرائر: ج۱ ص٦۳۹۹‏ . 

(۳) الراسم : ص ۰۹۷ 

(4) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثه): ص 05. 


کتاب الضوم/ق اللواخو ةي > ١ه‏ 


الذي أدركه» وتصدق عن الأول لکل يوم مدأ على مسکین, وليس عليه 
SS‏ 

وي الصحيح عن زرارة» عن الباقر-عليه السلام عن الرجل يمرض 
فيد رکه شهر رمضان ویخرج عنه وهو مریض حتى يدركه شهر رمضان آخرء 
قال: يتصدق عن الأول ويصوم الثاني» فان كان صح فها بينها ولم يصم حتى 
آذ رکه هر ران ار وام عا ودن عن الاو 

وعن ان الصباح الکنانی قال: سألت أبا عبدالله -عليه السلام- عن رجل 
عليه من شهر رمضان طائفة ثم أدركه شهر رمضان قابل» فقال: إن كان صح 
فيا بين ذلك ثم لم يقضه حتى أدركه رمضان قابل فان عليه أن يصوم وان يطعم 
کل يوم مسکیناً» وان كان مريضاً فها بين ذلك حتى أدركه رمضان قابل فليس 
عليه إلا الصيام ان صحء فان تتابع الرض عليه فعليه أن يطعم عن كل يوم 
و 

وعن أي بصی عن الصادق عليه السلام قال: اذا مرض الرجل من 
رمضان الى رمضان ثم صح فانما عليه لكل يوم أفطر فدية طعام وهومد لكل 
0 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۵۰ ۰۷4۳ وسائل الشيعة: ب۲۵ من أبواب أحكام شهر رمضان ح ١‏ 
a‏ ص ؟ ؟. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۲۵۰ ح744. وسائل الشيعة: ب۲۵ من أبواب أحكام شهر رمضان ح۲ 
a‏ ص 15 ۲ . 

(9) ب الأحكام: ج٤‏ ص۲۵۱ 152 ۷. وسائل الشيعة: ب۲۵ من آبواب احکام شهر رمضان ح۳ 
ج۷ ص 9 ۲ . 

٠ح تهذيب الأحكام: ج؛ ص۱١۲ ح47. وسائل الشيعة: ب۲۵ من أبواب أحكام شهر رمضان‎ )٤( 


.۲ ص5‎ e 


.مم سب _ لل سس ب يب سس ختلف الشيعة (ج۳) 

احتج امخالف بعموم قوله تعالى: «ومن كان مريضاً أو على سفر فعدة من 
أيام أخر»7", وبأنَ العبادة لا تسقط بفوات وقتها كالدين . 

وما رواه سماعة قال: سألته عن رجل أدركه رمضان وعليه رمضان قبل 
ذلك ول یصم فقال: يتصدق بدل كل يوم من الرمضان الذي عليه مد من 
طعام وليصم هذا الذي أدرك » فاذا أفطر فليصم رمضان الذي كان عليه 
فاني كنت مريضاً فرّعليّ ثلاث رمضانات لم أصح فيهن ثم أدركت رمضاناً 
فتصدقت بدل کل يوم مما مضى بمدين من طعام» ثم عافاني الله وصمتهق ۳ 

والجواب: العموم قد يخصٌ بأخبار الأحاد» خصوصاً اذا استفاضت 
واشتهرت واعتضدت بعمل أكثر الأصحاب. 

ولأن وقت القضاء قد فات على ما بیناه فيسقط » والقضاء في العبادة انها 
يجب بأمر حدید غل ما حقّق ىق أضول الفقه, بخلاف الدین فانه لاوقت له. 
وروایه سماعة ضعيفة السند, وم يسندها ال امام ويحتمل التأویل بوحهن: 

الاو : انه لم یذ کر في الرواية استمرار الرض فيا بين الرمضانات. 

الثاني: جاز أن یتبرع الامام عليه السلام- بالقضاء والصدقة؛ لانه 
مستحب لاواجب» والامام -عليه السلام- كان يوالب على فعل الندو بات 
کالواحبات. 

مسألة: وني تقدیر الفدية قولان: 

قال الشيخ بي النهاية: يتصدق عن كل يوم مدين من طعام. فان لم عکنه 


(۱) البقرة: 1868. 
(۲) في متن المطبوع وق: کالقرض. 
(۳) تبذيب الأحكام: ج؛ ص۲۵۱ ح۷٤۷.‏ وسائل الشيعة: ب۲۵ من أبواب احكام شهر رمضان حه 


ج72 ص 4 ۲ . 


كات لمق اللو تسه اا 


فبمة'''» وبه قال ابن البراج'''» وابن جزة . 

وقال ابنا بابويه: يتصدق عن كل يوم مڌ“ وهو اختيار ابن الجنيد””' 
وهو العتمد. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

وما تفتم من الروايات كرواية محمد بن مسلم الحسنة, عنهها -عليهما 
السلام- يتصدق عن الأول لكلّ يوم مدأء وليس عليه قضاء. 

ورواية أبي الصباح الکناني» عن الصادق عليه السلام- وان يطعم کل 
يوم مسكيناً. والغالب أن المسكين لايأكل في اليوم أكثر من مد. 

ورواية أبي بصی عن الصادق -عليه السلام- فانما عليه لکل يوم أفطر فدية 
طعام» وهو مد لکل مسكين» قال: وكذلك في كفارة البمين وكفارة الظهار مدا 
نا 

احتج الشيخ بأن نصف الصاع بدل عن اليوم في كفارة جزاء الصيد 
فيكون كذلك هناء بل هذا آ كد, فان صوم يوم من شهر رمضان أفضل من 


(۱) النهاية ونكتها: ج١‏ ص ۰1۰۰ 

(۲) الهذب: ج۱ ص ۰۱۹۵ 

(۳) الوسیلة: ص ۱۵۰. 

(6) المقنع: ص4 ول نعتر على رسالة علي بن بابویه. 

)٥(‏ م نعثرعى كتابه. 

)1( دنت الاحكام: ج ص ۲٣۰‏ ح۳ . وسائل الشیعه : ب٣۲۹‏ من أنوانب أحكام شهر رمضان ح ١‏ 
Vz‏ ص ؟ ؟ ۲ . 

2 تپذدیبت الأحكام: ا ص ۲۹۱ ۰۷۵ وسائل الشيعة: ب٣۲۹‏ من أبواب أحكام شهر رمضاد <۳ 
جلا ص۹٤‏ ۲ . 

(۸) تپذیب الاحکام: ج؛ ص ۲۹۱ ح47. وسائل الشيعة: ب۲۵ من أبواب احکام شهر رمضان ح٦‏ 


ج72 ص۱٩‏ ۲ . 


۲ تلف الشيعة (ج۳) 
غيره» فاذا كان نصف الصاع بدلاً عن الأقل امتنع في الحكمة أن يكون ال 
الذي هو ربع الصاع بدلاً عن الا کتر. 

والجواب: ان هذا اجتهاد في مقابلة النص فلا يكون مسموعاً, خصوصاً فما 
لايعقل معناه من التقديرات والكفارات. 

مسالة: قال الشيخ -رحمه الله تعالى: وحكم ما زاد على رمضانين حكم 
الرمضانن سواء( وهوقول ابن انید فانه قال: وان كان آفطر لرض 
واتصل به امرض الى رمضان آخر ورمضانن أوثلاثة تصدق عن سائر 
الرمضانات. عن کل یوم مداً من طعام وقضاء " آخر رمضان منها 
بری عقیبه , ولو صام جميعها مع الصدقة كان أحوط . 

وقال ابن بابویه في رسالته: واذا مرض الرجل وفاته صوم شهر رمضان ول 
يصمه الى أن يدخل عليه شهر رمضان قابل فعلیه أن یصوم هذا الذي قد دخل 
علیه ويتصدق عن الأول لكل يوم مڌ من طعام, وليس عليه القضاءء الا 
أن يكون صح فيا بين الرمضانين. فان كان كذلك وم يصم فعليه أن يتصدق 
عن الأوّل» لكل يوم مد من طعام» ويصوم الثاني» فاذا صام الثاني قضى 
الأول بعده. فان فاته شهر رمضان حتى يدخل الثالث من مرض فعليه أن يصوم 
الذي دخل» ويتصدق عن الأول لكل يوم مڌ من طعام» ويقضي الثاني“ . 

وهذا الكلام كا يحتمل استمرار الرض فيه من الرمضان الأول الى 
الثالث يحتمل برؤه فما بين الشاني والثالث فحینثذ ان حمل على الشاي فلا 


(۱) النباية ونكتها: ج١‏ ص 1۰۰ -101. 
(۲) م نعتر على كتابه. 


(۳) كذا في جميع النسخ ولعل الصحيح «وفضى ». 


AEA رضالم وله عنه وي السراس‎ EEO 


كباب الصو ل اللاو ینعی یج وس تسه 1۳و 
مخالفة فيه» كما ذهب إليه شیخنا آبو جعفر وشیخنا آبوعلی ابن الجيند. وان 
حمل على الأول صارت المسألة خلافية. ۱ 

راق ادریس""" له عل الأول ثم حعله دلا له عل أن الواحب القضاء 
و ل ولیس فيه دلالة على مطلوبه» ولو كان لتوجه المنع الى هذا 
الكلام كما يتوجه الى كلامه. 

مسألة: ولو صح فيا بين الرمضانین ولم یقض حتى استبل الرمضان الثاني 
فان أخر القضاء توانياً وجب عليه قضاء الماضي والصدقة عن کل یوم وان 
كان عن غير توان بأن يقول: اليوم أقضي أوغداً فضاق الوقت ومرض أو 
حصل له عذر منعه عن القضاء حتی استبل الان وحب قضاء الاضی ولا 
صدقة, ذهب إليه الشيخان"» وأبو الصلاح(. 1 

وابنا بابويه لم يفصلا هذا التفصيل» بل قالا: متی صح فما بيا وم يقض 
وجب القضاء والصدقة " وهو اختیار ابن أبي عقیل(). 

ومنع ابن ادريس من وجوب الصدقة مع التواني. والأقرب الأول. 

لنا: انه مع التواني مفرط في واجب» فناسب عقوبة ايجاب الصدقة الذي 
هو تطهير للذنب بخلاف عدمه. 


(۱) السرائر: ج۱ ص۰۳۹ 

(۲) في متن المطبوع وق: التصدق. 

(۳) لم يتعرض الشيخ المفيد الى هذه المسألة في كتابه المقنعة كما فى السرائر: ج١‏ ص۳۹۷. النهاية 
ونكتها: ج۱ ص1۰۰ .۰ 

(6) الكافي في الفقه: ص۰۱۸ 

(ه) المقنع :81 وم نعر على رسالة على بن بابویه. 

(7) ۸ نعثر على کتابه. 


)۷( السرائر: ج١‏ ص۳۹۷. 


تب ی تحت وت ا 


وما رواه محمد بن مسلم في الصحیح قال: سألتهها عن رخل مرض فلم 
بصم حتى أدركه شهر رمضان آخرء فقالا: إن كان برأ ثم توانا قبل أن يدركه 
الصوم الآخر صام الذي آدرکه, وتصدق عن كل يوم مڌ من طعام على مسكين 
وعليه قضاؤه. وان كان لم يزل مريضاً حتى أدركه شهر رمضان صام الذي 
أدركه» وتصدق عن الأول لكل يوم ما على مسکین, وليس عليه قضاء. 

وتعليق الصدقة على التواني يشعر بالعلية؛ لأنه وصف صالح وقد قارن 
كا عمسن تركنة عليه فكان علة فيه قضية للمناسبة, فينتنى مع انتفائه. وکا 
يدل عفهومه على هذا الحكم يدل منطوقه على ايجاب الصدقة. 

وما رواه زرارة في الصحیح, عن البافر-علیه السلام عن الرجل بمرض 
فيدركه شهر رمضان ويخرج عنه وهو مریض حت يدركه شهر رمضان آخر 
قال: يتصدق عن الأول ويصوم الثاني» فان كان صح فا بینما ولم يصم حتى 
أدركه شهر رمضان آخر صامهیا جميعاً» وتصدق عن الاوّل". وكذا في حديث 
أي الصباح الكناني» عن الصادق عليه السلام-۳ وقد سلف. 

ويي حديث ابي بصير» عن الصادق -عليه السلام قال: اذا مرض الرجل 
من رمضان ای رمضان ثم صح فانما عليه لكل يوم أفطر فدية طعام» وهو مڌ 
لكل مسکین, قال: وکذلك أيضاً في كفارة امین وكفارة الظهار مدا ما 
وان صح فوا بين الرمضانین فانا عليه أن يقضي الصيام» فان تهاون به وقد صح 


)١(‏ تهذيب الأحكام: عا ص۲۵۰ ۰۷۳2 وسائل الشيعة: ب5؟ من أبواب أحكام شهر رمضاد ح۱ 
ج۷ ص٤٤‏ ۲. 

(۲) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۵۰ ح44/. وسائل الشيعة: ب٠۲‏ من أبواب أحكام شهر رمضان ح۲ 
Vz‏ ص ۵ ۲. 

(۳) تبذيب الأحكام: ج؛ ص۲۵۱ ح740. وسائل الشيعة: ب۲۵ من أبواب أحكام شهر رمضان حم 


. ۲ 168 ص‎ a 


كناب لضوع ریق الاق ن يي يةه 
فعليه الصدقة والصيام جميعاً لكل يوم مدّاً اذا فرغ من ذلك الرمضان. 

احتج ابن بابويه بحديث زرارة والي الصباح. 

والجواب: أن الأخبار المطلقة تحمل على الفصلة جمعاً بين الأدلة. 

واحتج ابن ادريس بأصالة البراءة ۳ وبأنَ أحداً من علمائنا لم یذ کر هذه 
السالهشوی القن وین فد كع ا أو تماق ماسا و لتحاو الى المت 
حجة عند أهل البیت علیهم السلام . ۱ 

وما رواه سعد بن سعد» عن رجل» عن الي الحسن عليه السلام- قال: 
سألته عن رجل يكون مريضاً في شهر رمضان ثم يصح بعد ذلك فيؤخر القضاء 
سنة أو أقل من ذلك أو أكثرما عليه في ذلك ؟ قال: أحبّ له تعجيل الصیام» 
نان كان ا حرم واو ی ۱۳ 

واحواب: ان البراءة نبا يصار إلا مع عدم دليل الثبوت وشغل الذمة وقد 
پینا الأدلّة. وعدم ذکر أحد من أصحابنا غير الشيخين هذه السألة لیس ححة 
على العدم» مع أن الشيخين هما القیّمان با مذهب» وكيف يدعي ذلك وابنا 
بابويه سبقا الشيخين بذکر وجوب الصدقة مطلقا ولم يفصلا الى التواني 
وغیره؟! وكذا ابن أي عقیل وهو آسبق من الشيخبن» وهؤلاء عمدة المذهب. 
والحديث الذي رواه سعد بن سعد مرسل ضعيف السند» مع احتماله التأويل؛ 
لأن تأخر القضاء أمر كلي شامل للعزم وعدمه, ونحن نقول بموجبه مع العزم» 


(۱) تهذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۵۱ 43 ۷. وسائل الشيعة: ب۲۵ من أبواب أحكام شهر رمضان ح1 
ج ۷ص۹٣۲۲‏ . 

(۲) السرائر: ج۱ ص۳۹۷. 

(۳) ن: ومن ملك کتها. 

(4) تبذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۲۹۲ ح۹٤۷.‏ وسائل الشيعة: ب5؟ من أبواب أحكام شهر رمصان ح۷ 


اج ص٦٤‏ ۲ 


6005 ختلف الشيعة (ج۳( 


ولیس فيه اشعار بالعدم» فلا یدل عليه. 

مسألة: قال ابن أبي عقيل7': ومن كان عليه قضاء من شهر رمضان فلم 
يقضه وهویقدر عليه حتى دخل في شهر رمضان آخر كان علبه أن يصوم الشهر 
الداخل. ويقضي من بعده الذي فاته» ويتصدق عن كل يوم مڌ من طعام. ولو 
لم مکنه القضاء لرض حتى دخل شهر رمضان آخر صام الشهر الداخل» وقضى 
من بعده الفانت, ولا صدفه علیه . 

وهذا الکلام يشعر بتعمم الحكم في الریض وغیره» وقد نص على ذلك 
الشيخ في الخلاف"» وليس ذلك بعيداً من الصواب كا استشكله بعضهم : 
لأنَ الحكم ورد في الریض, فلا يجوز التخطي منه الى غيره. 

والأقرب أن نقول: اذا كان الفوات بغير المرض انقسم الحال قسمين 
لاغیر: آحده‌ما: آن یکون آخره بعد زوال العذر توانیا فعليه مع القضاء 
الصدقة. والشانی: أن یکون قد آخره بغر توان» بل كان في عزمه القضاء ثم 
جد العذر عند التضیق فهذا يجب عليه القضاء خاصة دون الصدقة. وکذا لو 
استمر العذر الى الرمضان الثاني فانه يجب عليه القضاء. 

اما وجوب الكفارة مع التباون فلانها وجبت في أعظم الأعذار وهو 
الرض » فنى الأدون أولى» وليس ذلك من باب القياس في شىء كا توهمه 
بعضهم ا باب دلالهٌ التنبیه. ۱ 

وأمّا وجوب القضاء مع الاستمرار فللعموم الدال:على وجوب القضاء السام 
عن معارضه النصوص السقطه لاختصاصها بالرض, ولا يلزم من اسقاط 
الرض الذي هو أعظم الاعذار- للقضاء اسقاطه للادون منه. 


(۱) ۸ نعرعلی کتابه. 


(۲) الخلاف: +۲ ص۲۰ المسألة 1۳. 


کتاب الصوم/في اللواحق ب 11 


والشیخ استدل على وجوب الکفارة بالاجاع والاختباط .ولا ن 
حدیث ابن سنان -الصحيح, عن الصادق عليه السلام قال: من أفطر شین 
من رمضان في عذرثمٌ آدرکه رمضان آخر وهو مریض فلیتصدق مد لکل يوه 
في معارضة عموم الآية'" الدالة على وجوب القضاء؛ لاحتمال الرواية 
التخصیص بالرض خصوصاً قوله: «نمٌ أدركه رمضان آخر وهومريض» فانه 
بشعر بان هذا هوالعذر. 

فا وات او دون فا ای امه زر ات ثرا بعل فان 
وتمکن من القضاء وم یقضه وجب على وليّه القضاء عنه, ذهب إليه 


الشیخان * وابنا انوه والسید الرتضی وان امد وان 
البراج" وابن ن وابن ادریس(. 

وقال ابن أبي عقیل": وقد روي عنم -علهم السلام- في بعض 
الأحاديث ان من مات وعليه قضاء من شهر رمضان صام عنه أقرب الناس 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۲۰۹ المسألة 1۳ . 

(۲) تهذیب الأحكام: ج؛ ص ۲۵۲ -۸4۸. وسائل الشيعة: ب۲۵ من أبواب أحكام شهر رمضان ح٤‏ 
ج۷ ص ۵) ۲. 

(۳) البقرة: ۰۱۸۵ 

(4) القنعة: ص۳۵۳. النهاية ونکتها: ج١‏ ص1۰۱ 

() من لايحضره الفقيه: ج۲ ص۱۳ ذيل الحديث ۰۲۰۰۸ وم نعثرعلى رسالة علي بن بابويه. 

(5) الانتصار: ص .72١‏ 

(۷) لم نعتر على كتابه. 

(۸) المهدب: ج۱ ص ۱۹۵. 

. ۱۹۰ الوسیله: ص‎ )٩( 

(۱۰) السراثر: ج۱ ص۳۹۹. 

(۱۱) م نعر على کتابه. 
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ختلف الشيعة (ج۳) 
إليه من أوليائه» كما يقضى عنه دینه. وکذلك من مات وعلیه صلاة قد فاتته 
E‏ تانق کاب 
الاخبار بالتوقیف عن ال الرسول -علیهم السلام- على لساك عترته وشيعتهم . 
وقد اعتل من قال من الشيعة بهذا الخبر بان قال: زعم من آنکر علینا هذا ممن 
خالفنا ان الیت جائز أن يحج عنه, ولا يجوز أن يصام ويصلي عنه, ردا على 
رسول الله - صل الله عليه وآله وخلافاً لأمره. وقد جاء اخبر في قضاء الصوم 
والصلاة عن الميت» كما جاء في قضاء الحج عنه» فلم كان أحدهما أولى 
بالقضاء عنه من الآخر لولا التحكم في دين الله والخروج عمّا سنّه رسول الله 
صل الله عليه واله-. وقد روي انه من مات وعليه صوم من رمضان تصتق 

عنه من كل يوم مد من طعام. وپذا تواترت الاخبار عنهم -علیهم السلام-» 
والقول الأول مطرح؛ لانه شاذ. والعتمد الأول. 

لنا: انها عبادة فاتت بعد وجوپا: فوحب قضاوّها عنه كالحج. 

انه دین ا تال فدخل تحت قوله للخشعمية وقد سألته عن قضاء 
الحج: أرأيت لو كان على آبيك دين أكنت تقضیه؟ قالت: نعم قال: فدین 
اه أحق آن یقضی ۲ ولعموم قوله تعالى: «فعدةٌ من أيام ا ول ينض 
في الاية على الباشر للقضاء. 

وما رواه ماد بن عثمان» عمّن ذكره, عن أب عبدالله -علیه السلام- قال: 
سألته عن الرجل موت وعليه دين من شهر رمضان من يقضي عنه؟ قال: أولى 


(۱) سن ابن ماحه: ج۲ ص ۹۷۱ ۰۲۹۰۲ ۲۹۰۹ والوطا: ج١‏ ص 9ه" ۰۹۷ سن الدارمي: ج۲ 
ص ۰4۰ سان اي داود: ج۲ ص ۱۱۱ ۰۱۸۰۹2 صحيح مسلم: ج۲ ص۰۷۳ ۰۰۷2 بح 
النخارع* - اختلاو 
لبخاري: ج۲ ص575١.‏ مع ختلاف . 


۲۱( البغرة: 6 . 


کات الو و الا وت تسب یی سس 2۷۹ 
الناس به قلت: فان کان ول الناس به امرأة؟ قال: لا الا الرحال*". 


وي الصحیح عن محمد بن الحسن الصفارقال: کتبت الى أي محمد الحسن 
ابن على -علییما السلام-: في رجل مات وعليه قضاء من شهر رمضان عشرة أيام 
وله ولیان هل يجوز لما أن يقضيا عنه جیعا خمسة ایام احد الولیین وخسة ایام 
الأخر؟ فوقع -علیه السلام: يقضي عنه أكبر أوليائه عشرة آیام ۳ . 

قال أب جعفر ابن بابویه -رحمه الله تعالى-: وهذا التوقيع عندي من توقیعاته 
الى محمد بن الحسن الصفار بخظه عليه السلام ". 

وني الصحيح عن محمد بن مسلم» عن أحدهما علا السلام- قال: سألته 
عن رجل أدركه شهر رمضان وهو مریض فتوفى قبل أن يبرأء قال: ليس عليه 
شيء» ولكن يقضي عن الذي يبرأ ثم موت قبل أن يقضى عنه!*. 

وعن عبدالله بن بكي عن بعض أصحابناء عن أي عبدالله -عليه السلام- 
الى أن قال: فان مرض فلم يصم شهر رمضان» ثم صح بعد ذلك فلم یقضه 
ثم مرض فات فعلى وليّه أن يقضي عنه؛ لأنه قد صح فلم يقضه ووجب 
عليه (. 


)۱( تپذىب الأحكام: ج٤‏ ل وسائل الشيعة: ب۲۳ من واي أحكام شهر رمضاد ج٦‏ 
a‏ ص ۵ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۷٤۲‏ ۰۷۳۲2 وسائل الشيعة: ب۲۳ من أبواب احكام شهر رمضان ح۳ 
ج۷ ص ۰ ۲. 

(۳) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص؛ ١5‏ ذيل الحديث .5١٠١‏ 

(4) تهذيب الاحکام: ج4 ص۲۸ ۰۷۳۸2 وسائل الشیعة: ب۲۳ من ابواب احکام شهر رمضان ح۲ 
ial‏ ص ۰ ۲ . 

(۵) هذیب الأحكام: ج٤‏ ص٩۲‏ ۰۷۳۹ وسائل الشیعه: ب۲۳ من آبواب أحكام شهر رمضات ح۱۳ 


.۲ ۱۲ ص‎ a 


55 مختلف الشيعة (ج۳) 


ولأنه أشهر بين الأصحاب وأظهر في الفتاوی, فتعين العمل به. 

ابن أي عقيل ما رواه ظریف بن ناصحء عن أي مرم الانصاري 
عن أي عبد الله -عليه السلام قال: اذا صام الرجل رمضان فلم يزل مريضاً 
حتى موت فليس عليه شي ء» وان صح ثم مرض حت بموت وكان له مال صدق 
عنه, فان م يكن له مال تصدق عنه وليه . 

ولقوله تعالى: «وان ليس للانسان إلا ما سعی »۲7 فلا يصح أن يكون 
سعي غيره له. 

والجواب: بعد سلامة السند انه محمول على ما اذا لم يكن له وليّ من 
الأولاد الذكور. 

وعن الآية ان مقتضی الآية أن الثواب للانسان انها هوبسعیه ون 
لانقول: إن الميت یثاب بصوم الحي, بل إن مات وعليه صوم كان ذلك سبباً 
لوجوب الصوم على الولي ويسمّى قضاء لانْ سببه التفريط المتقدم» والثواب 
للحي لاللميت. 

مسألة: الشهور ان الواجب القضاء على الولي» فان لم يكن له ولي تصدق 
عنه من صلب امال ذهب إليه الشیخان(". 

وقال السید الرتضی : یتصدق عنه من صلب الال, فان لم يكن هناك 
مال صام الول عنه(, 

لاء ما تقدم من الاحادیت. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲4۸ ۷۳۹2 و"۷۳. وسائل الشيعة: ب٣۲‏ من أبواب أحكام شهر 
رمضان ح۷و۸ ج۷ ص ۱ ۲. 

(۲) النجم: ۹. 

(۳) ۸ نعتر عليه في القنعة ولعله في الاركان. المبسوط: ج۱ ص۰۲۸ 

(4) الانتصار: ص ۱-۷۰ ۷. 


کاچ الوق اراو ت بسن نییبت 108 


ولأنَ الواجب هو الصوم» فلا ينتقل عنه الى الصدقة إلا مع التعذر. 

احتج ما رواه أبو مرم» عن الصادق عليه السلام- قال: اذا صام الرجل 
رمضان فلم يزل مريضاً حتى موت فليس عليه شيء» وان صح نم مرض حتی 
وت وكان له مال صتق عنه, فان م يكن له مال صدق عنه وله . 

وی رواية عن أ مرم بسند آخر مله الا انه قال: يصوم و 

والجواب: ما تلوناه نحن من الأحاديث أوضح طريقاً وأجود استدلالاً, فان 
هذه الرواية بعد صحه سندها منقوله على وجهين متفاوتين» والراوي واحدء 
وذلك يوجب تطرق الاحتمال إليها» فكان ما صرنا اليه أولى» خصوصاً مع 
كثرة الروايات من طرقناء وقد تقدمت. 

مسألة: ظاهر كلام الشيخ أن الولي هو أكبر أولاده الذكور خاصة, فان فقد 
فالصدقة ۱ 

قال في البسوط : والولی هو أكر آولاده الذكور, فان كانوا جماعة في سن 
ا ودب ا ا د و ا زا 
اناثاً لم يلزمهن القضاءء وكان الواجب الفدية!". 

وقال المفيد: فان لم يكن له ولد من الرجال قضى عنه أكبر أوليائه من 
أهله, وأولاهم به وان لم يكن إلا من النساء. 

وني هذا الكلام حكمان: الأوّل: ان الولاية لاتختص بالأولاد. الثاني: ان 


)١(‏ تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۸ ۰۷۳۹ وسائل الشيعة: ب۲۳ من أبواب احكام شهر رمضان ح۸ 
a‏ ص ۱ ۲ . 

(۲) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲4۸ -۷۲۳۹. وسائل الشبيعة: ب۴ مت آبوات احکام شهر رمضان ح۷ 
ج۷ ص ۱ ۲ . ش 

(؟) البسوط : ج۱ ص۰۲۸ 

(4) القنعه: ص ۳۹۳. 


اق وس تست شس اد یس ا ا 


مع فقد الرجال یکون الولي هو الا کبر من النساء. 

وقال ابن احنید(): وأول الشاس بالقضاء عن اكيت أکبر ولده الذ کون 
وآقرب أوليائه إليه ان لم يكن له ولد. 

وقال على بن بابويه'"؟: من مات وعليه صوم شهر رمضان فعلى وليّه أن 
يقضى عنه» فان كان للميت وليّان فعلى اكبرهما من الرجال فان ۸ يكن له 
ولي من الرجال قضى عنه وليّه من النساء» وكذا قال ابنه أبو جعفر في 
القنع !۳. وهذه الأقوال مناسبة لقول المفيد. 

. وقال ابن البراج: على ولده الأكبر من الذكور أن يقضي عنه مافاته من 
ذلك ومن الصلاة أيضاًء فان لم يكن له ذكر فالأولى به من النساء“» وهو 
يوافق الحكم القان من حکم الفید. واین حمزة(*) وافق الشیخ -رحه اللي 
وكذا ابن ادريس 7 , وهو الأقرب. 

لنا: الأصل براءة الذمة خالفناه في الولد الذكر؛ للنقل والاجماع علیه» 
ولاختصاصه بالحباء من التركة» فيبق الباقي على أصل الدليل. 

وما رواه ماد بن عثمان» عمّن ذکره» عن أي عبدالله -عليه السلام- قال: 
سألته عن الرجل يموت وعليه دين شهر رمضان من يقضى عنه؟ قال: أول 
الناس به» قلت: فان كان أولى الناس به امرأة؟ قال: لا الا الرجال. 


(۱) ۸ نعثر على كتابه. 

 )۲(‏ نعتر على رسالته. 

(۳) المقنع: ص ۱۳. 

(4) الذهب: ج١‏ ص ۰۱۹۵ 

(ه) الوسيلة: ص ۱۵۰. 

(1) السراثر: ج۱ ص۳۹۹. 

(۷) جذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۱ ۰۷۳۱2 وسائل الشیعة: ب۲۳ من أبواب احکام شهر رمضان ح٦‏ 


ج۷ ص ۰۲۱ 


كتاب الصوم/في اللواحق r‏ 

احتجوا بأنه يصدق عليه اسم الول فيتناوله الأمر. 

واخواب: المنع من المقدمتين. 

مسألة: لو تعد الأولياء قال الشیخ -رجه الله تعالی-: وجب عليهم القضاء 
بالحصصء أو يقوم به بعضهم فيسقط عن الباقین ". 

وقال ابن البراج: فان لم يكن له من الأولاد إلا توأمان کانا مخيّرين یا 
شاء قضى عنه» فان اختلفا اقرع بينهها"©. 

وقال ابن ادريس: قول الشيخ غير واضح؛ لأنَ هذا تكليف کل واحد 
بعينه» وليس هومن فروض الكفايات بل من فروض الاعیان؛ فاذا صام 
واحد مهم ما يجب على جميعهم لم تبرا إلا ذمة من صام مما وجب عليه 
فحسب» وذمة المباقين مرتهنة حتى يصوموا ماتعين علهم» ووجب في ذمة كل 
واحد بانفراده» ثم قال: والذي تقتضيه الأدلة ويجب تحصيله في هذه الفتيا انه 
لا یب على واحد مهم قضاء ذلك ؛ لان الاصل براءة الذمة» والاجاع غير 
منعقد على ذلك» والقائل بهذا شیخنا أبو جعفر الطوسی -رحه الله» والوافق له 
من أصحابنا السنفین قلیل جدآء والسید الرتضی ۸ یتعزض للك وکذلك 
شیخنا الفید وغيرهما من الشيخة. وانیا أجمعنا على تکلیف الولد الاک ولیس 
هنا ولد أكبر, والتعلیل غير قائم هاهنا من استحقاقهم السیف والصحف 
وثیاب بدنه, فجميع ما قیل وورد في غيرمسألة الولد الا کر م يصح في 
ا لجماعة". والعتمد قول الشيخ رجه الله . 

أمَا الحكم الأول: وهو السقوط عن البعض اذا قام به الباقي» فلانه 


(۱) الجمل والعقود: ص ۰۱۲۲ 
(۲) الهذب: ج۱ ص۰۱۹ 
(۳) السراثر: ۱ ص ۰1۰۰-۳۹۹ 


۶ سس بسب مختلف الشيعة (ج۳) 


کالدین» وهذا جعله النى -صل الله عليه واله دینً» رواه سعيد بن جبیر» عن 
ابن عباس قال: جاء,رجل الى النبي -صل الله عليه [وآله]- فقال: يا رسول الله 
ان آمي ماتت وعلها صوم و انالف عنها؟ قال: لو كان على مَك ين 
أكنت تقضیه عنها؟ قال: نعم قال: فدین الله أحق أن یقضی(. 
الحديث وان آورده الجمهور في الصحیح إلا انه مناسب للمعقول. 

وأمّا ما رواه حماد بن عشمان, عن الصادق .عليه السلام- قال: اذا مات 
الرجل وعلیه دين شهر رمضان من يقضي عنه؟ قال: آول الناس به" » وهو 
يتناول الواحد والکثر. 

وعن الصادق -علیه السلام- قال: اذا مات الرحل وعلیه صوم شهر 
رمضان فلیقض عنه من شاء من أهله' . 

وا الحكم الثاني: فلیا دك هذا الحديث علیه.فان «أفعل» كما یتناول 
الواحد یتناول الکثر. 

ولأنَ كلّ واحد منهم أو انفرد لوحب عليه القضاء» فلایسقط هذا الحكم 
باجتماعه مع غيره لبقاء الحقيقة حالة الاجتماع. 

ولانه ميت عليه صوم واجب فيجب القضاء» وليس احدهم بالوجوب 
آول من الباقين فيتعيّن علهم بالحصصء وأصالة براءة الذمة انا يكون معتبراً 
لولم يقم دلیل على خلافه, وعدم الاجاع لايقتضي نفي جیع الادلت فان 
الاجاع دلیل خاصء وعدم الخاص لایستلزم عدم العام. 


وهذا 


. ۱٣١ح‎ ۸۰ ٤ص صحيح مسلم: ج۲‎ )١( 

(۲) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲47 ح٠۷۳.‏ وسائل الشيعة: ب۲۳ من أبواب احكام شهر رمضان ح٠‏ 
ج۷ ص ۱۱ ۰۲ 

(۳( من لا حضره الفقیه: ج۲ ص۱۹۳ ح۹ ۳ وسائل الشیعه: ب۲۳ من أيؤا احكام شهر رمضان 
ح۱ جل صن 


کتاب الوم اي لوحت .سس .»۲ 


وقوله: «لیس هنا ولد أكبر» لیس بجید» بل کل واحد مهم کی 
والتعلیل هنوع . 

ولو سلمناه, لکن العلّة هوصلاحية الاستحقاق لانفسه كا لولم يكن 
هناك سوی هذه الأشياء, أو كان هناك دين مستوعب» والصلاحية هنا 
ثابتة . 

وقول ابن البراج غلط أيضاً؛ أن القرعة لا تثبت عبادة في الذمة» لم تكن 
ولا تستعمل ي العبادات. بق هنا بحثان: 

الأول: لوانکسر الیوم فان تبرع ادها بقضائه فلا بحث, وإلا كان 
کالواحب على الكفاية. 

الثاني: لومات هذا الولي بعد تمكنه من القضاء وم يقض فنی ايجابه على 
وليّه اشکال, نعم تجب الصدقة من تركته. 

مسألة: للشيخ -رحمه الله قول في التهذيب: ان ما يفوت بالسفر يجب قضاژه 
على الولي على كلّ حال» سواء مات في السفر أو تمکن من قضائه ول یقضه. 

وله قول آخر في النهاية: اذا تمكن من القضاء ولم يقض وجب على وليّه 
القضاء عنه» وهو الأقرب. 

باعل تقدیرعدم اکن ۳ معنور غیرمتمگن من القضاع ا 
عنه لاستحالة التکلیف بالمتنع. 

ولأن وجوب القضاء على الول تابع لوجوبه على الیت. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج4 ص٩۲‏ ذیل الحديث ۷۳۹. 
(۲) النهاية ونکتها : ۱ ص٠٠٠‏ . 

(۳) في متن المطبوع فان 

(4) في متن المطبوع وق: فيسقط . 


ومو ۸ سس ببس مختلف الشيعة (ج") 


احتج الشيخ ما رواه منصور بن حازم عن أبي عبدالله -علیه السلام- في 
الرجل یسافر في شهر رمضان فیموت, قال: يقضي عنه» وان امرأة حاضت في 
شهر رمضان فاتت لم يقض عنباء والریض في رمضان لم يصح حتى مات 
لايقضى غ 

وعن محمد بن مسلم» عن أي عبدالله -عليه السلام في امرأة مرضت في 
شهر رمضان أوطسفت أو سافرت فاتت قبل أن يخرج رمضان هل يقضى 
عنها؟ قال: آمّا الطمث والرض فلا وأمًا السفر فنعم(. 

ولأنه عذر من قبله, والترخص للارفاق به لایسقط القضاء, فوحب أن 

واخواب: بعد منع السند بحمله على الاستحباب أو على الوجوب لکون 
السفر معصية والعذر السقط لا يستعقب العقوبة لکونه سائغاًء فلا يجب على 
الول. 

مسألة: قال الشيخ -رحه الله في النهاية: والمرأة أيضاً حكمها ما ذكرناه في 
أن ما يفوتها من الصيام بمرض أو طمث لايجب على أحد القضاء عنهاء إلا أن 
تكون قد تمكنت من القضاء فلم تقضه فانه يجب القضاء عنهاء ويجب أيضاً 
القضاء عنها ما يفوتها بالسفر حسب ما قدمناه في حكم الرجال"". 

وقال ابن ادريس: والصحيح من المذهب والأقوال ان إلحاق المرأة في هذا 
الحكم بالرجال يحتاج الى دليل» وانها اجماعنا منعقد على الوالد يتحمّل ولده 


(۱) تهذیب الأحكام: ج4 ص٩۲4‏ ح4۷۰. وسائل الشيعة: ب۲۳ من أبواب احكام شهر رمضان ح5١‏ 
a‏ ص ۳ ۲ . ۱ 
(۲) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۲4۹ ح۷4۱. وسائل الشيعة: ب۲۳ من أبواب أحكام شهر رمضان ح١٠‏ 

ج۷ ص ۱۳ ۲. 
(۳) النهاية ونكتها: ج ١‏ صض١١1.‏ 


كتاب الصوم/ نی اللواحق سسب 88 
الأكبر ما فرط فيه من الصيام» ويصير ذلك تكليقاً للولد. وليس هذا مذهباً 
لأحد من أصحابنا وانما أورده شيخنا ايراداً لا اعتقاداً”'2. والأقرب الأوّل. 

لنا: ان الغالب تساوي الذكؤروالاناث في الأحكام الشرعية التكليفية. 

وما رواه محمد بن مسلم في الموثق» عن أبي عبدالله عليه السلام- في امرأة 
مرضت ني شهر رمضان أوطمثت أو سافرت فاتت قبل أن يخرج رمضان هل 
يقضى عنا؟ قال: اما الطمث والرض فلاء وأمَا السفر فنعه”". 

وني الصحيح عن أي بصی عن أبي عبدالله عليه السلام- قال: سألته عن 
امرأة مرضت في رمضان وماتت في شوال فأوصتني أن أقضي عنهاء قال: هل 
برئت من مرضها؟ قلت: لاماتت فیه» قال+ لاتقضي اء فان اشه ۸ له 
علماء قلت: فافي اشتبی أن أقضى عنبا وقد أوصتنى بذلك » قال: وکیف 
تقضي شیناً ۾ جعله الله علها؟! فان اس أذ هين لنفسك ا 
والاستدلال بهذا الحديث من وجوه: 

الاوّل: سؤاله -عليه السلام- هل برئت من مرضها؟ قال: لاء فأجابه 
بسقوط القضاء. ولولا ان البرء موحب للقضاء والا لما صح هذا السوال. 

الثاني: تعلیله -علیه السلام- عدم القضاء عنها بعدم ایجابه علها» وعند 
انتفاء العلة ینتنی العلول» فيجب القضاء عنها عند الايجاب . 

الغالث ؛ 5-0-7 السلام- في قوله: كيف قضي شيئاً م يجعله 
الله علما؟! بانتفاء الايجاب» فيجب أن یکون مع الايجاب يجب القضاء. 


(۱) السرائر: ج۱ ص۳۹۹. 

(۲) تبذیب الأحكام: ج؛ ص ۲4۹ ح۷۱. وسائل الشیعة: ب۲۳ من أبواب آحکام شهر رمضان ١١‏ 
ج۷ ص47 ۲. 

() تدب الأحكام: ج٤‏ ص۲۸ ح۷۳۷. وسائل الشیعة: ب۲۳ من آبواب احكام شهر رمضان ح ۱۲ 


372 ص ۲ ۲ . 


۸ سس مختلف الشيعة (ج۴) 


ول ابراء ذمم الکلفین آمر مطلوب للشارع قضية بحکته تعالی ورحمة على 
العالمين» والقضاء على الول طريق صالح» كما في حق الرجال فيجب عليه في 
حق المراة قضاء للمناسبة. 

وقول ابن ادريس: «الاجماع على الوالد» ليس حجة» إذ دلالة دلي على 
حكم ليس دليلاً على انتفاء ذلك الحكم في صورة أخرى. 

وقوله: «ليس هذا مذهبا لاحد من اصحابنا» جهل منه واي احد اعظم 
من الشيخ -رحه الله خصوصاً مع اعتضاد قوله بالروايات والأدلة العقلية» مع 
أن جماعة قالوا بذلك كابن البراج". 

ونسبة قول الشيخ الى انه «ايراد لااعتقاد» غلط من وما يدريه بذلك» 
مع انه لم يقتصر على قوله بذلك في النهاية» بل وني المبسوط”" أيضاً. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: المريض اذا كان قد وجب عليه صيام 
شهرين متتابعين ثم مات تصدق عنه عن شهر ويقضي عنه وليّه شهراً 
آخر(۳ وكذا قال ابن البراج": 

وقال في البسوط"" وامحمل"" والاقتصاد"": كلّ صوم كان واجباً عليه 
بأحد الأسباب الموجبة له» فتى مات وكان متمکناً منه فلم يصمه فانه یتصدق 
عنه أو يصوم عنه وليه. 

وقال المفيد: يجب على وليه أن يقضي عنه كلّ صيام فرط فيه من نذر أو 
کفارة 0 رمضان(. 

وقال ابن ادریس: الشهران ان کانا نذراً وفزط فيا وجب على ولیّه -وهو 


(۱) الهذب: ج۲ ص ۱۹۷. (5) البسوط : ج۱ ص۰۲۸ 
(۲) البسوط : ج۱ ص۲۸۲. ۱ (5)الجمل وائعقود: ص۱۲۳ 
(۳) النهاية ونكتها: ج۱ ص ۰۱. (۷) الاقتصاد: ص۰۲۹ 


." 8 4 - الهذب: ج۱ ص۱۹۱. )۸( القنعه: ص۳۵۳‎ )٤( 


کتاب الصوم/ق اللواحق ببح ببسب ٩۳٩‏ 
کر أولاده الذكور الصيام للشهرین, ولا يجزئه غير ذلك . وان كان عليه 
كفارة خيّر فما تخیر الولي في أن يصوم شهرین, أو يكفر من ماله قبل قسمة 
ترکته» ولا يتعيّن عليه الصيام ولا يجزئهء إلا أن يفعل من الكفارة جنساً واحداً 
اما صياماً أو اطعاماًء هذا اذا كانت الكفارة مخیراً فهاء فليتأمل ما قلغا من فقه 
ال وهو الاقرب. 
لنا: انه صوم واحب غل الميت» فیحب على وليّه القضاء عنه أما للقدمة 
الأول فظاهرة. 
وأمَا الثانية: فلرواية أبي بصير الصحيحة, عن الصادق عليه السلام- ني 
قوله: هل برئت من مرضها؟ قلت: لاماتت فیه قال: لايقضى عنهاء فان الله 
تعالى لم جعله عليها'". علّل عدم القضاء بعدم وجوب الأداءء فیثبت هع ثبوته . 
وكذا رواية محمد بن مسلم الصحيحة» عن أحدهما علي السلام- قال: 
e ۰ ae ۰ ۰‏ » ( 
ولكن يقضى عن الذي بری ثم موت قبل أن يقضي”" : 
ورواية عبدالله بن بكي عن بعض أصحابناء عن الصادق عليه السلام- 
فعلى وليّه أن يقضى عنه؛ لأنه قد صح فلم يقض ووحب عليه . 
: ۳ 0 )0( 2 
والتعليل يشعر بوجوب القضاء؛ لان الاداء واحب ٠‏ علیه, وصورة النزاع 
)١(‏ السرائر: ج۱ ص۳۹۸. 
(۲) تبذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۸ -۷۳۷. وسائل الشيعة: ب ۲۳ من أبواب احكاء شهر رمضان ح۱۲ 
جلا ص 01 
۳( هذيب الأحكام: ۾ ج ص .VTAZ TEAL‏ . 9سا سائل الشیعه: ب۲۳ من اوا ب احكام شهر رمضان ح١‏ 
ج۷ ص ۲ 
)٤(‏ تبذيب الأحكام: AEE‏ وان ال من أبرات احكام شهر رمضان ۱۳ 
ج۷ ص۳٩‏ ۲. 
(۵) م (۲): وحب» ن + اونمت 


او تس سس ي سید للق امه وت 


كذلك , فیثبت الحكم فيا عملاً بوجوب العلول عند وجود العلة. 

لايقال: هذه الأخبار وردت في قضاء شهر رمضان فلا يتعدى الى غيره؛ 
لاله قياس مع قيام الفارق» فان شهر رمضان آ كد من غيره وكذا قضاؤه. 

لأنا نقول: العبرة بعموم اللفظ لابخصوص السبب» وعدم المتاكد 
لایخرج عن وحوب الاداء فیحب القفاء لا بالعلة, ولأنه أحوط: 

احتج الشیخ مارواه الوشا » عن أبي الحسن الرضا عليه السلام- قال: 
سمعته بقول : اذا ی و0 
یتصدق عن الشهر الأول ویقضی الثاني . 

واحواب: تن سا ای ی رز الشيخ 


۳( . والب اشي < 1 SE‏ 


فيه فا ST‏ 
الغضائري”* وقال: كان ضعيفاً جدأً, فاسد الرواية والمذهب» فكيف يجوز 
التعويل على روايته مع أن الرواية لا تدل على تخيير الولي؟! إذ لم یذ کر فيها 
الولي. 

مسألة: قال ابن ادريس: انها يجب على الولي قضاء ما فات المريض من 
الصلوات في مرضه التي توفي فها دون مافاته في زمانه كله, سواء كان صحيحاً 


أو مريضاً!١).‏ 


(۱) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۲4۹ ح747. وسائل الشيعة: ب۲4 من أبواب أحكام شهر رمضان ح١‏ 
ج72 ص ؛ ۲ . 

(۲) رجال الطوسي: ص4۱7 . 

(۳) الفهرست : ض ۰۸۰ 

۰٩٩۰ رجال النجاشي :ص ۱۸۹ الرقم‎ )٤( 

ر(ه) لم نعتر على كتابه»ونقله عنه ف جمع الرجال: ج۳ ص۱۷۹ . 

030( السرائر: ج۱ ص۳۹۹. 


كتاب الصوم/في اللواحق ا 

والشيخ -رحه الله أطلق وقال: وعليه قضاء ما فاته من صلاة وصياء» 
وسيأقٍ البحث في ذلك ان شاء الله تعالى. 

مسألة: قال الشيخ -رجه الله: الصدقة مع عدم الولي ووجوب الصوم عن 
کل يوم مدان فان عجز فد من أصل المال”". 

وقال أبو الصلاح: من مات وعليه شيء من ضروب الصوم ول یوذه مع 
تعيّن فرضه عليه وتفريطه فيه فعلى وليه القضاء عنه» فان لم يكن له ولي أخرج 
من ماله الى من يقضى عنه”"'. والشهور الأول. 

لنا: الأصل عدم وجوب القضاء. 

والرواية التي رواها أبومرم» عن الصادق عليه السلام- قال: وان صح 
ثم مرض حت موت وكان له مال صدق عنه”*'. ومفهوم الصدقة ينا في الأجرة. 

احتج ابو الصلاح بانه صوم وجب عليه ولم يفعله» فوحب قضاؤه عنه 
بالأجرة كالحج. 

والجواب: المنع من الملازمة والمساواة للحج, فان الحج لايجب على الولي» 
والصوم هنا يجب عليه. 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط: المستحاضة اذا فعلت من الاغسال ما 
يلزمها من دید القطن والخرقة وتجديد الوضوء صامت وصح صومهاء إلا الايام 
التي يحكم ها باحیض فيها. ومتى لم تفعل ما تفعله الستحاضة وجب عليها 


)١(‏ النهایه ونكتها: ج٣‏ ص۱۹۷. 

(۲( البسوط : ج۱ ص۲۸۲ . 

.۱۸۹ الکاني 1 الفقه : ص‎ (r) 

رت الأحكام: ج٤‏ ص۲۸ ۰۷۳۶2 وسائل الشيعة: ب۲۳ من أبواب أحكام شهر رمضان ح۷ 


۷ ص ۰۲۱ 


ا ختلف الشيعة (ج۳) 


قضاء الصلاة والصوم ۱ . 

هذه العبارة ان قصد بها کون تجديد القطن والخرقة والوضوء شرطا في 
الصوم فهو منوع, انها الشرط هو الغسل مع كثرة الدم أو توسطه, ولیس کونه 
شرطاً في الصلاة موحباً لكونه شرطاً في الصوم. 

وعبارة ابن الجنيد” هنا أجود فاته قال: والستحاضة اذا أتت ما عليها من 
الغسل صامت. الا أيام حیضها. فان هي ۸ تفعل ما تفعله الستحاضة من 
الغسل بحسب حال دمها ‏ جز صومها من الفرض» وکان علا القضاء لجميع 
الایام. 

مسألة: الشیخ الکبر والشيخة الکبيرة اذا عجزا عن الصیام آفطرا وسقط 
القضاء عنهیا؛ وهل تجب الکفارة؟ قولان: 

قال الشیخ في النهاية'" والبسوط “ والاقتصاد"": بالوجوب» وهو اختیار 
ابن أبي عقیل"*» وابن ابحنید ۳ وابن بابويه في رسالته ۳ وولده آب و جعفر في 
المقنع 7 وابن البراج(۱۹؟ 

وقال المفيد -رحمه الله: والشيخ الكبير والمرأة الكبيرة اذا لم يطيقا الصیام 
وعجزا عنه فقد سقط عنها فرضه ووسعههما الافطان ولا كفارة عليها. واذا 
أطاقاه مشفة عظيمة وکان عرضها اذا فعلاه ویضرها ضرراً تا وسعهیا 
لافطان وعليها أن یکشرا مد من طعا ''؟ وهوقول السید الرتضی" 


(۱) البسوط : ج۱ ص۲۸۸. (۷) لم نعتر على کتابه. 

(۲) لم نع عل کتابه. (۸) ۸ نعر على رسالته. 

(۳) النهاية ونكتها: ۱ ص ۰4۰۱ () القنع: ص ۰1۱ 

(4) البسوط : ج۱ ص ۰۲۸۵ (۱۰) الهذب: ج۱ ص۰۱۹ 
(ه) الاقتصاد: ص۰۲۹ (۱۱) المقنعة: ص ۳۹۱. 


() لم نعترعلى کتابه. 2 (۱۲) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص9. 


كتاب الصوم/في اللواحق ot‏ 


)1١( ‡‏ )۲( 
وسلار ¢ وابن ادريس ۰ 


وقال آبو الصلاح: وان عجزعن الصوم لکبر سقط عنه فرض الصوم؛ وهو 
مندوب الى اطعام مسکین عن كل يوه . 

وقال الشيخ في التهذيب -حيث ذكر قول المفيد رحمه الله: هذا الذي فصل 
به بين من يطيق الصيام عشقه وبين من لايطيقه اصلاء فلم أجد به حديثا 
مفصّلاًء والأحاديث كلها على أنه مق عجزا كفرا عنه, والذي حله على هذا 
التفصيل هو أنه ذهب الى أن الكفارة فرع على وجوب الصوم؛ ومتی ضعف عن 
الصيام ضعفا لايقدر عليه جملة فانه يسقط عنه وجوبه جملة؛ لانه لايحسن 
تكليفه الصيام وحاله هذه, وقد قال الله تعالى: «لايكلف الله نفساً إلا 
وسعها) . 

قال: وهذا لیس بصحیح؛ لأنّ وجوب الکفارة ليس مبني على وجوب 
الصوم إذ لامتنع أن يقول الله تعالی: متى لم تطیقوا الصیام صار مصلحتکم في 
الكفارة» وسقط وجوب الصوم عنکم وليس لأحدهما تعلق بالاخر". والوجه 
قول الفید رجه اس 

لنا: قوله تعالى: «وعلی الذین يطيقونه فدية طعام مسکین»""" دل عفهومه 
على سقوط الفدية عن الذي لابطیقه. 

ولأنه عاجز عن الصوم فسقط عنه أداء وقضای والا لزم تکلیف ما 
لایطاق. والکفارة اما بدل عن فعل واجبء أو مسقطة لذنب صدرعن 
الکلف, وهما منفیان هنا. 


(۱) الراسم: ص ۰۹۷ (1) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص۲۳۷ . 
(۲) السراثر: ۱ ص۰۰ . () البقرة: ۱۸6 
(۳) الکانی في الفقه: ص ۰۱۸۲ 


و 


8 سس محتَلف الشيعة (ج۳) 
ولأنَ الأصل براءة الذمة. 
وقول الشیخ لا استبعاد في ايجاب الکفارة على العاجز. 
قلنا: مسلم لکن لق الاستبعاد لیس دليلاً على الاجاب, والأحاديث 
الى رواها محتملة للتاویل. 

۱ منها: رواية الحلبي الصحيحة, عن أبي عبدالله -علیه السلام- قال: سألته 
عن رجل كبير يضعف عن صوم شهر رمضان, فقال: یتصتّق ما يجزئ عنه 
طعام مسکین لكل یوم( . 

وهذه الرواية ليست دالّة على مطلوبه؛ لأنَّ الضعف لایستلزم العجز, ونحن 
نقول: اذا ضعف وأطاق الصوم مشقة عظيمة وجبت الكفارة. 

ومنها: رواية محمد بن مسلم الصحيحة, عن أبي جعفر الباقر-علیه السلام- 
في قول الله تعالى: «وعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسکین» قال: الشيخ 
الکبی والذي يأخذه العطاش. 

وهذه دالَة عليه لا له؛ لأنه عليه السلام سأل عن الذين يطيقونه. 
فقال: الشيخ الكبير. ولو كان عاجزأً بالكلية لما صح ذلك منه. 

ومنها: رواية عبدا ملك بن عتبة ا هاشمي الصحيحة قال: سألت آبا الحسن 
-عليه السلام- عن الشيخ الكبير والعجوز الكبيرة الي تضعف عن الصيام ف 
شهر رمضان» قال: تصدق عن كل يوم بم من حنطة"", وهي مأولة ما تقدم. 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۳۷ ح194. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب من يصح منه او ا 
جلا ص ۰.۱۵۱ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۳۷ ح1۹6. وسائل الشيعة: ب٠٠‏ من أبواب من يصح منه الصوم حم 
جلا ص ۱ 

(۳) تبذیب الا حکام: ج٤‏ ص۲۳۸ ۰1۹۱2 وسائل الشیعة: ب۱۵ من آبواب من يصح منه الصوم ح 4 
ج۷ ص ۰.۱۹۰ 


كناب الوق اللواعق میتسه و سب یب سیب ا 98:48 

ومنها: رواية محمد بن مسلم الصحيحة» عن الباقر-علیه السلام- قال: 
سمعته یقول: الشیخ الكبير والذي به العطاش لاحرج علي أن یفطرا في شهر 
حا سا اس E‏ 
فان لم يقدرا فلا شي ء ل 

والتأويل هنا كما تقدم بل هنا آ کد؛ لأنَ نني الحرج يفهم منه ثبوت 
التکلیف, وانا يم مع القدرة. ومع قبول الروايات للتأويل يسقط الاستدلال 
بهاء فان الدلیل متى تطرق الیه الاحتمال سقعلت دلالته, 

مسألة: لو قدر الشيخ الكبير والشيخة على الصوم مشقة عظيمة سقط وجوب 
الصوم أداء وقضای ووجبت الكفارة اجماعاً, وني قدرها قولان: 

قال الشیخ: موی کین 0 ییا 2 وبه قال ابن البراج”". 

وقال اميد“ وابن أبي عقيل وابن انید" وابتا بابویه ۳ والسید 
ال TT yT‏ 

لنا: الاصل براءة الذمة» وقوله تعالى: «فدية طعام مسكين» » وني 


(۱) تهذيب الاحكام: ج٤‏ ص۲۳۸ 3۹۷. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب من يصح منه الصوم ح١‏ 
ج۷ ص۹٤۱‏ . 

(۲) البسوط : ج۲ ص۲۸۹ . 

(۳) الهذب: ج۱ ص5 .١5‏ 

(4) القنعة: ص ۳۹۱. 

(9) لم.نعتر على کتابه. 

(1) لم نع على كتابه. 

(۷) المقنع: ص 5١‏ ول نعتر على رسالة علي بن بابويه. 

)۸ جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى امحموعة الثالثة): ص5 ه. 

.۹۷ الراسم: ص‎ )٩( 

(۱۰) السراثر: <۱ ص ۰۰ 

(۱۱) البقرة: ۱۸6. 


وم خف الشيعة (ج*) 


الغالب ان قوت المسكين في اليوم مء وكذا في روايتي الحلبي''' ومحمد بن 
مسلم || ۲ 0 

وما رواه عبداللك بن عتبة في الصحیح, عن أبي الحسن عليه السلام- 
قال: تصدق عن کل يوم بم من حنطة ۱" . 

وعن محمد بن مسلم في الصحیح, عن الباقر-عليه السلام- ویتصدق في 

ا 9 

كل يوم مڌ من طعام 

احتج الشیخ بالاحتیاط . ۱ ۱ 

وبما رواه محمد بن مسلم في الصحیح قال: ت ابا عبدالله عليه 
السلام- وذكر احدیست. إلا انه قال: ويتصدق کل واحد منیا في کل يوم 
۱ )0( 

والجواب عن الأوّل: انه معارض بالبراءة الأصلية. 

فا عمول‌ عل اسان و نها مرف 


۶ 


(۱) تهذيب الاحکام: ج4 ص۲۳۷ ح114. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من آبواب من يصح منه الصوم ح٠‏ 
ج۷ ص۱۹۱ . 

(۲) تهذيب الأحكام: ج4 ص۲۳۸ 3۹۷. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب من يصح منه الصوم ح ۱ 
ج۷ ص۹٤۱‏ . 

(۳) تذیب الاأحکام: ج4 ص۲۳۸ 1۹۰2. وسانل الشیعة: ا من بصح منه الصوم ح4 
ج۷ ص ۰.۱۹۰ 

NES‏ عاص الات ای ی جه امن ا ی يدم بع یت 
ج۷ ص۹٤۱‏ . 

)٥(‏ تهذيب الأحكام: ج؛ ص۲۳۸ ح1۹۸. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب من يصح منه الصوم ح۲ 
جلا ص 2 

۱( الاستبصار: ج۲ ص۱۰ ذيل الحديث ۳۳۹. 


كتاب الضنوم/ق الواح ل له 

لنا: فما اخترناه. 

وما في التهذیب فانه تأوّله باختلاف أحوال الکلفین, فن أطاق اطعام 
مين لزمه ذلك , ومن لم يطق إلا اطعام مد فعل(. 

مسألة: ذو العطاش الذي يرجى برؤه ويتوقع زواله يفطر» ويقضي مع 
البرء. وهل تجب الكفارة؟ قال الشيخ: نعم ۱ وبه قال سلار ‏ وابن 
الروك وابن حزط», 

وقال الفید( والسيد المرتضى اواو ار ۳ الام وهر 
الأقرب. 

لنا:الأصل براءة الذمة. 

ولأنه مريض فلا يجب عليه كفارة مع القضاء كغيره. 

احتج الشيخ بأنه آفطر لصلحته فوجب عليه الفدية» كالشيخ العاجز مع 
تمكنه من القضاء. 

والجحواب: المنع من المساواة. 

مسألة: لو كان العطاش مما لايرجى برژه قال الشيخ: يفطر ولا قضاء 
عليه وتجب الكفارة”", وبه قال ابن بابویه"") والسيد الرتضی" وابن 


(۱) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص8 ؟؟ - ۲۳۹ ذيل الحديث ۰1۹۸ 

(۲) البسوط : ج۱ ص ۲۸۵. 

(۳) الراسم: ص ۰۹۷ رت و فا 
N‏ (7) القنعء: ص ۳۹۱. 
(۷) جمل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى امحموعة الثالثة):ص05. 

(۸) السرائر: ۱ ص ۰۰ . 

.۲۸۹ البسوط : ج۱ ص‎ )٩( 

(۱۰ المقنع : ص ۰.۱۱ 

)۱۱ حمل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعه الثالثة): ص 5ه. 


یس سج ا یقلت له ۳ 


الد ا ۳ ار وابن البراج!؟). 

وقال لان لاعت كما ن : 

وقال ابن حمزة: في الكفارة قولان. والأقرب الوحوب. 

لنا: انه مريض عجز من الصوم اداء وقضاء» فكان عليه الصدقة, كمالو 
استمر مرضه. 

وما رواه محمد بن مسلم في الصحيح قال: سمعت أبا جعفر-عليه السلام- 
يقول: الشيخ الكبير والذي به العطاش لاحرج علا أن يفطرا في شهر 
رمضان» ويتصدق كل واحد منها في کل يوم مد من طعام ولا قضاء 
علییما ". وانما يسقط القضاء عمّن عجز عنه. 

احتج متلا رياضالة ا 

والجواب: الأصالة انها يصار إليها مع عدم المعارض» اما مع وجوده فلا 
وبالخصوص ما ذكرناه أشهر بين العلماء وأظهر عند الأصحاب. 

مسألة: قال على بن بابويه في الرسالة ۳: واذا لم يتهيأً للشيخ أو الشاب أو 
لمرأة الحامل.والمرضع أن يصوم من العطش أو الجوع أو تخاف المرأة أن يضر 


(۱) ۸ نعير على كتابه. 

(۲) المقنعة: ص ١ه".‏ 

(۳( السرائر: ج۱ ص .1٠١‏ 

(1) الهذب: ج۱ ص۰۱۹ 

(۵) الراسم: ص ۹۷. 

(1) الوسیلة: ص ۰۱9۱ 

(۷) تهذیب الأحکام: ج٤‏ ص۲۳۸ 1۹۷. وسائل الشيعة: ب١٠‏ من آبواب من يصح منه الصوم ح١‏ 
ج۷ ص٩۰۱‏ 

(8) ن: براعة الذمة. 


,۹( نعتر على رسالته . 


كناك او ا م ےا 
بولدها فعليهم جميعاً الافطار» وتصدق عن كل يوم مد من طعام» وليس عليه 
اا 

وهذا الكلام يشعر بسقوط القضاء في حق الحامل والمرضع» والشهور بين 
علماتنا وجوب القضاء علا . 

لنا: انهما أفطرتا لمصلحتهماء فوجب عليها القضاء كالمريض. 

ولان القضاء وجب مع الافطار بأبلغ الأعذار وهو المرض» فيجب مع 
أدناها قضاء للحكة القاضية بعدم قصور الأعلى عن الأدنى. 

وما رواه محمد بن مسلم في الصحيح قال: سمعت أبا جعفر -علیه السلام- 
يقول: الحامل المقرب والمرضع القليلة اللبن لاحرج عليه أن يفطرا في شهر 
رمضان؛ لها تطيقان الصوم» وعلیها أن تتصدق كل واحد منیا في کل يوم 
تفطر فيه مد من طعام» وعلیبا قضاء كل يوم أفطرتا فيه تقضيانه بعد . 

احتج بان الأصل براءة الذمة من القضاء. 

ولا القضاء انها يجب بأمر جديد. 

ولانهما آفطرتا لعذر فأشيهتا الشيخ الفاني. 

والجواب: اصالة البراءة انها تعتبر مع عدم دليل يخالفهاء والقضاء وجب 
بالاية والحديث وعمل الاصحاب. والفرق بينها وبين الشيخ ظاهر فان 
الشيخ عاجز عن الأداء والقضاء, فلو أوجبنا عليه القضاء لوجبنا عليه الأداء. 

مسألة: وني الكفارة قولان: 

قال الشیخ: عن کل يوم مذان, ومع العجز مد'"'» وهوقول ابن البراج في 


(۱) تپذیب الأحكام: ج؛ ص۲۳۹ -۷۰۱. وسائل الشيعة: ب۷١‏ من أبواب من يصح منه الصوم ح ۱ 
VY‏ ص ۱۹۳ . 


(۲) النهاية ونكتها: ج ١ص١١٠٤‏ . 


99۰ مختلف الشيعة (ج۳) 


الهذب" ۱ ولم يتعرّض في الکامل للکفارة. 
وابن الجنيد”" قال: ومن أبيح له الفطر لعلة عارضة يجوز مزايلتها یاه أفطر 
وقضى كالمسافر, وان كان فطره من أجل غيره كالمرضعة من أجل صبيها كان 
الأحوط أن بقضی, وتصدق بد عن کل يوم. وهويشعر باستحباب الصدقة. 
والآخر مت ذهب إليه المفيد"» وابن بابويه» والسيد المرتضى*", 


وسلار( وهو الأقرب. 

لنا: الأضل براءة الذمة» وحدیث محمد بن مسلم الصحیح, عن الباقر 
عليه السلام وقد سبق . 

احتج بما رواه محمد بن مسلم في الصحيح عن الشيخ والشيخة. 

والجواب: المعارضة ما روي من ايجاب المد في طرفها. ولأنه لاينا في 
ايججاب المدين في طرف الحامل والرضع. والقياس عندنا باطل خصوصاً في 
الكفارات. 

مسألة: تتابع القضاء أفضل من تفريقه, ذهب إليه الشيخ" -رحه اه 
وأبو الصلاح". 

وابن الجنيد قال: وقد روي عن أبي عبدالله -عليه السلام- لیس له أن 


(۱) المهذب: ج۲ ص155. 

(۲) ۸ نعترعلی کتابه. 

(۳) المقنعة: ص ١ه"‏ ۳۹۲. 

(4) القنع: ص ۰۰۱ 

(0) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالة)ص۵. 
(5) الراسم: ص ۹۷. 

(۷) النهاية ونكتها: ۱ ص4۰۱ 4۰۷ 

()الکانی في الفقه: ص۱۸4. 

)٩(‏ لم نعثر على کتابه. 


كتاب الضوم/في اللواحق ۵9 
يصوم أكثر من ثمانية أيام ثم یقطعها. 

وقال السيد الرتضی : انه مخيّر بين المتابعة وبين التفريق. وقد روي أنه 
كان عليه عشرة أيام أو أكثر مها كان مخْيّراً في اشانية الاول "۲ بين المتابعة 
والتفريق» ثم يفرق ما بتي ليقع الفصل بين الأداء والقضاء'". 

وني المسائل الناصرية: عند أصحابنا انه خر بين التتابع والتفريق(". 

وقال المفيد: ان شاء قضاه متتابعاً» وان شاء قضاه متفرقا أا فعل أجزأه. 
وقد روي عن الصادق عليه السلام- انه اذا كان عليه يومان فصل بينها بيوم» 
وكذا اذا كان عليه خسة أيام ومازاد, فان كان عليه عشرة أو أكثر تابع بين 
الغانية الأيام ان شاء ثم فرق الباقي. 

قال: والوجه في ذلك انه ان تابع بين الصيام في القضاء لم يكن فرقاً بين 
الشهر في وصفه وبين القضای فاوجبت الستة الفصل بين الایام ليقع الفرق 
بن الأمرين» والذي قدمنا من التخييربين المتابعة والتفصيل على حسب ما 
ذكرناه في هذا الشرح الذي يناه ©). 

فال غل او انقو اران ت میت تا ما وان سفنت 

وقال ابن ادریس: اختلف قول أصحابنا في ذلك » فبعض يذهب ال أَنَ 
الأفضل الا تيان به متتابعاًء وبعض يقول: الأفضل أن يأتي به متفرقاء ومنیم 
من قال: ان كان الذي فاته عشرة أيام أو ثمانية فليتابع بين ثمانية أو بين ستة 


(۱) ني متن الطبوع وق: الأول. 

(۲) جمل العلم والعمل (رسائل الشريف الرتضی الجموعة الثالثة): ص۵۷. 
(۳) الناصريات (الجوامع الفقهية): ص" ؟ المسألة ۱۳۲ 

(:) القنعه: ص وه" ۰.۳۱۰ 

(۰) لم نعثرعلى رسالته. 


۲ _______ختالف الشيعة (ج") 


ویفرق الباقي. والأول هو الأظهربين الطائفة وبه أفتي؛ لأنّ الأصل 

لنا: انه مسارعة الى فعل ا خير, ومبادرة الى ابراء الذمة» فیکون آول. 

لن الق اء تابع للأداء في صفته» والتتابع واجب في الأداء, فکذا يجب 
٤‏ القضاء الا أن الاجاع دل على عدم وجوبه» فيبق الرجحان المطلق على 
الأصلء فان الدلیل اذا دلَ على انتفاء الرکب ۸ یدل على نی جزءيه معاً, ولا 
على احدهما معينا. 

وما رواه الحلبي في الصحيح, عن أي عبدالله -عليه السلام قال: اذا كان 
على الرجل شيء من صوم شهر رمضان فليقضه في أي الشهور شاء أياماً 
متتابعة فان لم يستطع فليقضه كيف شاء ولیحص الأيام, فان فرق فحسن» 
وان تابع فحسن'". . 

وني الصحيح عن ابن سنان» عن أب عبدالله -عليه السلام- قال: من أفطر 
شيئاً من رمضان في عذر فان قضاه متتابعاً أفضل» وان قضاه متفرقاً فحسن(۲۳. 

احتج القائلون بأولوية التفريق بأنَ الفرق بين القضاء والأداء انا يحصل 
به» فيكون أولى. 

وما رواه عمار بن موسى الساباطي, عن أبي عبدالله -عليه السلام- قال: 
سألته عن الرجل يكون عليه أيام من شهر رمضان كيف یقضیها؟ فقال: ان 
كان عليه يومان فليفطر بينبها یوم وان كان عليه خسة أيام فليفطر بینهما أياماً 


(۱) السرائر: ج١‏ ص 108 -405. 

(۲) تهذيب الاحکام: ج٤‏ ص٤۲۷‏ ۸۲۸. وسائل الشيعة: ب٣۲‏ من أبواب أحكام شهر رمضان حه 
ج۷ ص16 ۲. 

(۴) تهذيب الأحكام جص 4/اح15. وسائل الشيعة: ب75 من أبواب أحكام شهر رمضان ح٤‏ ج۷ 
ص 6 ؟. 


کتاب الصوم/ في اللواحق ب من 
وليس له أن يصوم اكرام ستة أيام متوالية» وان كان عليه ثمانية أيام 3 
عشرة أفطر بينهها يوماً''". 

وا لجواب: الفرق بين الأداء والقضاء ليس مطلوباً للشارع» بل الأولى 
ضده فان الأول الاتیان بالفائت کماهو. 

سلمنا آولوية الفرق» لكن لانسلم انحصاره في التفريق» فان مغايرة 
الزمانن كافية في ذلك والرواية ضعيفة السند؛ لاْنْ عماراً عامى» وابن 
فضال فطحي » وكذا مصدق بن صدقة, وعمرین سعيد, فاذن سقط الاحتجاج بها . 

لايقال: قد اشتهر هذا النقل بين الأصحاب, فان أكثر علمائنا نقلوا هذا 
الد شا عن الصادق عليه السلام ولو لا ثبوته عندهم لما نقلوه 
كذلك . 

نا نقول: الذي ذكروه انه قد روي كذا ول يذكروه على سبيل القطع, 
مع آنها قابلة للتأويل ما قاله الشيخ -رحه الله-: من أن الأمر بالفصل ليس 
سبيل على الایجاب, بل على جهة التخيير'"» لملا يوهم وجوب التتابع في 
القضاء كما وجب في الاداء. 

احتج القائلون بالتخيير بأصالة انتفاء الرجحان» وثبوت التسوية. 

وما رواه عبدالرحمن بن أبي عبدالله قال: سألت آبا عبدالله -عليه السلام- 
عن قضاء شهر رمضان في شهر ذي الحجة واقطعه, فقال: اقضه في ذي الحجة» 


وا ۱ ان مه 4 


(۱) تهديب الأحكام: ج4 ص۲۷۵ ۸۳۱. وسائل الشیعة: ب٣۲‏ من أبواب أحكام شهر رمضان ح٦‏ 
ج۷ ص4۹ ۲. 

(۲) هذیب الأحكام: ج؛ ص۲۷۵ ذیل الحديث ۸۳۱ 

(۳) تهذيب الأحكام: ج4 ص۲۷۵ ۸۳۲. وسائل الشیعة: ب۲۷ من آبواب أحكام شهر رمضان ح۲ 


ج۷ ص ۲٩۱‏ . 


414 اس حححححببببب تحتف الشيعة (ج") 


وعن سليمان بن جعفر الجعفري قال: سألت آبا الحسن عليه السلام- عن 
الرجل يكون عليه أيام من شهر رمضان أيقضما متفرقة؟ قال: لابأس بتفرقه 
قضاء شهر رمضان”''. 

والجواب: قد بيّنا رجحان المتابعة» والروايتين غير دالّتين على انتفائه, مع 
المنع من صحة سندهما. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: فان م يتمكن من سرده قضى ستة أيام 
متواليات ثم فرق . 

وروی الفید(" وابن بابویه والشيخ في كتابي الأخبار””'» وابن 
ا لجنيد"» والسيد الرتضی " متابعة ثمانية آیام. 

والشیخ رجه الله عوّل على رواية عمار-وقد تقّمت. فانه رواها في 
التيذيب: ولیس له أن یصوم أكثر من ستة أيام متوالية . وني الاستبصار: أكثر 
ينا 

مسألة: لو آفطر في قضاء رمضان فان كان قبل الزوال فلا شىء علیه, وان 
كان بعده قال الشیخ _رحمه الله: يجب اطعام عشرة مساكين» فان ن 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص٤۷)‏ ۰۸۳۰ وسائل الشيعة: ب٠۲‏ من أبواب أحكام شهر رمضان ۸ 
۷ص ۲۹۰. 

(۲) النهاية ونکتها: ج۱ ص۷٠٤‏ . 

(۳) المقنعة: ص ۳۹۹. 

(4) لم نعثر على قوله: ثمانیه آیام. ورواه في القنم (الجوامع الفقیه): ص۱۳ ثلا ثة آیام. 

(۵) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۳۲۸ ۳۲۹ -۱۰۲۵. الاستبصار: ج۲ ص۱۱۸ - ۳۸۳. 

() لم نعثر على کتابه. 

(۷) جمل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى امجموعه الثالثة): ص۷٥٠‏ . 

دنب الأحكام: ج٤‏ ص۲۷۹ ذيل الحديث ۸۳۱. 

(9) الاستبصار: ج۲ ص۱۱۸ ذيل الحديث ۳۸۳. 


كتاب الصوم/في اللواحق ەه 
صام ثلا ته أيام بدلاً من الكفارة. وقد رويت رواية أن عليه مثل ما على من 
أفطر يوماً من شهر رمضان, والعمل على ما قدمناه. 

ومكن أن یکون الوجه في هذه الرواية: من أفطر مستحفاً بالفرق یلزمه هذه 
الكفارة عقوبة وتغليظاً» ومن أفطر على غير ذلك الوجه فليس عليه إلا الأول. 
وقد رويت أخرى: انه ليس عليه شيء0". 

ومکن أن يكون الوجه فيها من لم يتمكن من الاطعام ولا من صيام ثلاثة 
ايام فلهس عليه شيء. 

وقال علي بن بابويه في رسالته'"" وولده في المقنع'”: عليه مثل ما على من 
أفطر يوماً من شهر رمضان. وقد روي أن عليه اذا أفطر بعد الزوال اطعام عشرة 
مساکین, لكل مسكين مد من طعام, فان لم يقدر صام يوماً بدل يوم وصيام 
ثلاثة أيام كفارة لا فعل. 

والمغيد -رحمه الله تعالى- ذهب الى ما قاله الشيخ في النهاية» وكذا ابن 
ابحنید ۳ والسيد الرتضی " وابن ادريس”". 

وني موضع آخر قال: كفارة مین . 

وقال ابن البراج: عليه كفارة مین. قال: وقد ذکر ان عليه كفارة من أفطر 
في يوم من شهر رمضان والاحتياط یقتضیه(. 


(۱) النهاية ونکتها: ج١‏ ص۷٠٤‏ . 

(۲) ۸ نعتر على رسالته‌ونقله عنه في السرائر: ج۱ ص ۰4۱۰ 

(۳) القنع: ص ۰۱۳ 

(6) القنعه: ص ۰.۳۰۱۰ 

(5) ۸ نعتر على کتابه. 

(7) جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثالثة): ص ۵۷ - 9۸. 
(۷) السرائر: ۱ ص" ۰ . 

(۸) السراثر: ج١‏ ص ۰4۱۰ )٩(‏ الهذب: ج۱ ص ۰۲۰۳ 


1 ل لل هه سس سح ب ب يبب ختلف الشيعة (ج۳) 

وقال. ابن حزة: ان أفطر بعد الزوال استخفافاً به فعليه كفارة مثل كفارة 
من أفطر يوماً من شهر رمضان» وان أفطر لغير ذلك فكفارته صيام ثلا ثة أيام أو 
اطعام عشرة مسا کین( 

وقال أبو الصلاح: ان أفطريوماً عزم على صومه قضاء قبل الزوال فهو 
مأزور وان كان بعد الزوال تعاظم وزره, ولزمته الكفارة صيام ثلا ثة أيام أو 
اطعام عشرة مساكين”". 

وظاهر كلام انق أك عقيل" يقتضي سقوط الكفارة, فانه قال: من 
جامع أو أكل في قضاء شهر رمضان أو صوم من شهر رمضان أو كفارة أو نذر 
ثم وعليه القضاء ولا كفارة عليه. 

والخلاف في هذه المسألة يقع في مواضع: الأوّل: في كونها كبرى أو 
صغرى. الثاني: هل الصغرى كفارة من ا حمق أقسامها؟ الثالث : هل 
الاطعام تخيّر فيه بينه وبين الصيام أو مرتب؟ الرابع: هل تجب الكفارة أم لا؟ 
الخامس: الافطار قبل الزوال هل هوحرام أم لا؟ فان كلام أبي الصلاح 
یشعر بتحرمه, وم یتعرض غیره لذلك , وان كان کلام این أ عقیل یشعر 
بذلك فانه قال: ومن آصبح صاشاً لقضاء كان عليه من شهر رمضان وقد نوی 
الصوم من الليل فآراد أن يفطر في بعض النهارلم يكن له ذلك . 

اما الاول والثاني والثالث فالعتمد فيها اختیار الشیخ. 

لنا: ما رواه هشام بن سالم في الصحیح قال: قلت لأبي عبدالله -علیه 
السلام-: رجل وقع على آهله وهويقضي شهر رمضان. فقال: إن كان وقع 


(۱) الوسیلة: ص 1۷ ۱. 
(۲) الكافي في الفقه: ص۰۱۸ 
(۳) ۸ نعثر على کتابه. 


کناب الوم ارق اللاو تسب هس یلجت یتست ۵۵1۷ 
عليها قبل صلاة العصرفلا شي ء عليه یصوم يوماً بدله» وان فعل بعد العصرصام ذلك 
الیوم وأطعم عشرة مسا کین فان ل مكنه صام ثلا ثه أيام کفارة لذلك '") 

قال الشيخ -رحمه الله: اذا كان وقت الصلا تبن عند زوال الشمس الا أن 
الظهر قبل العصر جاز أن يعبّر عمًا قبل الزوال بانه قبل العصر؛ لقرب ما بين 
الوقتين» ويعبّر عمًا بعد العصر بأنه بعد الزوال”"'. 

وما رواه بريد العجلى» عن الباقر-علیه السلام- في رجل أن أهله في يوم 
يقفميه من شهر رمضان, قال: إن كان أت أهله قبل الزوال فلا شىء عليه إلا 
يوم مكان یوم» وان كان أتى أهله بعد الزوال فان عليه أن يتصدق على عشرة 
مساكين”". وهو يقتضي وحوب الاطعام عيناً فيسقط التخيير. 

ولأنَ الأصل براءة الذمة عن الكبرى. 

ولأنَ الكبري يجب في افطار رمضان, وهو أشرف من غيره» وهذا تعخبوا 
-عليهم السلام- في قوهم عن القضاء: «وانى له مثله!»7" فيبعد ايجابها في 
القضاء؛ لانه غير معین. 

احتج الرتغيزن لل کت ها وواه زراروف الوی قال بعالك ابا سر 
عليه السلام- عن رحل قضی عن رمضان فأق النسای قال: عليه من الكفارة 
ما على الذي أصاب في رمضبان؛ لأن ذلك اليوم عند الله من أيام رمضان. 


)۱ الاستبصار؛ ج۲ ص۱۲۱ ذيل الحديث ۳۹۲. 

(۲) تبذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۷۸ ح۸46. وسائل الشیعة: ب۲۹ من أبواب أحكام شهر رمضان ح۱ 
a‏ ص ٩۳‏ ۲ . 

(۳) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۰۸ ح٤ .٠٠‏ وسائل الشيعة: ب١٠‏ من أبواب ما يمسك عنه الصائم ح۲ 
ج۷ ص٣۳.‏ 

)٤(‏ تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۷۹ ح۸45. وسائل الشيعة: ب۲۹ من أبواب احكام شهر رمضان حم 


ج۷ ص4 15. 


0۵۸ مختلف الشيعة (ج۳) 


ولاّنه آخوط . وليه بدل فيساوي المبدل. 

والجواب: مع صحة السند وحملها على الاستحباب, ويحتمل الساواة في 
الايجاب لاني القدن أو انه افطر متهاونا بالفرض ومستخفا به. والاحتياط 
معارض بالبراءة» والمساواة بين البدل المبدل منوع ولهذا حرم الافطار قبل 
الزوال في البدل دون البدل. 

ولأنَ ما عدا رمضان من الأيام متساوية فافطار بعضها له بدل مساو 
بخلاف رمضان» فيبعد تساويها ٤‏ العقوبة. 

واعلم ان الشيخ في الجمل ذهب الى التخيير بين الصوم والاطعاء7" . 

وني البسوط قولان: أحدهما: التخییس ذكره في فضل أقسام الصوه(". 
والثاني: الترتيب» ذكره في فصل القضاء”" . 

اما الحكم الرابع: فالوجه ما قاله الأصحاب. 

لنا: الروایات السابقه. 

احتج ابن أبي عقيل بالاصل. 

ولأنه زمان لم يتعين للصوم, فلا تجب به الكفارة كقبل الزوال. 

ولا رواه عمار بن موسی فان نوی الصوم ثم أفطر بعد ما للك تست 
قال: قد أساءء ولیس عليه شيء إلا قضاء ذلك الیوم الذي آراد أن یقضیه؟؟ 

واطواب؛ مخارض بالاعتیاط وعدم این يمل ال وال موه روا 
ضعیفه السند ومحمولة على العاحز. 


(۱) الحمل والعقود: ۰۱۱۰ 

(۲) المبسوط : ج۱ ص۲۷۹. 

(۳) المبسوط : ج۱ ص ۲۸۷. 

(4) تهذیب الاحکام: ج٤‏ ص ۲۸۰ ح۷٤۸.‏ وسائل الشیعة: ب٣۲‏ من أبواب احکام شهر رمضان ح٤‏ 


. ۲ ۵ ٤ص‎ ۳ 


كتاب للضوم/في اللواحق ببسي بحب ۵۵٩‏ 

وأمّا الحكم الخامس: فالأقرب المشهور. 

لنا: اللاصل عدم وجوب التعيين. 

ولأنه قد كان عخيّراً قبل الشروع فكذا بعده. 

وما رواه عبدالله بن سنان في الصحيح, عن أي عبدالله -عليه السلام- 
قال: صوم النافلة لك ان تفطر ها بينك وبين الليل مق شنت» وصوم قضاء 
الفریضة لك آن تقطر ال زوال ا ات لعي فلس للك أن 
تفطر . 

احتج أبو الصلاح بقوله تعالى: «ولا تبطلوا أعمالكم». 

ولانه بالشروع في الصوم وقع بدلاً عن رمضان في نفس الأمر. فيجب 
اتمامه کالبدل, اذ لولاه لکان اتمامه مستحباً, فلا یکون محزثا عن الواحب. 

ولرواية زرارة في الوثق, عن الباقر-علیه السلام- في قوله: أن ذلك الیوم 
عندالله من أيام رمضان”". 

وال حواب: ان كان النبي متوجّهاً الى الواجب جب مسلم» لکن نحن شنم 
وجوبه قبل الزوال» وان كان متوجهاً الى الندب منعنا كونه للتحريم . 

ولأن الي متى يكون حراماً اذا لم يقم غيره مقامه» واذا قام غيره ممنوع. 
ا 

ولأن النهي يتناول ابطال جميع الأعمال » إذ الجمع الضاف للعموم. 
وذلك انا یکود الکن ونمنع وجوب الا تمام في البدل معنى انه يجب عيناً. 


(۱) تهذیب الأحكام: ج4 ص۲۷۸ ۸4۱ وسائل الشیعة: ب4 من ابواب وجوب الصوم ونيته ح ٩‏ 
ج۷ ص١۱‏ . 

(۲) محمد: ۳۳. 

(۳) تهذیب الأحكام: ج٤‏ ص۲۷۹ ح845. وسائل الشيعة: ب ۲٩‏ من ابواب احکام شهر رمضان ح۳ 


ج۷ ص ۹ ۲ . 


م5٠‎ 


ختلف الشيعة (ج۳( 


بل يجب هو أو غيره. 

وعن الرواية بعد صحة السند انها محمولة على التأكيد دون المساواة أو 
الاتحاد. 

مسألة: قال ابن أي عقيل : لايجوز صوم عن نذر أو كفارة لمن عليه قضاء 
من شهر رمضاد حت يقضيه. 

وهذا الاطلاق ليس بجيد» بل الأولى التفصیل, وهو أن نقول: النذر ان 
كان معيناً وجب تقدمه في أيامه على القضاء» وان كان مطلقاً أو كان الصوم 
عن كفارة فان تضيّق القضاء بآن تضيّق الرمضان الثاني وجب تقدم القضاءء 
والا تخر الصائم في الا تيان بایهما شاء. 

لنا: انها قد اشتركا في الوجوب وعدم التضيق» فيتخيّر الکلف بالا تيان 
هیا كان لعدم الترجيح» والأصل الدال على براءة الذمة من وجوب التقديم . 

احتح رنه كالأصل. 

ولأنه وجب بأصل الشرع فیکون آول. 

وا خواب: النع من مساواة الأصل» ومن الملازمة. 

مسألة: قال على بن بابویه في رسالته: اذا قضیت شهر رمضان أو النذر 
كنت بالخيار في الافطار الى زوال الشمس, فاذا آفطرت بعد الزوال فعليك 
الکنارة مثل ما على من أفطر يوماً من شهر رمضان"". وهذا یشعر مساواة قضاء 
التدر لقضاء رمضان: 

وقال أبو الصلاح: ان كان القضاء لافطار تجب له الکفارة ففرضها متعيّن 
مع القضاء !۳. وهذا الکلام یشعر بوجوب الكفارة في افطار قضاء النذر المعيّن. 
(۱) لم نعثر على كتابه. 


(۲) لم نعثر على رسالته‌ونقله عنه في السرائر: ج١‏ ص .4٠١‏ 
(۳) الكافي في الفقه: ص184. 


كتاب الصوم/فی اللواحق امه 


وقال"ابن ادریس: لاتجب» وهوالعتمد ۲. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

ولأنه غير متعيّن للقضای فلا تجب به الکفارة. 

احتج مساواته لقضاء رمضان؛ لاشترا کهیا في كو قضاء للواجب. 

ولأنَ القتضی لوحوب الکفارة هناك کونه قد أبطل عبادة فعل آکشرها 
وهو متحقق هنا. 

والجواب: النع من المساواة والاقتضاء » مع انَ ذلك قياس محض لانقول 


مسالة: من اوعد ۳ ۴۳۶ الخطاً 1 
جع وهل یکون اا 

قال ابن ال جنيد": لایکون مأثوماً, وهوظاهر کلام ابن أي عقیل ۳ 
وظاهر كلام الشيخ. 

وال الف تكن فوا 3 0 ال رر 
بالام» وصرح آبو الصلاح! وان ا ' بالاثم . والأقرب الاوّل. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 


(۱) السرائر: ج۱ ص١٠٤‏ . 

(۲) لم نعثر على كتابه. 

(۳) لم نعثر على كتابه. 

(6) النهاية ونكتها: ج١‏ ص ۰1۱۰ 

(©)المقنعة: ص ۰۳۱ 

()جمل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص8 5. 
(۷) الكافي في الفقه: ص ۰۱۸۹ 

(۸)السراثر: ج۱ ص4۱۱ . 


۲ سس نلف الشيعة (ج*) 


ولأن التتابع اقا يحصل بذلك أولاء فان حصل فقد امتثل المأمور به 
فيخرج عن العهدة فلا اثم» وان لم يحصل بذلك وجب عليه الاستئناف؛ لانه لم 
يات مما امر به على وجهه فلا يقع فعله مجزنا. 

وما رواه الحلبي في الصحيح» عن الصادق عليه السلام- قال: الصيام 
كفارة المين في الظهار شهرين متتابعين» والتتابع أن يصوم شهراً ويصوم من 
الاخ ر آیاما اا 

وعن سماعة بن مهران قال: سألته عن الرجل يكون عليه صيام شهرين 
متتابعين أيفرّق بين الأيام؟ فقال: اذا صام أكثر من شهر فوصله ثم عرض له 
أمر فأفطر فلا بأس» فان كان أقل من شهر أو شهراً فعليه أن يعيد الصياء”". 
ولأ تتابع الشهرين يحصل بذلك , ولا يجب في اتباع الشهر بالشهر تكميل 
الثاني. ۰ 
لأنه تابع بين الأكش وحكم الا کار حكم الجميع. 

احتج الآخرون بأن تتابع الشهرين انها حصل باكماهماء ول يحصل فتحقق 
الم ولا استبعاد في الاجزاء مع الاثم . 

و المنع من أن التتابع انها يحصل باكماهما. 

مسألة: کلام صاحب النهاية فا يعطي وجوب التتابع في الشهرين» وان 
متابعة الشهر الثاني بيوم منه للأول انما يكون مع العجز فانه قال: فن وجب 
عليه شيء من هذا الصيام وجب عليه أن يصومه متتابعاً فان ۾ يتمكن من 


٩ح تهذیب الأحكام: ج٤ ص۲۸۳ ۰۸۹۲2 وسائل الشیعه: ب" من آبواب بقية الصوم الواجب‎ )١( 
. ۲۷۳ ج۷ ص‎ 
(؟) تهذيب الأحكام. ج؛ ص ۲۸۲ ح٥٠۸. وسائل الشيعة: ب۳ من أبواب بقية الصوم الواجب حه‎ 


ج۷ ص ۷۲ ۲ . 


كاله اشن و ااا ی 


عله .:والمشهونما قد مناه في امالك الأول لا تقدم من الأدلة. 

مسألة: من نذر صيام شهر متتابع غير معين ارا تتابع خسن ر 
الشیخ: نعم ) .کر ,دك ف وتو ۱۳ ول واا وابن و 
منع من ذلك وسلم الأولء ول ES‏ موی الو ل 
والسيد الرتضی 7" , وابن الجنيد“» وأبو الصلاح! ‏ ولم یتعزضوا للمملوك 
والأقرب الاوّل . 

لنا: ان کفارة العبد نصف کفارة الح والتنصيف كا یکون في العدد 
کذا يكون ا وکا احزا نتابع الشهر بیوم ۳9 النصف E‏ 
الشهر به» لان الشهر ی معرص التقصات, فلو اوحبنا تتابع سته عشر بوما لزدنا 
على حكم الشهرين» فاكتنى بتتابع خسة عشریوما التي تزيد على نصف 
الناقص بنصف يوم . 

ولأته لایزد على النذر التتابع, وقد أجزأ تتابع خمسة عشر يوما على ما 


؛٠١ النهاية ونكتها: ۱ ص‎ )١( 

(۲) المبسوط: ج۱ ص ۲۸۰. 

(۳) الحمل والعقود: ص۰۱۱۸. 

(:) الاقتصاد: ص ۰۲۹۱ 

(۵) السرانر: ۱ ص ۱۲ - ۰۱۳ 

(<) النهاية ونکتها: ج۱ ص ۰1۱۱ 

(۷) المقنعة: ص ۳۰۱ - ۰.۳۰۲ 

(۸) جمل العلم والعمل (رسائل الشریف المرتضی المجموعة الثالثة): ص۵۸. 
)٩(‏ لم نعثر على کتابه. 

۱۰( الكافي في الفقه: ص۰۱۸ 


¢ ی اب نج بسا تلا الشيعة ۳( 


سلمهء فثبت الحكم في الأضعف بطریق الاول. 

وما رواه موسی بن بکین عن أبي عبدالله -عليه السلام- في رجل جعل 
عليه صوم شهر فصام منه خمسة عشر يوماً ثم عرض له أمر, قال: إن كان صام 
خسة عشريوماً فله أن يقضي ما بتي وان كان أقل من خسة عشر يوماً لم يجزه 
حتى يصوم شهراً تام . 

وعن الفضيل بن يسار» عن آلي جعفر .عليه السلام- قال: قال: في رجل 
جعل على نفسه صوم شهر فصام خسة عشر يوماً ثم عرض له أمرء فقال: جائز 
له أن يقضي ما بت علیه, وان كان أقل من خمسة عشریوماً لم جز له حتی يصوم 
يرا ا ۱ 

لايقال: مفهوم الحديثين انها يتم في النذر. 

لأا نقول: نمنع ذلك , فان الجعل قد يكون بالنذر وقد يكون بفعل ما 
يوجب ذلك من افطار أو ظهار, فان العبد اذا ظاهر فقد جعل عليه صوم شهر. 

احتج بأن حمله على النذر وعلى الحر قياس باطل لايجوز العمل به» فيبق 
على أصل التتابع. 

والجواب: النع من کون ذلك قياساً بل هومن باب الأولل. 

اذا عرفت هذا فالخلاف في الاثم هنا مع الاجزاء في النذر. كا تقدم في 
الشهرين. 

مسألة: اذا نذر أن يصوم شهراً متتابعاً في بلد بعينه كالمدينة ومكة أو أحد 


الواضع المعنينة» قال ابن ادريس: يجب ذلك متتابعا"» خلافاً لأبي 


(۱و۲) تبذيب الاحکام: ج 4 ص ۲۸۵ ۰۸142 وسائل الشیعة: به من آبواب بقية الصوم الواجب 
حا ج۷ ص۲۷۲ 
(۳) السرائر: ج۱ ص7١41.‏ 


كناها الطوو رق اسف جح 81 
الصلاح*'. 

والأقرب انه ان كان لذلك الموضع مزيّة كالمواضع التي تمثل بها أبو 
الصلاح لزم » وال فلا . 

لنا: ان متعلق النذر انها يجب الوفاء به لو كان طاعة, ولا طاعة في تعيين 
الأمكنة التى لا تختص مزيّة التشریف. 

احتج بعموم قوله تعالى: «یوفون الد 

والجواب: انا نقول عوحبه فان النذر المنعقد هو الذي يجب الوفاء بهء 

مسألة: قال ابن ادريس: اذا نذر الشهر متتابعاً وخرج من البلد مختاراً فان 
لايجزئه ما صامه» ولا يجوز له البناء علیه, وان لم يتمكن من المقام فان كان 
صام نصف الشهر فله البناء على الام في بلده؛ لان من نذر صيام شهر متتابع 
وصام نصفه وافطر فله البناء عليه» وان كان خروحه قبل صيام النصف فلا 
يجوز له البناء؛ لا السفر عندنا يقطع التتابع» سواء كان مضطراً إليه أو 
مختار0, 

وهذا الاطلاق ليس :ميد فان الاضطرار ان كان لاكراه واجبار لم ينقطع 
يكون في الحقيقة مختاراً؛ لأن الاجبار عذر فاشبه الرض والحيض . 

قال آبو الصلاح: فان ابتدأ بشهر لزمه اکماله*۲. 


(۱) الكافي في الفقه: ص۱۸۹. 
(۲) الانسان: ۷. 

(۳) السراثر: ج۱ ص۱۳ - ۰1۱6 
(4) الكافي في الفقه: ص۱۸۱. 


٩‏ سس مختلف الشيعة (ج") 


والأقرب ان الاكمال لايجبء سواء قيّده بالتتابع أولا. اما مع عدم القيد 
فظاهر, وأمَا معه فلأنه غير معيّنء فاذا لم يتعيّن لم يجب عليه الاكمال» بل ان 
اک و وان ۸ يكن وجب الاستئناف ان صام أقل من نصفه» 
وإلا فلا. 

مسألة: قال أبو الصلاح: وان أفطر في يوم عزم على صومه لنذر أوجبه عليه 
وله مثله فهو مأزور وعليه مثله' '". 

والأقرب انه انا يكون مأثوماً لوتعیّن بالنذر وحينئذ تجب الكفارة أيضاً 
ما لولم يكن معينا فلا ام ولاكفارة. 

مسألة: من عير عن بام "تدرو وال شع يتصدق عن كل يوم مڌ 
من طعام ۳ وأطلق . 

وقال ابن ادريس: ينبغي أن يقيّدء وقال: مق عجز بمرض يرجى برؤه 
وشماژه فلا يكون هذا ۳ بل يجب عليه قضاژه بلا کفارة اذا بری؛ لا 
الریض لايجب عليه بافطاره في حال مرضه في الصوم العیّن كفارة» بل يجب 
عليه القضاء اذا برئ فحسب بغير خلافء فأمًا اذا كان العجز بكر أو مرض 
لايرجى برؤه ولا شقاؤه فان الحكم فيه ما قاله شيخناء ولا قضاء علیه, فلیتأمل 
ذلك» ففقهه ما ذکرناه. , 

أقول: الظاهر ان مقصود الشيخ -رحه الله هو الثاني ولكن ابن ادريس 
نسى هنا ما كان قد قرّره في الشيخ العاجزعن الصیام فانه قال: الشيخ الهم 
والشيخة اللذاب لو تكلفا الصوم مشقة لما آطاقاه لاقضاء علا ولا كفارة» وم 


(١)ق‏ وم (۲): فلا بحث. 
(؟) الکانی في الفقه: ص1867. 
(۳) النهاية ونكتها: ج۱ ص1۱۳ . 
(4) السرائر: ج۱ ص4 ۱ . 


كتاب الصوم/في اللواحق 


الشيخ الذي اذا تكلفه أطاقه لكن مشقة. شديدة يخشى الرض منها والضرر 
ی 


() 


0۹¥ 


العطاش الذي لایرحی برؤه 

فان قال : قصدت هذا القسم. 

قلنا: فاطلاقك ليس بججيد» ويكون الايراد الذي أوردته على الشيخ بعينه 
واردا عليك هنا بلا فصل . 

مسألة: صوم ثلا ثة أيام في بدل المدي انما هي بدل عن اهدي أو ان 
ذهب اليه الشيخ -رحمه الله(" وأبو الصلاح7". 

وقال ابن ادريس: انها بدل عن اهدي لا امن . والأقرب الأول. 

لنا: قوله تعالى: «فن لم يجد فصيام ثلا ثة أيام في الحج»7*', والواجد أن 
يتحقق بالعن وان کالعتق, وسيأتي البحث في ذلك ان شاء الله تعالى. 

اذا عرفت هذا فهذه الثلاثة متتابعة اجماعاً فان" أفطر قال الشيخ في 
البسوط ۲ والجمل”: ان كان قد صام يومين ثم أفطر بنى, وان صام يوماً ثم 
افطر اعاد. 

وقال ابن ادريس: وهذا الاطلاق ليس بصحيح إلا في موضع واحد» وهو 
انه یکون قد صام یوم التروية أو یوم عرفة 19 أيام التشریق» فاما اذا م 
يكن صام اليومين المذكورين وصام بعد أيام التشریق, فانه لايبني اذا صام 


د شه أن | )٩(‏ 
(۱) السرائر: ۱ ص ۰۰۰ (5) ن: فاذا. 
(۲) البسوط : ج۱ ص ۳۷۰. (۷) البسوط : ج۱ ص ۲۸۰. 
(۳) الكافي في الفقه: ص۱۸۸ (۸) الجمل والعقود: ص ۰۱۱۹ 
(4) السرانر: ج۱ ص۰۱4 )٩(‏ البرائر: ج۱ ص5١4.‏ 


(ه) البقرة: ۰۱۹٩‏ 


تک یبن ا ا ل فف او 


احتج الشیخ بأ تتابع الا کر يجري يحرى تتابع امحمیع. 

والجواب: المنع . 

واحتج ابن ادريس بان الأمر ورد بالتتابع ترك العمل به في الصورة المجمع 
علیها للاجماع فيبق الباقي على الاصل. وهذا قول لابأس به. 

مسالة: قال ابو الصلاح: يلزم من تمتع بالعمرة الى الحج وتعذر عليه الذبح 
وثمنه أن يصوم ثلاثة أيام في الحبج يوم السابع من ذي الحجة والشامن 
والتاسع'. 

وهذه العبارة تعطي وجوب صوم هذه بعينهاء وكذا قال ابن أبي عقیل 0. 
والشهور الاستحیاب. 

لنا: الأصل براءة الذمة من تعینها. 

ولأنه قد ورد جواز تقدمها من أل ذي الحجة, وهویننی ما ذکره. 

مسألة: الشهور أن من أفطر في یوم نذر صومه بعینه وف عليه کفارة من 
أفطر يوماً من شهر رمضان. وقيل: تیب فيه كفارة من" . 

والخلاف ينشأ في كفارة النذر مطلقاًء فقيل: كفارة رمضان!* وقيل: 
كفارة مين » وقيل: بالتفصیل( ففي نذر الصوم كفارة رمضان وف غيره 
كفارة من. وسيأتي البحث في ذلك ان شاء الله تعالى» إلا أن شيخنا المفيد 
رمه الله تعالى ‏ قال: اذا أفطر لغير عذر وجب عليه الكفارة» كا يجب على من 


(۱) الكافي في الفقه: ص‌۱۸۸. 

(۲) م نع ر على کتاده. 

(۳) من لاحضره الفقیه : ج۳ ص ۳۹۷ ذيل الحديث ٤۲۹۸‏ . 

(4) الهذب: ج۲ ص ۰.1۲۱ 

(5) الوصلیات (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الاول): ص "1 ۲. 
)٩(‏ لم نعتر عليه . 


كات الصوم ف اللواحق سس _ ۵19٩‏ 
آفطر يوماً من شهر رمضان وعلیه قضاؤه» فان آفطر لضعف لقه لاعنعه من 
الصیام» غير أن ذلك یشق عليه وجب عليه الکفارة اطعام عشرة مساکین أو 
صیام ثلا ثة أيام متتابعات وکان عليه القضاءء فان مرض مرضاً منم من 
الصیام فأفطر ‏ يكن عليه حرج ووجب عليه القضاء ‏ ونحوه قال آبو 
الصلاح'"', والجماعة أطلقوا وحوب كفارة من رمضان. 

وقال ابن ادريس: يجب عليه عتق رقبة أو صيام تدرو ماعن او 
اطعام ستين مسکینا فان لم يتمكن صام ثمانية عشر يوماًء فان لم يقدر تصدق 
ما استطاع, فان لم يستطع استغفر الله تعاللى' "". 

وكان المفيد -رخمه الله الحقه برمضان وينبغى تقييد كلامه في المقنعة 
بالعطاش الذي برحی زواله. كما تقدّم. 

مسألة: لوسات الکلف بصوم السبعة بدل اهدي قبل صومها مع القدرة 
عليه وجب على وليه القضاء عنه, ذهب إليه ابن ادریس"* قال: وقال بعض 
أصحابنا: لايجب على وليه القضاء عنه» وهومذهب الصدوق ني كتاب 
القن ٩‏ والٌقرب اختیاراين ادریس. 

لنا: انه دين فوحب قضاژه؛ لقوله -صل الله عليه واله-: «فدین الله أحق 
أن يقضى) 9 , 

احتج امخالف بأصالة البراءة » والأخبار انما وردت في رمضان » أمَا غيره 
فلا. 


(۱) المقنعة: ص537". 

(؟) الكافي في الفقه: ص۱۸۵. 

(۳) السرائر: ج١‏ ص ۰4۱۳ 

. ۱5 السرائر: ۱ ص‎ )٤( 

(5) القنم: ص ۰۹۱ 

.۱5 صحیح البخاري: ج۳ ص45 »صحیح مسلم: ج۲ ص٤ ۸۰ ۱۵42 و۵‎ )٩( 


۷۰ سس سس ختلف الشيعة (ج۳) 


والجواب: العارضة بالاحتباط و بکونه ديناً لله تعالى. 

مسألة: قال ابن أبي عقیل": لوان متمتعاً لم يجد هدياً وفاته صيام ثلا نة 
یام في الحج أقام بمكة حتى بصومها بعد مضي أيام التشريق» فان صامها في 
ایام التشريق ۸ يجزه, وان صامها بالدينة أجزأه» فان لم يصم في المدينة صامها 
اذا رجع الى أهله ولا يصومها في السلف فان صامها في السفر لم يجزئه وعليه 
القضاءء وفيه نظر. فان الشهور صومها في السفر؛ لقوله تعالى: «ثلا ثة أيام في 
الحج 70" . 

احتج بالنبي عن الصوم في السفر مطلقاً. 

والجواب: التخصيص بالاية. 

وقال: «اذا رجع الى أهله» لم يجمع بين صيام الثلا ثة والسبعة» وليفصل 
التاذاقة من ا 

وقال الشيخ في المبسوط: الأفضل تتابع العشرة(؟. 

مسالة: قال ابن بابوبه في رسالته: يجوز صوم جزاء الصيد في السفراا 
ومنع منه أبن ارت وهو الاشهر بين الاصحاب. ۱ 

لنا: عموم الى عن الصوم ف السفر. 

احتج بالاصل, وبأنه بدل عن جبران وجب بي الحرم فحاز صومه في السفر 
کالثلا ثة في بدل الهدي. 


(۷) ۸ نعترعل کتابه. 

(۲) البقرة: ۰۱۹۲ 

(۳) البسوط: ج۱ ص۳۷۱.. 

(4) لم نع على رسالته»ونقله عنه في السراثر: ج۱ ص 1۱9 . 
(6) السرائر: ج١‏ ص5١4.‏ 


كتاب الصوم/ني اللواحق ا 


والجواب عن الأوّل: بأنَ الأصل يعدل عنه؛ لدليل آقوی, والقياس ممنوع 
ومنقوض بالسبعة . 
السلام- فواالى الصوم أو الافطار حتاراً لم يجزه ولزمه الاستئناف, وان كان 

Eo 7 

وقال ابن ادريس: من نذر أن يصوم یوما ويفطر یوما صوم داود -عليه 
السيلام- فوالى الصوم فاته يجب عليه كفارة خلاف النذر: لأنه نذر أن يفطر 
: )۲( 

وعندي في القولين نظر, فان الصوم عبادة وطاعة فلا يتعلق النذر بعدمها. 
كما لونذر عدم التنفل بالصلاة. 

لايقال: قد ورد النبي عن صوم الدهر لا فيه من تضييع حق الاهل . 

لاا نقول: لايلزم من توالي الصوم ۳ الدهر لحواز انقعاعهی ثم لو سلم 
النبي لكان لعنى وهوقضاء حق الأهلء فينتني مع انتفاء هذا العنی. ثم قول 
أبي الصلاح بوجوب الاستئناف على تقدير توالي الصوم لاوحه له فانه فعل 
العبادة الواجبة عليه وزيادة أقصى ما في الباب أنه يجب عليه كفارة خلف 
النذر ان قلنا بانعقاده . 

والتحقيق في هذه المسألة أن نقول: النذر ان كان لزمان معين كأن ينذر 
صوم شعباك صوم داود -علبه السلام- فصام ا جميع احزاه ولا كفارة علیه» بل 
كان مثاباً عليه» وان صام خمسة عشریوما متوالية ثم أفطر الباقي ونحب عليه 
کفارة خلف النذر وقضاء مافرط فیه. 


(١).الكافي‏ في الفقه: ص۱۸۵. 
(۲) السراثر: ج١‏ ص ۱۷ . 


۷۲ سح مختلف بذج 


ویبق الاشکال في القضاء هل يجب التفریق أو يجوز التتابع؟ الأقرب 
الثاني وان كان لزمان معیّن العدد دون العين كأن ینذر أن یصوم شهراً صوم 
داود -عليه السلام- فتوحی شهراً فصامه متتابعاً فالأقرب الاجزای وان صام 
خمسة عشر يوماً ا وان نذر دوام 
الصوم كذلك فوالى الصوم أجزأه» ولا يكنى توالي شهر عن شهرين مثلاً . 

مسألة: جعل الشيخ -رحه الله التحاسد من باب ما الأول الامساك 
عنه( 

وال اه ادر نب قاعت مهو اروت لعموم النهي عن الحسد» 
الى ی 

مسألة: عد أبو الصلاح”"' صوم من فوت عشاء الآخرة من الواجب. 
والاقرب الاستحباب. واختاره اين ك وان البحث نی ذلك ان شاء 
الله تعای. 

مسألة: قال آبو الصلاح: یلزم من تعيّن عليه فرض القضاء لشيء من 
اة ان عادر اول (حيوال الایکان ۳ وهدا ال تس نوی 
القضاء على الفور. والأقرب الاستحباب. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

اچ ر 

والجواب: ا منع من ذلك . 


(۱) النهاية ونكتها: ۱ ص۳۸۹. 
(۲) السرائر: ج۱ ص۰۳۷ 

(۳) الكافي في الفقه: ص‌۱۸۸. 
)٤(‏ الوسیلة: ص47 .١‏ 
(5) الكافي في الفقه: ص٤۸٠.‏ 


كتاب الصوم/ في اللواحق or‏ 


مسألة: لونذر صوم يوم أو أيام فوافق ذلك شهر رمضان قال السيد 
المرتضى: لاینمقد( وبه قال أبوالصلاح"» وابن ادریس". ولوقيل 
بالانعقاد كان وجها. 

لنا: انه طاعة فانعقد النذر كغيره من الطاعات. 

احتج بأنّ صومه متعيّن بأصل الشرع فلا يفيد شيئاً. 

والجواب: المنع من الملازمة, بل الفائدة تا كد الوجوب ووجوب كفارة 
خلف النذر مع الترك . 

مسالة: قال ابو الصلاح: يجب أن يصوم عن الفبي والتعلب والارنب ثلا نه 
آیام . والمشهور صيام عشرة, فان عجر فثلا ثة وسيأتي ان شاء الله تعالى. 

قال: وعن كل مالا مثل له من النعم لكلّ نصف صاع من بر من قيمته 
صیام يوم . 

والشهور ان ذلك في النعامة ونظائرها, وبقرة الوحش ونظانرها. وللفلی 
ونظائره» وسيأتي ان شاء الل تعالى. ۱ 

قال: وان كان قاتل الصيد محرماً في الحرم فعليه مثلاً ما ذكرناه من 
لصوم و ال سفن مت رساترس ا 
وبفرته» وم یذ کر الشیخ ذلك . وسیأني. 

مسألة: قال ابن الجنيد”": ولو حلف أن لایفطر ما دخل فيه فسأله من 


(۱) جوابات السائل الطرابلسية"الشالثة (رسائل الشریف الرتضی الحسوعة الاول): ص ۱ 4 وفیه: 
«وادا نذر صوم یوم عليه ببعض الشروط واتفق حصول ذلك الشرط في یوم قد تعيّن عليه صومه بنذر 
متقدم...» والقصود منه انه جعله کرمضان کا في السراثر: ۱ ص ۳۷۱. 

(۲) الکانی في الفقه: ص ۱۸۵. 

(۳) السرائر: ج۱ ص ۳۷۱. 

(4وه‌ود) الكاني في الفقه: ص۱۸۷. 


(۷) لم نعترعلی کتابه. 


۷ 
یری حقه عليه الفطر آفطر وکفر. 

والوجه انه لايجوز له الافطار إلا أن یکون الأب أو السید أو الزوج قد 
ألزموا الولد أو العبد أو الزوجة بحل المين فلهم ذلك , لكن لاكفارة هنا؛ لأنَ 
لأولئك حل أمان هؤلاء ولا كفارة. 

لنا: انه وجب''' اتمام الصوم بالمین, فلا يحل الافطار. 

احتج بان الضيف ليس له ان يصوم الا باذن مضيفه» ومن دعي الى 
طعام أفطر مستحباً. 

والجواب: ان ذلك في النفلء أمَا الواجب فلاء والصوم هنا صار واجباً 
بالنذر. 

مسألة: قال في البسوط: لو نذر أن يصوم يوم قدوم زيد فقدم ليلاً أو ني 
بعض النبار لم يلزمه؛ لان بعض النهار لايكون صمماً, ثم قال: فان وافق قدومه 
في بعض النهار قبل الزوال ول يكن تناول شيئاً مفطراً جدّد النية » وصام ذلك 
اليوم'". وليس بجید؛ لأن أله لم يلزمه صومه, وهذا لو أفطر م يجب عليه 
1 ولا کارت فلا يجب عليه باقيه؛ لأنَ الصوم لایقبل التجزى. 

لايقال: ما ذ كرتموه وارد في المسافر والمريض. 

لأنا نقول: الفرق واقع: فان صوم رمضان واجب بالأصالة بخلاف صورة 
النزاع» ومع ذلك فلولا النص الداكَ عليه لم نقل به» ولم يثبت في صورة النزاع 
دليل. 

مسألة: قال ابن البراج: من نذر صوم شهر بالاطلاق فعليه صوم شهر من 
أي شهور السنة كان» فان أفطر قبل أن يتم نصفه متعمداً من غير ضرورة وجب 


ختلف الشيعة (ج۳) 


)١(‏ في متن الطبوع وق: اوجب. 
(۲) البسوط : ج۱ ص ۲۸۱. 


كتاب الصوم/ نی اللواحق سسسب حب ف 
عليه استئناف الصوم وق كات اف تحار الشاعم ران اف دان عا 
نصفه تمّمه ولا استئناف» ومن شرط الوالات في صوم النذر وجب عليه الصوم 
کذاك (. 

والکلام الأول لیس بجيد. بل انما يصح على تقدیر شرط الوالاة؛ لا ثبت 
من أن النذر الطلق لايجب فيه التتابع. 

مسألة: قال الفید: واب ی سا و 
رمضان ابسن م جز له صيامه» وأخره ال يوم غیره"". وقيل: يجوز في 
التطوع'". 

ل انه غير معيّن» فلم یصح صومه لقضاء رمضان. 

ويدلَ على الأصل ما رواه ابن سنان في الصحيح قال: سألت آبا عبدالله 
-عليه السلام ‏ عن الرجل يقضي رمضان فيجنب من اول الیل ولا يغتسل 
حتی آخر اللیل وهو يرى أن الفحر قد طلع» قال: لایصوم ذلك اليوم و یصوم 
غيره40), 0300 

احتج الخالف بأنه يجوز في رمضان فكذا النني» بل هو أولى؛ لان فيه من 
الرخص ما ليس في رمضان. 

والجواب: الفرق فان رمضان زمان تعين للصوم بخلاف النافلة. 


(۱) المهذب: ج۱ ص1518١.‏ 

(۲) المقنعة: ص ."5٠١‏ 

(۳) ذكرها الصدوق في من لايحضره الفقيه رواية لاقولاً: ج۲ ص ۸۲ ۰۱۷۸۸ 

(4) تهذيب الأحكام: ج4 ص۲۷۷ ۰۸۳۷ وسائل الشيعة: ب ۱۹ من ابواب ما هسك عنه الصاتم ح١‏ 


ج۷ ص1۱ . 


الفصل السابع 

فى الاعتكاف 
قال الشيخ'", والسيد المرتضى -رحمهما الله تعالى-: لايصح الاعتکاف 
إلا في أربعة مساجد: السجد الجرام, ومسجد الني -صل الله عليه وآله 
بالمدينة» ومسجد الكوفة» ومسجد البصرة» وبه قال أبوجعفر ابن بابويه في 
كتاب من لايحضره الفقيه"» وأبو الصلاح» وسلار" وابن البراج۳ 


.0 5 
وابن حمزة '» وابن ادريس © . 


وقال علي بن بابويه 3 : لاوز الاعتکاف إلا 2 المسحد ارام ومسحد 


(۱) المبسوط: ج١‏ ص۲۸۹. 

(۲) جل العلم والعمل (رسائل الشريف المرتضى المجموعة الثالثة): ص ۱۰. 
(۳) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص۱۸4 - ۱۸۵ ۰.۲۰۸۹ 

(4) الكافي في الفقه: ص۰۱۸ 

(5) الراسم: ص ۰.۹۹ 

)1( الهذب: ج۱ ص٤‏ ۲۰. 

(۷) الوسيلة: ص۱۵۳ . 

(۸) السراثر: ج۱ ص۰۲۱ 

)۹( لم نعتر على رسالته. 


كتاب الصوم/في الاعتكاف N‏ 
الرسول -صل الله عليه وال ومسجد الكوفة» ومسجد المدائن. والعلة في ذلك 
أنه لايعتكف إلا في مسجد جع فيه امام عدل» وقد جمع الني -صلى الله عليه 
وآله- مک وجمع أميرا مؤمنين -عليه السلام- في هذه الثلاثة الساجد(. وقد 
روي في مسجد البصرة. 

قال ابن ادريس: جعل مسحد البصرة رواية» ويحسن ٤‏ هذه ا مواضع قول 
آقلب تصب؛ لأنَّ الأظهر بين الطائفة ما قلناه لا فان كانت قد رويت 
رواية ی مسحد الدائن فهی من خر الأساد ومن شاذ الأحادیث(". 

وهذا جم في القول عل مثل هذا الشیخ وتهکم بکلامه ولا يليق من له 
أدنى فطانة مخاطبة مثل هذا الشيخ الأعظم ‏ السابق في الفضل, الجامع بين 
العلم والعمل»الذي راسله الامام عليه السلام » ودعاله ما طلب منسمثل هذا 
الكلام. 

وقال ابنه أبو جعفر في القنع: لايجوز الاعتكاف إلا في خسة مساجد: في 
السجد الحرام» ومسجد الرسول صل الله عليه وال ومسجد الکوفت ومسجد 
المدائن» ومسجد البصرة. وعل بأنْ الاعتكاف انما يكون في مسجد جع فيه 
امام عدل» والني -صل الله عليه وآله جع بمكة والدینت وجمع آمیرالومنین 
-علیه السلام- في الثلا ثة الباقية”" . 

وقال المفيد: لايكون الاعتكاف الا في السجد الاعظم. وقد روي انه 
لايكون إلا في مسجد جع فيه ني أو وصي ني» وهي أربعة مساجد: المسجد 
ارام جع فيه النبي -صلى الله عليه واله-» ومسجد المدينة جمع فيه رسول الله 


(۱) ی متن الطبوع وق: المواضع . 
(۲) السراثر: ۱ ص1۲۱ . 
(۳) المقنع : ص ۱۱. 


۸ ببسب محختلف الشيعة (ج۳) 
-صلى الله عليه واله- وأمیرالومنن -عليه السلام» ومسجد الكوفة ومسجد 
۲ 6 ء ( 

البصرة جع فيهم| أميرا مؤمنين -علیه السلام-. 

وقال ابن أبي عقيل'': الاعتكاف عند آل الرسول -عليهم السلام‌لایکون 
٤ 1‏ امساحد وأفضل الاعتكاف ٤‏ المسحد ا حرام ومسحد الرسول ومسحد 
الكرفة وا تا تساه نل عاك وا تشه ار رن 

لته انه اهر تن اجات 

وما رواه عمر بن يزيد في الصحیح قال: قلت لأبي عبدالله -علیه السلام-: 
ما تقول في الاعتکاف ببغداد في بعض مساحدها؟ قال : لاتعتکف الا في مسحد ' 
جماعة صلی فيه امام عدل جاعة ولا بأس أن یعتکف في مسجد الكوفة 
والبصرة ومسجد المدينة ومسحد مكة'". 

وهذا الحديث وان كان الشيخ قل رواه وي طريقه سهل بن زياد -وفیه قول 
الا ام جعفر بن بابويه رواه في الصحيح عن داود بن سرحان» عن 
أبي عبدالله -عليه السلام قال: إن علياً -علیه السلام كان يقول: لاأرى 
الاعتکاف الا في السجد ارام اف مت الرشتول دضلا الله عليه ولع او 
مسجد جامع . 

وهذا الحديث وان دل على ما قاله المفيد إلا أن في طريقه سهل بن زياد 
وفيه قول . 


(۱) المقنعة: ص ۰.۳۰۱۳ 

(۲) ۸ نعتر عل كتابه»ونقله عنه في العتبر: ج۲ ص۷۳۱. 

(۳) تهذیب الأحكام: ج٤‏ ص ۲۹۰ ح۸۸۲ - ۰۸۸۳ وسائل الشیعة: ب۳ من ابواب الاعتکاف ح۸ ج۷ 
ص ۰۱ . ۱ 

(4) من لايحضره الفقیه: ج ۲ ص ۰۲۰۹۱۱۸۵ وسائل الشيعة: ب" من ابواب الاعتکاف صدرح ۱۰ ج۷ 
ص 1۰۲. 


کتاب الفوورق لاف دا ب هة 


احتج الفید بهذه الرواية» وما رواه أبو الصباح الكناني» عن الصادق 
عليه السلام- مثل ذلك . 

وما رواه على بن عمران» عن أبي عبدالله عليه السلام-عن أبيه -علیه 
السلام قال: المعتكف يعتكف في السجد ال جامع. 

وعن يحيى بن ابي العلا الرازي» عن ابي عبدالله -عليه السلام قال: 
لايكون اعتكاف إلا في مسجد الجحماعة". 

والجواب: المنع من صحة السند, وحمل الجامع ومسجد الجماعة على أحد 
المساجد الأربعة جمعاً بن الأدلّة» لا عرف ان المطلق والمقيد اذا وردا حمل 
الطلق علیه. ۱ 

احتج ابن أبي عقيل بذلك» وبعموم قوله تعالی: «وانتم عا کفون في 
الاح 

والجواب: ما تقدم . 

مسألة: قال الفید -رحه الله-: الساجد التي جمع فا نبي أو وصي ني 
أربعة» ثم قال: والراد بالجمع فيا ذكرناههاهنا صلاة الجمعة بالناس جماعة دون 
غيرها من الصلوات(* وكذا قال الشيخ في البسوط" والرتضی في 


(9) مدنت الاحکام: ج٤‏ ص ۲۹۱ ۰۸۸۵2 وسائل الشيعة: ب" من أبواب الاعتكاف حه ج۷ 
ص۰۱ . ۱ 

(۲) تهذيب الأحكام: ج۲ ص ۲۹۰ ح۸۸۰ .وسائل الشیعة: ب" من آبواب الاعتکاف ذیل الحديث ؛ 
ج۷ ص۰۱ . 

(۳) تبذیب الأحكام: ج٤‏ ص۲۹۰ -۸۸۱. وسائل الشیعة: ب۳ من أبواب الاعتکاف ح٠٦‏ ج۷ 
فنا 

(8) البترة: ۰۱۸۷ 

(۵) المقنعة: ص۳۰۱۳. 

)1( البسوط : ج۱ ص ۰۲۸۹ 


ا ج حف و 


الانتصار( وابن 00 وابن ا 

وقال على بن بابویه*: العلّة في انه لايجوز الاعتکاف الا في الساحد 
الأربعة نه لایتکف إلا في مسجد جع فيه امام عدل» ول یذ کر الجمعة» وكذا 
قال ابنه في القن . 

وقال این انید "۲ : روی این سعید عن اف عبدالله -علیه السلام- 
جوازه في کل مسجد صلی فيه امام عدل صلاة ججاعة» وني السحد الذي 
یصلی فيه الجمعة بامام وخطبة. 

والذي رواه أبو جعفر بن بابویه في كتاب من لايحضره الفقيه» عن الحسن 
ابن حبوب في الصحيح» عن عمر بن يزيد قال: قلت لأبي عبدالله _عليه 
السلام-: ما تقول في الاعتكاف ببغداد في بعض مساجدها؟ قال: لایعتکف 
إلا في مسجد جاعة صلی فيه امام غدل اغ بول ری ا ای اند 
إلا أن یثبت زيادة مسجد صلى فيه بعض الأئمة -عليهم السلام- جماعة لاجمعة. 

مسألة: الاعتكاف ان كان ندباً قال في المبسوط: ان شرط على ربه انه 
فق عرض له عارض رجع فيه كان له الرجوع أي وقت شاء مالم مض به 
یومان, فان مضی به يومان وجب عليه تمام الثالث» وان لم یشترط وجب عليه 


(۱) الانتصار: ص۰۷۳ 

(۲) الوسيلة: ص۱5۳ . 

(۳) السراثر: ج۱ ص1۲۱ - 4۲۲. 

(4) م نعتر على رسالته . 

(5) القنع :ص55. 

() لم نعتر على كتابه. 

(۷) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص۱۸4 ۲۰۸۹. وسائل الشيعة: ب۳ من ابواب الاعتکاف ح۸ ج۷ 


.1١ ١ص‎ 


كتاب الصوم/في الاعتکاف ل 


1 ع : 3 0 )۱ 
بالدخول فيه تمام ثلا ثة أيام؛ لاد الاعتکاف لایکون اقل من ثلا ثه ایام . 


وني النبایة: من اعتكف ثلاثة أيام كان فيا زاد بالخيار ان آراد أن یزداد 
ازداد, وان أراد أن يرجع رجع, فان اعتكف''' بعد الثلا ثة يومين آخرین ۸ 
يج له الرجوع وكان عليه اتمام ثلا ثة آیام اين وان كان قله د زاس 
جاز له أن يفسخ الاعتکاف (۳. 

وقال ابن نید" : من اعتکف يوماً ولم يكن اشترط فله أن يخرج 
ويفسخ اعتکافه وان أقاء يومين ولم يكن اشترط فليس له أن يفسخ اعتكافه 
حتى مضي ثلا ثة أيام» ومن اعتكف ثلا ثة فهو بالخيار ان شاء زاد ثلاثة أيام 
أخرء وان شاء خرج من المسجد, فان أقام یومین بعد ذلك فلا يخرج حتى 
يستكمل7*) ثلاثة أيام أخر. 

وقال أبو الصلاح: الاعتکاف ضربان: أحدها: يجب الدخول فيه 
والشانی:لاجب فالأول: ما وجب عن نذرء فان كان متَعلّقَاً بزمان معدود 
وجب تكميله, وان لم يكن معدوداً اعتكف ثلا ثة أيام. وان كان تطوعاً فهو 
بالخيار فيا بعد مالم يعزم على صومه ويدخل المسجد عازماً عليه» فيلزمه المضي 
فيه ثلاثة أيام» ثم هوفیا زاد عليها بالخيار. وان استأنف اعتكافاً بعد ما مضى 
ثلا ثة في الواجب والندوب فهو با خيار في المضي والفسخ مالم عض له یومان 
فان مضى لزمه تکیله ثلاث" , 

وقال السيد المرتضى في المسائل الناصرية: الذي نقوله في هذه المسألة 
يعني: من آفسد الاعتكاف بعد الشروع فيه ليس يخلو الاعتكاف من أن يكون 


(۱) البسوط : ج۱ ص ۲۸۹. (4) ل نعثر على کتابه. 
(۲) بي الصدر: صام. (5) ني متن المطبوع وف: یحل. 
49 النهاية ونکتها : ج۱ ص۱۲ 4»وفیه :«فان صام » بدل «فان اعتکف». (7) الكاي ق الفقه: ص۱۸۱ ۰ 


۴ ی تالف الشيعة (ج*) 


واجباً بالنثر أو تطوعاً, فان كان واجباً لزمه مع افساده القضای وان كان 
تطوعاً لم يلزمه القضاء؛ لأ التطوع لايجب عندنا بالدخول فیه ۳ . 

وقال ابن ادریس۳*: لات مطفاً بالدخول, كي قاله السید الرتضی ده 
بل له الرجوع فيه متى شاء. 

وقال ابن حمزة: ان شرط وعرض له ذلك جاز له الخروج على کل حال» 
وان م يشترط وقد صام يوماً فكذلك » وان صام يومين لم جز له الخروج حتى 
يم*". والعتمد ما ذهب إليه السيد الرتضی . 

لنا: الأصل عدم الوجوب» وبراءة الذمة. 

ولأنها عبادة مندوبة فلا يجب الشروع فيها كغيرها من التطوعات وفارقت 
ا لحج» لورود الامر فيه دون صورة النزاع. 

ولان اليوم الأول والشاني متساویان, فلو اقتضی اعتكاف الثاني وحوب 
الاتمام لاقتضاه الاوّل. 

احتج الشیخ ما رواه محمد بن مسلم» عن أبي جعضر-علیه السلام- قال: 
اذا اعتکف يوماً ول يكن اشترط فله أن يخرج ویفسخ اعتکافه, فان آقام يومين 
ولم يكن اشترط فليس له أن یخرج ویفسخ اعتکافه حتى بمضي ثلاثة آیاء(. 

وعن أب عبيدة» عن الباقر-علیه السلام- قال: ومن اعتکف ثلا ثة أيام 
فهوني يوم الرابع بالخيار ان شاء زاد أياماً أخر, وان شاء خرج من المسجدء 
فان أقام يومين بعد الخلا ثة فلا يخرج من السجد حتى يستكل ثلاثة أيام 


)۱( الناصریات (اخوامع الفقهية): ص "1 ۲ المسألة 76 

(۲) السراثر: ۱ ص1۲۲ . 

(۳) الوسيلة: ص ۱۵۳  -‏ ۱۵. 

(4) تبذیب الاحکام: ج4 ص۲۸۹ -۸۷۹. وسائل الشیعة: ب4.من إبواب. الاعتکاف ۱2 ج۷ 


۰.۰ ٤ص‎ ٠ 


كتاب الصضوم/ق الاعتكاف سس 
اک 

والجواب: منم صحة السند» والحمل على شدة الاستحباب. 

مسألة: قال في البسوط: لایصح الاعتکاف تطوعاً من عليه ولاية إلا باذن 
من له الولاية, فان اذن لم يكن للاذن فسخه علیه, ویلزمه أن یصبر عليه حتی 
مضي مدة الاذن فان لم يكن قبد وأطلق لزمه أن يصبر عليه ثلا ثة أيام» وهو 
أقل ما يكون اعتكافاً'". 

وفي الخلاف: اذا أذن لزوجته أو آمته في اعتكاف عشرة أيام ۸ يكن له 
نا 

والوجه أن هذا ليس على الاطلاق بل فيا نذره باذنه» اما في التطوع فله 
الرجوع متى شاء. 

لنا: انه لايجب بالدخول, والشيخ بناه على مذهبه من وجوبه بالشروع فيه. 

مسألة: قال الشيخ”*): اذا اعتكف الملوك باذن مولاه فاعتقه مولاه لزمه 
اتمامه» وان كان بغير اذنه واعتقه في الحال لزمه لقاع , 

والحكمان ممنوعان, أمّا الأول: فلما مرّ من عدم ايجاب الاعتكاف 
بالشروع وأمًا الثاني : فلانه دخل دخولاً منهياً عنه فلم يلزمه اتمامه. 

مسألة: قال في الخلاف: اذا قال: لله علىّ أن أعتكف ثلا ثة أيام لزمه . 
ذلك فان قال متتابعاً لزمه بينهما ليلتان» وان لم يشترط المتابعة جاز أن . 


(۱) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۸۸ ح۸۷۲. وسائل الشيعة: ب4 من ابواب الاعتكاف ح۳ ج۷ 
ص٤‏ 1۰ . 

(۲) البسوط : ج۱ ص۲۸۹ - ۲۹۰ 

(۳) الخلاف: ج۲ ص۲۳۱ الساله ۰۹۸ 

(4) لیس «الشیخ» في جيع النسخ, ولعل الصحیح ما اثبتناه لاقتضاء السیاف. 

(6) البسوط : ج۱ ص ۰.۲۹۰ 


۵6« بيبح مختلف الشيعة (ج8) 


یعتکف نهار ثلا ثة أيام نابو 
وقال في هذا الكتاب أيضاً مثل ذلك : لايكون الاعتكاف أقل من ثلا ثة 
أيام ولیلتین ۳ . 


وقال في البسوط : ان نذر أياماً بعينها لم يدخل فما لياليهاء الا أن يقول 
العشر الأواخر وما يجري مجراه» فليزمه حينئذ الليالي؛ لأنّ الاسم يقع علیه(. 

ثم قال في موضع آخرمنه: واذا نذر اعتكاف ثلاثة أيام وجب عليه أن 
يدخل فيه قبل طلوع الفجر من اول يومه الى بعد الغروب من ذلك اليوم» 
وكذلك اليوم الثاني والثالث هذا ان أطلقه» وان شرط التتابع لزمه الثلا ثة 
الأيام بينها لیلتان!*. والعتمد دخول الليالي. 

لنا: ان الاعتکاف لايكون أقل من ثلاثة أيام» ومفهوم ذلك دخول 
الليالي. 

روى آبو بصير في الصحيح» عن الصادق -عليه السلام- قال: لايكون 
الاعتكاف أقل من ثلا ثة أياء. 

وعن عمر بن يزيد, عن الصادق عليه السلام- قال: لايكون الاعتكاف 
أقل من ثلا ثة يام . 


.۱۱۵ الخلاف: ج۲ ص۲۳۹ المسألة‎ )١( 

(۲) الخلاف: ج۲ ص۲۳۲ المسألة ۱۰۱. 

(۳) البسوط : ج۱ ص ۰۲۹۰ 

(4) البسوط : ج۱ ص ۲۹۱ - ۰۲۹۲ 

(5) تبذیب الأحکام: ج4 ص۲۸۹ ۸۷۲2. وسائل الشیعة: ب4 من ابواب الاعتکاف ح۲ ج۷ 
ص ۰. 

(3) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۸۹ ح۸۷۸. وسائل الشیعة: ب٤‏ من ابواب الاعتکاف حه ج۷ 


هن ۰؟. 


- 


كتاب الصوم/ق الاعتکاف ببس ٩۸۵‏ 

مسألة: اذا ارتد المعتکف بطل اعتکافه. 

وللشیخ قولان؛ آحدهما: هذا 00 فى الخلاف"(۱ والثاني : لايبطل. 
فان رجع الى الاسلام بنى عليه» ذكره في ا 

لنا: ان ارتداده ان كان عن فطرة وجب قتلی وان لم يكن عن فطرة وحب 
خروجه عن المسجد؛ لأنّه نجس» ووجوب الخروج ينافي الاعتكاف . 

احتج بان الأصل الصحة. 

والجواب: المنع من ذلك فان الاعتکاف عبادة شرعية من شرطها 
التقرب ال الله تعای وذلك لايصح من الكافر. 

مسألة: استحب ابنا بابویه صوم الاعتکاف نفلاً في السفر(". 

واختاره الشيخ في البسوط فانه قال: السافر وكلٌ من لاب هاه ا 
يصح اعتکافه من عبد أو اة ومرن آو مسافر(*؛ وکذا استخبه این 
ازير" وال الكراهة. 

لنا: ما تقدم من كراهة الصوم في السفر. 

احتجوا بآنه عبادة مطلوبة للشارع لايشترط فيها الحضنء فجاز صومها في 
السفر. 

ولأنه قد ورد ° استحباب صوم الحاجة بالمدينة» وان يكون في تلك الأياء 


۳1 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۲۳۰ المسألة ۱۱۰. 

(۲) البسوط : ج۱ ص۰۲۹ 

(۳( القنع: ص۱۳ ول نعترعلی رسالة علي بن بابویه. 

(4) البسوط : ج۱ ص ۰۲۹۲ 

(9) السراثر: ج۱ ص۰۳۹ 

.۲۷۹ - ۲۷٤ص‎ ۱۰ تهذيب الأحكام: ج٦ ص۱5 -۳۰. وسائل الشيعة: ب۱۱ من ابواب المزارج‎ )١( 


۸۹ مختلف الشيعة (ج۳) 


والجواب: النع من عدم اشتراط الحضرء فانه مشروط بالصوم الشروط 
بالحضرء وشرط الشرط شرط واستحباب الاعتکاف بالمدينة لزوال ما هو 
المانع هناك » إذ یستحب الصوم هناك بالاستثناء المنصوص بزوال مانعية 
السفر هناك خاصة. 

مسألة: قال في البسوط: لو نذر اعتكاف أيام لم يعتد بانصاف النهار فلابد 
من أَوَها؛ لأنه لابد من الصوم» والصوم لايكون الا من أَوَل النهار”"'". 

وهذا التعليل فيه نظ فانا لوفرضنا صافاً في نهار رمضان أو في نذر معيّن 
أو غير معيّن أو ني مندوب ثم اعتكف من وسط ذلك النهار كان الشرط 
موجوداً. فان صح اعتكافه بطل حکه» وان بطل بطل تعليله. 

والأقرب عندي الجوازء ویلفق ثلا ثة أيام من نصف الأول ونصف الرابع» 
إذ يصدق انه اعتكف ثلا ثة أيام» ولا فلا. 

مسألة: قال فيه: لونذر اعتکاف شهر أو أيام مطلقاً ولم يشترط التتابع تخیر 
بينه وبين التقریق, غير انه لايفرّق أقل من ثلا ثة آیام ۳. وفيه نظرء فانه يجوز 
أن يعتكف يوماً من النذر ويومين نفلاً ويفرق تلك الأيام. 

لايقال: لايصح الصوم تطوعاً لمن عليه صوم واجب. 

لأنا نقول: نمنع أُوَلاً ذلك على ما اختاره السيد الرتضی ۳ . 

سلمنا ذلك» لكن نذر الاعتكاف لايستلزم نذر الصوم» فجاز أن يعتكف 
في نهار رمضان, فينوي أوّل يوم عن اعتكافه المنذور وثانية ندب أو بالعكس. 

مسألة: قال في البسوط: لوقال: لله عليّ أن أعتكف شهر رمضان متتابعاً 


(۱) المبسوط: ج۱ ص ۰۲۹۰ 
(۲) المبسوط: ج۱ ص ۰۲۹۱ 
(۳) السائل الرسية الأولى (رسائل الشریف الرتضی امحموعة الثانیة): ص۳۹. 


كتاب الصوم/ نی الاعتكاف N‏ 
لزمه التابعة من حیث الشرط فان أخل ها استأنی؛ لان التابعة من حیث 
الفط" 
ولقائل أن یقول: لاجب الاستشناف وان وحب عله الا تمام متتابعاً 

وکفارة حلف النذر؛ أن الأيام ال اعتکفها متتابعة وقعت على الوحه المأمور 
به فيخرج فا عن العهدة ولا يجب عليه استتنافها لان غيرها لم يتناوله 
النذن بخلاف ما اذا اط النذر وشرط التتابع فانه هنا يجب عليه 
الاستئناف؛ لانه أخلّ بصفة یر فوحب عليه استثنافه من رأسبخلاف 
صورة النزاع. والفرق بينا تعيّن الزمان هناك واطلاقه هناء فكل صوم متتابع 
في أيٍّ مان کان مم الاطلاق یصح أن يجعله النذون أا مع التعيّن فلا مکنه 
الم ان 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط : الاعتكاف نع من الوطء» ومن الخروج 

من المسجد الذي اعتكف فيه إلا لضرورة» كالبول والغائط وغسل الجنابة ان 
احتلم, أو قربة أو أداء فريضة كالجمعة والعیدین(۲) 

وني هذا الكلام تساهلء فان يوم العيد لايصح اعتكافه إلا على قوله 
الشاذ: من أن القاتل في الحرم يجب عليه شهران متتابعان وان دخل فيا 
الان 

مسألة: قال في المبسوط : يجوز للمعتكف صعود النارة والأذان فيهاء سواء 
كان داخل المسجد أو خارجه؛ لأنه من القربات» واذا خرج الى دار الوالي 
وقال: حي على الصلاة أا الأمس أو قال:الصلاة أا الأمير بطل اعتکافه(. 

وقال ف اخلاف: موز للمعتکف أن يخرج فيؤذن في منارة خارج الجامع 
(۱) البسوط : ج۱ ص ۰۲۹۱ (4) تهذيب الأحكام: ج٤‏ ص ۲۹۷. 


(۲) ن: مالو أطلق. (ه) البسوط : ج۱ ص۰۲۹ 
(۳) البسوط: ج۱ ص ۰۲۹۲ . 


۸ سس متف الشيعة (ج۳) 


وان كان بينه وبين الجامع او الريسنة 14 روف عن لمق ل 
الأذانء ولم يفضلوا”". 

وفيه اشكال؛ لا الأذان مستحب مكن فعله في المسجد» كا يمكن فعله 
في خارحه, فيكون خروجه لا لضرورة فيكون ممنوعاً منه» وأيضاً معارض 
بالحث للأميرعلى الصلاة فانه مندوب إليه, فاذا كان هذا مبطلاً فكذا الأول . 

مسألة: قال الحو 0 يجب على العتکف تجتب ما يجب على ا محرم 
تجنبه!۲۳» وکذا قال ابن البراج!" TO‏ 

وقال في البسوط: لايجوز له البيع والشرافع وور له أن ينكح, وينظر في 
آمر معیشته وصنعته» ويتحدث ما شاه هه ایت يعن أن ركون فا تا 
ويأكل الطیبات: ویشم الطیب. وروي انه يجتنب ما يجتنبه ا محرم, وذلك 
مخصوص با قلناه؛ لأنَ لحم الصيد لايحرم علیه, وعقد النكاح مثله ۳. واختار 
ابن ادريس عدم التعميم أيضاً» وهو الوجه. 

لنا: الأصل الاباحة. 

احتج بأنها عبادة يمنع من كثير مما يحرم على احرم» فيمنع من الباق 
كامحرم . 

واخواب: النع من الملازمة. 

مسألة: وني تحريم الطیب قولان: 

قال الشيخ في المبسوط :لابأس بأكل الطيبات وشم الطيب”". و 


(۱) الخلاف: ج۲ ص۲۳۵ المسألة >۱۰. (ه) المبسوط: ج۱ ص۲۹۳. 
(۲) الجمل والعقود: ص ۵ ۱۲. (1) السراثر: ج۱ ص٤۲٤‏ - 4۲۵ . 
(۳) الهذب: ج۱ ص۲۰4 . (۷) البسوط : ج۱ ص ۲۹۳. 


.۱۵ الوسیله: ص6‎ )٤( 


كتاب الصوم/في الاعتكاف سس 6/8 


ومن الرياحين في النهاية » وكذا حرّمه في الخلاف")» وهومذهب ابن 
الد وابن افر وهو الأقرب. 

لنا: انه أحوط . 

ولأنَ الشیخ نقل في الخلاف الاجاع علیه"*. والاجاع وان كان دلیلا 
قطعياً إلا أن نقله بخر الواحد حجة ظنية يجب العمل به. 

وما رواه أبوعبيدة في الموثق» عن الباقر-عليه السلام قال: العتکف 
لايشم الطيب ولا يتلذذ بالريحان ولا بماري ولا يشتري ولا یبیم ". 

احتج بأصالة الاباحة. 

والحواب: الاصل قد يخالف لدلیل» وقد بیناه. 

مسآلة: قال ابن الجنيد”"": الجماع مفسد للاعتکاف, وكذلك عندي حال 
القبلة القارنة للشهوق, وكذلك عندي أيضاً حال اتباع النظرة بشهوة من محرّم. 
وني افساد الاعتكاف بالنظر بشهوة والقبلة كذلك عندي اشكال. 

قال الشيخ في التهذيب عقیب رواية ماد عن الحلبي الحسنة» عن الصادق 
عليه السلام- قال: كان رسول الله -صل الله عليه والله اذا كان العشر 
الأواخر اعتكف في السجد وضربت له قبة من شعر وشمر الیزر وطوى فراشه, 


(۱) النهاية ونكتها: ۱ ص۰4۱ 

(۲) الخلاف: ج۲ ص ۲4۰ المسألة 115. 

(۴) ۸ نعتر على کتابه. 

(4) السرائر: ج۱ ص8۲۵ . 

(۰) الخلاف: ج۲ ص 4۰ ذیل المسألة ۱۱۲. 

() تبذيب الأحكام: ج٤‏ ص۲۸۸ -۸۷۲. وسائل الشیعة: ب۱۰ من أبواب الاعتکاف ح۱ ج۷ 
ص 4۱۱ . 

(۷) ل نعثر على کتابه. 


۰ _ تلف الشيعة (ج۳) 


وقال بعضهم: واعتزال النسای فقال أبوعبدالله عليه السلام-: ما اعتزال 
النساء فلا؛ لأنه آراج بذلك مخالطتهن ومجالستین وحادشتهن دون الجماع, 
والذي يحرم على العتکف من ذلك الجماع دون غيره'"2. وهذا الکلام بشعر 
بان ا حرم انا هو الجماع. 

والأقرب عندي تحرم النظر والقبلة بشهوة, ما الافساد با فلا. 

وقال في النلاف: اذا باشر امرأة في حال اعتكافه فيا دون الفرج أو لس 
ظاهرها بطل اعتكافه آنزل أولم ينزل؛ لأنه تعالى قال: «ولا تباشروهنَّ وانتم 
عاكفون في المساجد»"» وهوعام في کل مباشرة أنزل أولاء والابي ید على 
فساد ا نى عنه. 

ا لوباع المعتكف أو اشترى قال الشيخ: الظاهر انه لاينعقد؛ لأنه 
منبي عنه, والنبي يدل على فساد النبي عنه. قال: وقال قوم: أخطا ویکون 
ماضياً 7" وتابعه ابن ادریس*" على البطلان. والعتمد صحة البیع. 

لنا: انه عقد صدر من أهله في محله فكان ماضياً. وحجته غير جيدة لا 
عرف من أن النبي في العاملات لايقتضي الفساد. 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط : ومق عرض للمعتكف مرض أو جنون أو 
اغماء او حيض او طلبه سلطان ظالم يخاف على نفسه او ماله فانه يخرج من 
موضعه فان كان خروجه بعد مضي أكثر مدة اعتكافه عاد بعد زوال عذره 
وبنى على ما تقدم, وان لم يكن ف ن النصف استأنف الاعتكاف» 


(۱) تهذيب الأحكام: ج؛ ص ۲۸۷ و۲۹۲ ۸3٩‏ وذيل الحديث ۸۸۹. 
(۲) البقرة: ۱۸۷ 

(۳) البسوط : ج۱ ص ۲۹۵. 

(4) السراثر: ج۱ ص۲۱ 

(ه) في متن الطبوع وق: اعترف. 


کتاب الضوورق الا عتکااف ل 


سواء كان الاعتكاف واحباً أو مندوباً إليه» وسواء كان مع الشرط أو عدمه 
فانه یچب بالدخول فيه . لت في مقامين: 

الأول تجویز البناء عل تقدیرمضی ااك 
خلافه. والاحود أن نقول: ان ۵ ثلا ثة أيام صح اعتکافها ثم ان 
كانت الأيام معينة فان زال العارض وقد بق بعضها وجب الرجوع إليه 
واتمامها وقضاء مافات منهاء إِمَا عقیب الا تمام ان كان الباقي أقل من ثلائق 
أو بعده ان كان الباقي ثلاثة فا زاد» وان لم يكن معينة فله أن يأتي بالباتي متی 
شای وان كان قد مضی أقل من ثلا ثة استأنف. 

لنا: ان الاعتکاف لایصح أقل من ثلاثة والثلا ثة يصح اعتکافها, فلو 
كان ثلائة واعتکف یومین وخرج بطل, ولو كان عشرة فاعتکف ثلا ثة صح 
المأقي به. 

احتج بأ حکم الا کنر حکم الجميع» کا فى الشهرین. 

والجواب: المنع من ذلك» والقياس عندنا 00 اا 
اخترناه. 

فقال: مت خرج من الاعتکاف قبل أن مضي ثلاثة استأنف» وان 
يقضي ما يفوته بعد أن يزيد على الثلا ثة ا 

المقام الثاني: ان ا مندوب يجب بالشروع فيه» وليس بجيد, وقد مضى بحثه. 

مسألة: قال في المبسوط : من مات قبل انقضاء”؟' مدة اعتكافه في أصحابنا 
من يقول: يقضي عنه وليّه أو يخرج من ماله الى من ينوب عنه قدر كفايته؛ 


(۱) في الصدر: يجوز. 

(۲) المبسوط: ج۱ ص ۰.۲۹۳ 
(۳) البسوط : ج۱ ص ۰.۲۹۳ 
(4) في من الطبوع وق: مضي . 


د65 لب ا لح الحج_مييللء عسل دي _ ل مختلف الشيعة (ج۳) 


لعموم ما روي أن من مات وعليه صوم واجب وجب على وليّه أن يقضي عنه 
ا ی 1 

وهذا یشعر بعدم وجوب قضائه عليه عملاً بالأصل الدال على البراءة» 
وبأنَ ایجاب الصوم لایستازم ایجاب الاعتكاف» وحجة الآخرين انه قد ورد 
وروداً مشهوراً وجوب القضاء عن الميت» ولامکن الا تيان مثل هذا الصوم إلا 
على هيئة وهوهيئة الاعتکاف, فکان الاعتکاف واحبا . 

مسألة: قال الشیخ: الاعتکاف یفسد بالجماع ويجب به القضاء والكفارةء 
وكذلك كل مباشرة تؤدي الى انزال الماء عمداً يجرى محراه, وفي صحابنا من 
قال: ما عدا الجماع يوجب القضاء دون الكفارة!". 

احتج الشيخ بأنه أفسد اعتكافه فوجب عليه الكفارة كالجماع. 

احتج الآخرون بأصالة البراءة» ونحن في ذلك من المتوقفين. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: لايجوز للمعتکف المواقعة ليلاً ونهارأً» فان 
واقع ليلاً فعليه كفارة رمضان عتق رقبة أو صیام شهرين متتابعين أو اطعام 
ستين مسکینا وان كان مواقعته بالنهار في شهر رمضان كان عليه کفارتان!". 
وم يذ كرحكم الجماع في نبارغیررمضان. 

وقال في المبسوط: من جامع نهاراً لزمه کفارتان» وان جامع ليلا لزمه 
کفارة وا ولم يشترط الوطء في رمضان. 

وقال في الخلاف: اذا وطأ في الفرج نار أو استمنی بأيّ شيء كان لزمه 
كفارتان» وان فعل ذلك ليلاً لزمه كفارة واحدة وبطل اعتكافه!». 


.194 البسوط : ج۱ ص ۲۹۳ - ۰۲۹4 (4) المبسوط: ج۱ ص‎ )١( 
۰۱۱۳ البسوط: ج۱ ص۰۲۹ (ه) الخلاف: ج۲ ص۲۳۸ المسألة‎ )۲( 
. ٤١۷ص النهاية ونکتها : ج۱‎ )۳( 


کتاب الصوهرق الا اق ا ا RR‏ 

وني الاقتصاد: ان جامع نهاراً فعليه کفارتان مثل کفارة رمضان, 
احداهما: لأجل الصوم» والثانية: لأجل الاعتکاف. وان وطأ ليلاً كان عليه 
فراع ی الاعیکاف ۳ 

وقال شيخنا المفيد في المقنعة: ومن أفطر وهومعتکف أو جامع وجب عليه 
وات عل فاعل ذلك ى شهر رمضان متعمداً لغبر علة ۳ 

وقال السید الرتضی : ان وت ما لزمه 50 وان جامع ليلا لزمه 
کفارة واحدة ۳ وبه قال ابن البراج"* واین زه 

وقال السيد: فان أفطر بغير الجماع ی هار الاعتکاف من غر عذر كان 
عليه ما على المفطر في نهار شهر رمضان”". 

وقال الصدوق في القنم : اذا جامع العتکف فعليه ما على المظاهر. وروي 
انه ان جامع بالليل فعليه كفارة واحدق وان جامع بالنهار فعليه کفارتان". 

وقال انه ا ان جامع متعمداً ليلا فعليه كفارة رمضان» وان جامع 
نهاراً فعليه کفارتان» بذلك جاءت الرواية. 

وقال أبو الصلاح: ان أفطر نهاراً أو جامع ليلاً فسخ اعتكافه ووجب عليه 
ا 


(۱) الاقتصاد: ص595. 

(۲) المقنعة: ص*5". 

(۳) الانتصار: ص۷۳. 

)٤(‏ الهذب: ج۲ ص۰۲۰ 

(۵) الوسیله: ص ۰.۱5۳ 

.5١ جل العلم والعمل (رسائل الشریف الرتضی المجموعة الثالثة): ص‎ )١( 

۲۱۰۲ نعتر عليه في القنع و وجدناه في من لايحضره الفقبه ج۲ ص۱۸۸‎  )۷( 

(۸) لم نعتر على کتابه. 

. الكافي في الفقه: ص ۱۸۷ وفیه: «وکفارة من أفطر یوماً من شهر رمضان» بدل «وکفارة رمضان»‎ )٩( 


٩‏ سس غختلف الشيعة (ج۳) 

وقال سلار: من أفطر في أيام الاعتکاف أو جامع ناراً أو ليلاً فعليه كفارة 
افطار یوم من شهر رمضان . 

وقال ابن ادریس: ان حامعها ليلاً فكفارة واحدق وان جامعها هاراً في 
تیان وغه فكفا رات ۱ 

وقال ابن أبي عقيل ونعم ما قال-: ومن أفطر في اعتکافه آوجامع 
عامدا فقد فسد عليه اعتکافه وعلیه القضاء اذا كان اعتکافه نذرا. 

والوحه أن الاعتکاف ان كان في شهر رمضان معنا بنذر وشهه وحب 
بالافطار فيه» والجماع نباراً کفارتان: احداهما لرمضان» والأخرى 
للاعتکاف. وبالجماع ليلا كفارة واحدة» وان كان في غير رمضان وکان 
اك وان يكن متعيّناً فلا كفارة فيه بالافطان ت ف 
بالاجماع كفارة واحدة ان كان واحباًء والا فلا. 

لنا: الأصل براءة الذمة. 

ولأنه مع عدم التعيين لم يفطر صوماً متعيّنأء فلا يجب به الكفارة. 

ولأنه(؟) أبطل اعتكافاً لم يتعيّن وقته فلا كفارة فيه» ومع الندبية آول. 

۳ الجماع فللاحادیث الدالة عليه. روى الصدوق في الصحيح عن 
زرارة» عن الباقر-علیه السلام- قال: سألته عن العتکف يجامع؟ قال: اذا 
فعل ذلك فعلیه ما على الظاهر(*) 


(۱) الراسم: ص٩۰۹‏ 

(۲) السرائر: ج۱ ص۲4 - ۰4۲ 

 )۳(‏ نعتر على کتابه. 

)٤(‏ م(؟) ون: وکذا. 

(ه) من لاحضره الفقیه: ج۲ ص۱۸۸ ۲۱۰۲. وسائل الشیعة: ب٠‏ من أبواب الاعتکاف ح۱ ج۷ 


ص" ۰.1۰ 


كتاب الصوم/ق الاعتكاف هه 

وروى عبد الاعل تق آعین قال :ساليت دالت اة السلام- عن 
رجحل وطأ امرأته وهومعتکف ليلاً في شهر رمضان قال: عليه الکفارق قال: 
قلت: فان وظاها ارآ قال: علیه کفارتان(. 

احتج الخالف ما رواه سماعة بن مهران قال: سألت آبا عبدالله عليه 
السلام عن معتکف واقم أهله, فقال: هومنزلة من أفطر يوماً من شهر 
ا 

والجواب: انه لادلالة فيه على الافطان وأمَا ا لجماع فيحمل على ما قلناه 
جمعا بين الادلة. 

مسألة: وهل هذه الكفارة مخيّرة أو مرتبة؟ ظاهر كلام ابن بابويه'" انها 
ةلذ اقا كقارة مراد 

وقال الشيخان”*' والسيد المرتضى”* واتباعهم :انها كفارة افطار نبا ررمضان . 

ونقل الشيخ في المبسوط”"" خلافاً بين علمائنا في التخیبر والترتیب. 

احتج ابن بابويه ما تقدم في حديث زرارة. 

واحتج الشيخان برواية سماعة " والاول أصح طريقاًء والثانية أوضح 


)۱( من لا جضره الفقیه: ج۲ ص۱۸۸ ۲۱۰۳. وسائل الشيعة: ب٠‏ من ابواب الاعتکاف ح؛ ج۷ 
ص 1۰۷ . 

(۲) من لايحضره الفقيه: ج۲ ص ۱۸۹ ح٤‏ ۰ وسائل الشيعة: ب من ابواب الاعتكاف كا 
0 

(۳) ذ کر الصدوق رواية لاقولا في من تحضره الفقيه: ج ۲ ص۱۸۸ ۲۱۰۲ 

0 35 . 32 ۳ 

(4) المقنعة: ص۳۹۳ النهاية ونكتها: ج ١‏ ص72 ١؛.‏ 

(5) الانتصار: ص ۷۳. 

(5) المبسوط: ج۱ صن :۲۹ 
1 ی E ! 1 2 8 ٤‏ 

(۷) تبدیب الاحكام: ج4 ص ۲۹۲ ح۸۸۸. وسائل الشیعة: ب٠‏ من أبواب الاعتکاف -ه ج۷ 


ص۷ ۳4 


تحت تلفت الشيعة (ج۳) 


عند الأصحاب. 

مسألة: قال الشيىخ في البسوط : لو أكرهها على الجماع وهي معتكفة بأمره 
نهاراً لزمه أربع کفارات» وان كان ليلاً على قول اسا 
0 المرتضى ف الانتصار"" وابن اتید" » وابن ادریس(* 

بن البراج "۳ وابن حزة '. 

اة ارات وارب اولب 

لنا: انه فعل موجنب الكفارة على اثنين» فتضاعف على المكره لصدور 
الفعل عنه أجمع في الحقيقة؛ لأنه عبادة توجب الكفارة بفعل الوطء على 
الزوجين» فيتضاعف على الزوج بالا كراه کرمضان. 

احتج الخالف بأصالة براءة الذمة » و بأن الکرهة لا تفطر فلا كفارة 
علهاء کا لوضرب انسان غيره حتى أكل أو شرب ل يجب على الضارب ‏ 
كفارة عن المضروب. 

والجواب: أصالة البراءة معارضة بالاحتیاط وبأنه قول مشهور لعلمائنا ل 
يظهر له مخالف فكان حجة, والقياس على الضرب باطل؛ لأنه لم يتحقق هنا 
افطار بهذا الفعل فلا يوجب كفارة, بخلاف صورة النزاع فان الكفارة ثابتة 
على امجامع . 

مسألة: قال في البسوط: لو أخرجه السلطان ظلماً لم ببطل اعتكافه وان 
يقضي ما يفوته» وان أخرجه لاقامة حد أو استيفاء دين يقدر على قضائه بطل؛ 


2 


لأنه أحوج إليه» فكان ختاراً في خروجه ". 


(۱) المبسوط: ج۱ ص٤۲۹.‏ (5) الهذب: ج١‏ ص۲۰. 
(۲) الانتصار: ص ۷۳. (1) الوسيلة: صر ۱۵۳. 
(۳) لم نعثر على کتابه. 62 شرانع اد سلام: ج۱ ص "۰ ۲ ۲. 


(4) السرائر: ج١‏ ص5 45 . (۸) المبسوط: ج١‏ ص ۲۹۵. 


كتاب الصوم/ني الاعتتكاف ۷ 


والثانية! لايجلس» فيبق المشى على أصل الاباحة. 

مسالة: قال في یسوط : اذا اغمي على المعتكف أيَّاماً شم أفاق لم يلزمه 
قضاؤه؛ لأنه لادليل عليه" . 

وقال في موضع آخر: مق عرص للمعتكف مرض أوجنون أو اغماء أو 
حیض أو طلبه سلطان ظلماً خرج من موضعه فان كان بعده مضی أكثر مدة 
اعتکافه عاد بعد زوال عذره وبنی على ما تقدم وتمّم ما بق, وان لم يكن مضی 
اکثر من الضف استأنف سواء كان واحباً آو مندوب وسواء كان مع الشرط 
أو عدمه فانه يجب بالدخول فیه" وهذا التفصیل مناف لذلك الاطلاق. 
والأقرب الاطلاق وقد تقدم. 

مسالة: قال الشیخ في الخلاف: اذا نذر اعتکاف يوم أو یومن ۸ ينعقد» 
وهذا الاطلاق ليس بحيّد, بل ان قيد بعدم الزيادة لم ینعقد والا انعقد 
ووحب عليه | کمال ثلا ثة. 

مسالة: قال في لاف" والبسوط (۳: اذا نذر اعتکاف أيام اذا فعل 
فعلاً أوامتنع منه لاعلل وجه القربة بل على وجه منم النفس منه» مثل أن 
یقول: ان دخلت الدار أو ان لم آدخل كان بالخيار بين الوفاء وعدمه. 

والأقرت أن نقول: انه کفیره من الطاعات النذورة اذا وقعت نی النذر 
للزجر أو الفعل » فانه ينعقد النذر اذا حصلت شرائطه. 

مسألة: قال الشیخ -رحه الله تعالی-: اذا مرض العتکف أو حاضت المرأة 


E 1 

(۲) المبسوط: ج۱ ص ۲۹۳. 

(۳) الخلاف: ۲ ص ۲۳۰ المسالة 95 وص ۲۳۸ المسالة .١١١‏ 
(4) اخلاف: <۲ ص۲۱ المسألة ۱۲۰. 


(5) البسوط : <۱ ص ۲۹۲ 
۲ 


سس يب يس مختلف الشيعة (ج8) 


وقال في موضع آخر: کل من خرج من الاعتكاف لعذر أو غير عذر وجب 
عليه قضاؤه» ومتى خرج قبل أن مضي ثلا ثة استأنف ٩‏ 
طال الزمان» أمَا مع عدم طوله فلا. 

لنا: ان الاعتكاف هو اللبث» ولا يتحقق ماهيته مع الخروج. 

احتج بأنه عذر فلايناني الاعتكاف كاليسير. 

والجواب: الفرق» فان اليسير لاعبرة به اذا كان لعذ بخلاف المتطاول 


. وهذا هو الأقرب ان 


ا 
مسألة: قال الشيخ في أكثر کتبه: اذا خرج لحاجة لامشى تحت 
) 0 ِ ابن ادریس(۳) ونحوه قال السید الرتضی فائه قال: 
٠‏ وقال م e‏ ت ت الظلال ۲ ¢ 0 قال ابن آي ا 
و یت کت سوت ۱ ا 
لنا: الاصل الاباحة والروایات وردت بعبارنن: احداهنا: لایقمد . 


(۱) البسوط : ج۱ ص ۲۹۳. 

(۲) النباية ونكتها: ج۱ ص4۱۷ الاقتصاد: ص۲۹۱ الجمل والعقود: ص۱۲۰. 

(۳) السرائر: ج۱ ص 175 . 

(4) الانتصار: ص4 7. 

'(5) البسوط : ج١٠‏ ص ۲۹۳. 

)5( ۾ نعتر على کتابه . 

00 الكاني ؛ في النقه: ص۱۸۷ وفیه: ولا جلس تحت سقف محتاراً حتى یعود الیه. 

(۸) المقنعة: ص۳۱۳. 

.۹۹ الراسم: ص‎ )٩( 

(۱۰) تبذیب الاحکام: ج٤‏ ص۲۸۷ ۸۷۰ وص۲۸۸ -۸۷۱. وسائل الشيعة: ب۷ من ابواب 


الاعتکاف ج۷ ص1۰۸ - ۰.۰٩‏ 


کتاب الصوم/ق الاعتكاف هه 
خرجاء فاذا برئ أو طهرت قضيا الاعتكاف والصوم(. 

وقال أبو الصلاح: اذا مرض المعتكف واضطر الى الخروج منه خرجء فان 
زال العذر رجع فبنی على ما مضى من اعتکافه*". واطلاقهها معاً ليس بجيد. 

والحق أن نقول: إن كان الاعتکاف ندباً م يجب علا الرجوع» وان كان 
واحباً فان خرجا بعد مضى ثلاثة أكملا بعد العذرما تخلف, وان كان قبلها 
استأنفا. ۱ 

مسألة: ظاهر کلام ابن الجنيد”" يعطي ال العتکف اذا اشترط وخرج 
للضرورة وکان الاعتکاف واجبا وجب عليه القضاءء ولیس بجید. 

لنا : ان فائدة الشرط سقوط القضاء. 

وقال أيضاً: اذا اضظر العتکف الى ترك اعتکافه من غير سبب كان منه 
أو كان مکنه المقام عليه فلم یزل العارض عن نفسه» فان كان أكثر أوقات 
الاعتكاف الواجب قد صح له جاز أن يبني عليه» وان لم مض الأكثر أبتدأ 
بقضاء ما وجب عليه . وقد سلف البحث في ذلك مع الشيخ رحه الله . 

مسألة: منع ابن الجنيدا؟' من الأدهان, وهوات على كلام الشيخ في بعض 
أقوالء». والأقرب الجواز عملاً بالأصل السالم عن ا معارض. 

قال: ولا يقضي اذا خرج من مسجد لشيء من حاجته حتى يعود الى 
جلسه. والاقرب عندي الجواز عملا بالاصل . 

مسألة: قال الشيخ في البسوط: لايفسد الاعتكاف جدال ولا خصومة 


(۱) الاقتصاد: ص۲۹۱. 

(۲) الكافي في الفقه: ص۱۸۷. 

(۳) لم نعر على کتابه. 

()) م نعترعلی کتابه. 

(ه) النهاية ونکتها: ج۱ ص4۱5 حيث قال: وعلى المعتكف أن يجتنب جميع ما جتنبه ا حرم 


وا ق 


ولاسباب ولا بيع ولا شراء» وان کان لايجوز له فعل ذلك اج . 

وقال ابن ادريس: الأولى عندي ان جیع ما يفعله المعتكف من القبائح 
ويتشاغل به من العاصي والسيئات يفسد اعتكافه, فأمّا ما يضطر إليه من أمور 
الدنيا من الأفعال المباحات فلا يفسد به اعتكافه؛ لأن الاعتكاف هواللبث 
للعبادة, فاذا فعل قبائح ومباحات لاحاجة لها ها لبث للعبادة» وخرج من 
هة الععکف اللابث للعبادة. قال: وانا آورد شيخنا في مبسوطه كلام 
المحالفين وفروعهم وما يصح عندهم ویقتضیه مذهیهم؛ لا هذا الکتاب 

وحن نطالبه بوجه ما قاله, واحتجاجه أضعف من أن یکون شبهة فضلا 
عن کونه حجة» فان الاعتکاف لو اشترط " فيه ادامة العبادة بطل حالة النوم 
والسكوت واهمال العبادة» ولیس کذلك بالا جاع . 


E EEE, 


الي هنا ينتهي الحزء الثالث حسب تحرنتنا 
ویلیه إن شاء الله الجزء الرابع وأوّله 
( كتاب الحج) 


(۱) المبسوط : ج۱ ص۲۹۵ ولیس فيه: «ولا بيع ولا شراء وان كان لايجوز له فعل ذلك أجمع » مونقل عنه 
ابن ادريس العبارة كلها في السرائر: ج۱ ص٠۲٤‏ . 

(۲) السرائر: ۱ ص۲۰ . 

(۳) في متن الطبوع وق: لو شرط. 


الفهارس 
١‏ فهرس الآيات 
۲ فهرس الأحاديث 
۳ فهرس أساء العصومین (علیهم السلام) 
5 - فهرس الأعلام 
6 فهرس الجماعات والقبائل 
٦‏ فهرس الفرق والمذاهب 
۷ فهرس الأماكن والبلدان 
۸ فهرس المواضيع 


الآية 
۳ 

۱۸۳ 
۱/۸ 


1۸٥ 


AV 


فهرس الآبات 


(۲) سورة البقرة الصفحة 


آقیموا الصلاة واتوا الركاة ۲۳۲۸ 
۳ و ۲ 
کتب علیکم الصيام ۸ 


ع 


7 5 و 1 ۹ ك 0 

من كان منکم مریضا أوعلى سفر فعدّة من أيام 

۳ 24 و و 3 - 7 

اخر وعلى الذين يُطيقونه فدية طعامٌ مسکین ۳۷۹و٥٥٤‏ و۷۰٤‏ و٣٤‏ ۵ 


هه 
E‏ و , ۲ 
من شهد منكم الشهر فلیصمه ومن كان مريضا . 
آو عل سفر فعدة من آیام ۳ ۸ > 
۷ ۸۲۰۷ ۵۲ 


فالآن باشرُوهن ولا ماكتب الله لكم وگلو 
واشربوا حتى يتبيّن لكم الخيط الأبيض من الخيط 
الأسود من الفجرثمَ أتمُوا الصيام إلى الليل 
ولا تباشروهن ونم عاكفون في المساجد ۳۸۷و۹٨٤‏ و۷۰) 
0ن 
0۹۰ 


۱۹1 فن لم يجد فصیام ثلا ثة أيام في اج 9۱9۹۹۷ ۰۱۳۰" 
۳ فأتوا حرنکم آنی شنت ۱ ۷۸ 
۷ ولا تیمموا الخبيث منه تنفقون و33 
۱ إن تبدوا الصدقات فنیمّا هي وان تخفوها وتوتوها . 
الفقراء فهو خبر لکم ۲۳۳ 
(۳) سورة آل عمران 
۱ وعلى جنوہم ۳۳ 
(4) سورة النساء 
١‏ وإذا ضربتم في الأرض فليس عليكم جناح أن تقصروا 
من الصلاة ... “او ووو 
۱۰۲ ول دوا اسلحتهم 1۷ 


(۱) سورة الأنعام 
۱۹ لانذركم به ومن بلغ ۱۹ 


(۸) سورة الأنفال 


24١‏ واعلمُوا آنا غنمتم من شي فأ ن.... ‏ ۳۲۹9۳۲۰۳۱۳ و 
)٩( ۱‏ سورة التوبة 
۰ انیا الصدقات للفقراء والساکن ۲7۸ 


۱۰۳ خذ من آمواهم صدقة تطهرهُم و.... ۳ ۱۳ 


۷۸ 


۷۹ 


۱ 


۷۸ 


۳۳ 


A 


(۱۷) سورة الاسراء 


مختلف الشیعة(ج۳) 


أقم الصلاة للوك الشمس إلى غسق الليل ۱۲۰۸ 
(۱۸) سورة الکهف 
آما السفيئة فکانت لساکین يعملُون في البحر ۱۹۹ 
(۲۰) سورة طه 
وأقم الصلاة لذ كري 5 
(۲۲) سورة الحج 
وماجعل علیکم في الدين من حرج ۱۸۳۲ 
(۲) سورة النور 
وآتوهم من مال الله الذي اتیکم ۲۱۱ 
(۲۵) سورة الفرقان 
والذین لایدعون مع الله إِهاً آخر ولایقتلون اللفس التي... 2 ۲۵ 
(۳۹) سورة الزمر 
قل هل يستوي الذين يعلمون والذين لايعلمون ٦٦‏ 


فهرس الآيات 


۳۳ 


۳۹ 


۳۳ 


و1۰ 
(۶۱۷) سورة محمد 

ولا تبطلوا أعمالكم ۰۵ و۵ 
(۵۳) سورة النجم 

وأن ليس للانسان إلا ماسعى og tr‏ 
)0۸( سورة الحادلة 

لاتجد قوماً يؤمنون بالله والیوم الآخر یواتون من ... ۳۷ 
(۷4) سورة المدثر 

ماسلككم في سقر ۲۵۱ 

قالوا م نك من المصلين ۲۱ 

ول نك نطعم السکین 2 

وکنا نخوض مع الخائضين ۲۳۱ 

وكنا نکذب بيوم الدين ۲۵۱ 
(5/) سورة الانسان 

یوفون با لنذر وهده 
(۸۷) سورة الأعلى 

قد فلح من تزکی ۲۱-۲ 

وذکر اسم ربه فصلی ۳۹ 


فهرس الأحاديث 


أحاديث النبنَ صلَى الله عليه وآله 

أ 
إذا زادت الابل على مائة وعشرین فنی کل اربعن بنت لبوك... ۱۷۳ 
أعلمهم أن علیهم صدقة تؤخذ من اغنيائهم وترد في فقرائهم ۳۹ 
الاسلام يحب ماقبله ۳۲ 
امرت أن آخذ الصدقة من أغنيائكم فأردها في فقرانکم ۱5۳ 
إن شا ولاحظ فيها لغني ولاذي قوة مکتسب ۲۲۱ 
إغا الاعمال بالنیات وإنما لكل إمرئ مانوی ۳۷۹ 

باه 
بعثت بالحنيفية السمحة السهلة ۱۲ 

4 


حكمي على الواحد ححمي على الجماعة ۱۹ 


-- 
٠‏ و 5 ۰ 
رفع عن امتي الخطا والنسيان و... VY‏ 


- ص - 
الصدقة انها هي أوساخ الناس وانها لاتحل محمد ولا لآل محمد 
صلوا ک5 رأيتموني اصلي 


ا 
فدين الله أحق أن يقضى 
ي المال حق سوی الزكاة 


51 
لا تأخذ العشر إلا من أربعة من الحنطة والشعير. ... 
لاتحل الصدقة لغنى ولا لذي مرة سوي 
ا تصوموا وای إلا آن تصومواقبله و بعده 
لاصیام لمن لایبیّت الصیام من اللیل 
لاضرر ولا اضرار ‏ الاسلام 
لاضرر ولاضرار 
یل مال امرئ مسلم إلا عن طيب نفس منه 
لو كان على أمك دين أكنت تقضيه عنها 
ليس من البر الصيام في السفر 


دم 


۳۷ 


ort 
وا‎ 


من أمّ قوماً وفهم من هو أعلم منه لم يزل أمرهم الى السفال الى يوم القيامة 70 


RH 


۹۸ سس تب ختلف الشيعة(ج") 


ف 


هاتوا ربع عُشر آموالکم ۳ ۱۱۲ 
هذان إبناي امامان قاما أو قعدا ۳۳۳ 
-9ه 
وما آهلکك 33 
-ي- 
يؤمكم أقرؤكم ۳و و و0۹و °“ 
أحاديث الامام على عليه السلام 
إذا دخل الرجل المسجد وقد صل أهله فلا يدنن ولايقيمن... ١ه‏ 
الأغلف لایوم القوم وإن كان أقرأهم 0۸ 
ان شتا فلیژم آحدکا صاحبه ولایوذن ولایقم ١ه‏ 
أنه كره السعوط للصامْ 4۸ 
- ص - 


الصي إذا أطاق أنيصوم ثلا ثة أيام متتابعةفقدوجب عليه صیام شهررمضان AV‏ 


لل 
لابأس أن یودّن الغلام الذي لم يحتلم وأن يوم ۳ 
لاوم العبد إلا أهله 1 


38 
من بلغت عنده من ابل الصدقة الجذعة وليست عنده حذعة. ., 


۱ -و 
وأعطهم من ذلك سهم ذوي القری 


أحاديث علي بن الحسين عليه السلام 
-9- 
وصوم الوصال حرام 


-ي- 
ينوي ليلة الشك انه صائم غداً من شعبان 
0 1 
يوم الشك امرنا بصيامه ونمينا عنه 


أحاديث الباقر عليه السلام 

ا 
إذاأدركت التكبيرة قبل أن يركع الامام فقد أدركت الصلاة 
اذا اعتکف يومأ ولم يكن اشترط فله أن يخرج ويفسخ اعتكافه 
اذا دخلت أرضاً فأيقنت أن لك بها مقام عشرة أيام فأتم الصلاة 
اذأ رأيتم املال فصوموا 
اذا فاتتك صلاة فذكرتها في وقت آخر... 
اذا فعل ذلك فعليه ماعلى المظاهر 


۱۷۹ 


۳۳۸ 
۳۳۱ 


۳۸ 
FAY 


١11 
4٤و‎ ۲ 
۱۷ 


۰ سس _+تلف الشیع(ج۳) 


اذا كان صلاة الغرب في الخوف خرقهم فرقتین 3 
اذا نسيت صلاة أو صلیتها بغر وضوء وكان عليك قضاء صلوات فابدأ بأوهن > 
أربعة قد يجب علبهم القام في سفر کانوا أو حضر ۱۹ 
اعطهم على المجرة في الدين والفقه والعقل ۲۹۰ 
الى عشرین ومائة ۱۷۲ 
اللهم انا قد احللنا ذلك لشيعتنا or‏ 
إن الذي آوجبت في سنتي هذه وهذه سنة عشرین ومائتین.... ۳۱ 
ان صلى قوم و بینهم وبين الامام مالایتخطی فليس ذلك الامام لهم بامام ۸۳و۸4 
ان علياً (ع) قال: لا تقبل شهادة النساء في رؤية الحلال... ع 
إن كان اتی أهله قبل الزوال فلا شي عليه 00۷ 
إن كان برئ ثم توانا قبل أن يدركه الصوم الآخر صام الذي أدركه ۵۱۸ و4 ۵۲ 
إن كان قرئت عليه آية التقصير وفترت له فصلّی أربعاً أعاد ۱۱۷ 


ان لم تدرك القوم قبل أن يكبّر الامام للركعة فلا تدخلن معهم فيتلك الركعة ۷۹ 
ان النبي (ص) قال كشف السرة والفخذ والركبة في السجد من العورة  ٠١‏ 


انه يعطي يوم الفطر فهو أفضل ۳۹۹ 
یا ذمي اشتری من مسلم ارضاً فان عليه ا لخمس ۳۷ 
ت 
تعطيها المسلمين فان لم تجد مسلماً فستضعفاً ۳۰۸ 
تغلظ عليه الدية ۱۳ 
التقصير في بريد والبريد أربعة فراسخ g۳‏ 


2 ۶ 6 


فهرس الاحاديث 


30 


- سا - 


ثم ليس فيها شي أكثر من ذلك حتى تبلغ ثلا ثمائة 


35 
الحامل المقرب وا مرضع القليلة اللبن لاحرج علیا 


حين تبدو ثلا ثة أنجم 


د 
ذاك إليه هو أعلم بنفسه 
و 


زكاة الفطرة صاع من تمر 

الزكاة لأهل الولاية قد بين الله لکم موضعها في كتابه 
الشيخ الكبير والذي به العطاش لاحرج علا 

الشيخ الكبير والذي يأخذه العطاش 


- ص - 
الصائم يستنقع في الماء ويصب على رأسه 
صاحب البطن الغالب يتوضأ في صلا ته فيتم ماب 


3 % 


11 


۱۸۰ 


۵ 4 
o0۰ 


۳۲ 


۳۹۹1 
۳۸ 


۵ ۵ و۵۸ 


o 


۳۹ 


۹1۲ 


ع 
عليه قضاؤه وان كان كذلك 
عليه من الكفارة ماعلى الذي أصاب في رمضان 


ف 
فاذا بلغت خساً وأربعين ففيها حقّة طروقة الفحل 
فاذا زادت واحدة على عشرين ومائة ففى كل خسين حقة 
فاذا اكملت أربعة وعشرين ففيها ثلاثة آخاس ديئار 
فرض الله الزكاة مع الصلاة في الأموال 
فصار للأولين التكبير وافتتاح الصلاة 
في بريد 
في البقر في كل ثلا ثين بقرة تبيع حولي 
في الذهب إذا بلغ عشرين دينارأ ففيه نصف دينار 
في الذهب في كل أربعين مثقالاً مثقال 
في الشاة في كل أربعين شاة شاة 


في صدقة الابل في كل خس شاة الى أن تبلغ خساً وعشرين 


.ق- 
قال البي (ص) أبصر رجلاً يخذف بحصاة في السجد 
قال آمیرالومنین اذا رأيتم الحلال فافطروا 


ختلف الشيعة(ج") 


۳۸۰ 


oo¥ 


۹ 
۹۱ 


قال أميرا مؤمنين على بن أبي طالب (ع) هلك الناس في بطونهم وفروجهم ۳4٩‏ 
قال رسول الله (ص) اذا غاب القرص أفطر الصاتئم ودخل وقت الصلاة ۵۰۲ 


فر اورف > بو هی یتح ی 


قال رسول الله (ص) إن الصدقة أوساخ أيدي الناس ۳۷ 
لك - 
كان أميرالمؤمنين (ع)یقول:من قرأ خلف امام يأتم به فات بعث على 
غير الفطرة ۷۸ 
ل 
لاء أتصلّى الأولى قبل الزوال ۲۳۹ 
لا اعادة "5 تمت صلاتهم وعليه هو الاعادة AAR‏ 
لاء إلا على الميت. 1۰ 
لاباس بأن یسافر ويفطر ولایصوم 1۹۰ 
لاء بل زكاتها ان كانت موضوعة عنده حولاً على الفترض ۱۹ 
لا تعتد بالركعة التي لم تشهد تكبيرتها مع الامام ۰ 
لأن ذلك اليوم عندالله من أيام رمضان ۵۹ 
لايضر الصام ماصنع اذا اجتنب ثلاث خصال ۳۸۸ و۳۹۸ و07١1‏ و۱۹ و٣۲٤‏ 
ليس على العوامل من الابل والبقر شي: ۱۸ 
لیس علیه شي: 1۳۰ 
لیس عليه قضاء ۳۳ 
ليس ي العوامل من الابل والبقر شي: ۱۹۹ 
لیس في مال اليتيم زكاة ۱9 
ليكن الذين يلون الامام أو الأحلام منكم والنبي 3 


م 
ماأعجب ماتسأل عنه ياجابر انتظریثل ركوعك 
مال الیتم ليس عليه في العين والصامت شيء 

مايضر الصائم ماصنع اذا اجتنب ثلاث خصال 
من أعوزه شيءمن حت فهو ني جل 


ن 
نعم » وصلاة ا وف أحق أن يقضرمن صلاة السفر 


هت 


هذا من الصدقة یعطی السکین القبضة بعد القبضة 


-9- 


والشعير والحنطة سواء ماأجزأ عنه الحنطة فالشعر يجزئ 


مختلف الشیعه(ج ۳) 


۳۷ 


۳۷ 


YAY 


وان أدرك من الظهر أو العصر أو العشاء الركعتين وفاتته ركعتان ۸٥‏ 
وان كنت ذكرت انك لم تصل العصر حتی دخل وقت المغرب ول تخف... ۲۱ 
وان كنت قد صليت الظهر وقد فاتتك الغداة فذكرتها فصل أي ساعة ذكرتها ١١‏ 


وانها موضعها أهل الولاية 
وقنت المغرني اذا غانب القرض 
ولايتطوع بركعة حتى يقضي الفريضة 


وليس في انيف شيء حتى يتم آربعون فيكون فيه واحد 


ومن اعتكف ثلاثة ايام فهو في يوم الرابع بالخيار... 


۳۹ 
۳۲ 
۲۱ 

۱۸ 
۸۱ 


فهرس الاحاديث 


ويتصدق في كل يوم مڌ من طعام 


ات 


یازرارة ان أباذر وعثمان تنازعا على عهد رسول الله (ص).. 


يبي على صلا ته 

يتصدق عن الأول لكل يوم مدا وليس عليه قضاء 
يتصدق عن الأول ويصوم الثاني 

يصلى اماء" 

يعطي يوم الفطر قبل الصلاة فهو أفضل 

يعيد ولايعيد من خلفه وان أعلمهم انه على غير طهر 
يقضها اذا ذكرها في أي ساعة ذكرها من ليل أو نهار 


أحاديث الصادق عليه السلام 
ءا 
آندري من ارق دخل غل الناس الزنا 
أتم وان لم تصل فیها إلا صلاة واحدة 
آحسنت, ادفعه‌عن ذلك وامنعه آشد النع 


۱ 


۵:1 


۵۲ و{‎ ۹ 
۳٤ 


۳١ 


A^ 


۳ 


E: 


اذا آدرکت الامام وقد ركع فکبرت ورکعت قبل آن يرفع ا 


الركعة 

إذا أصبح في بلدة ثم خرج فان شاء صام وان شاء أفطر 
اذا تطوق املال فهو لليلتين 

اذا تيا الصائم فعليه قضاء ذلك اليوم 


Vo 
۷ 
<۲١ 


اا ی 


اذا تا الصا فقد أفطر 3 
اذا تواری من البیوت ۱ و۷۷٤‏ 
اذا حالت الیل یضطرب بالسیوف أجزأه تکبیرتان ۳۷ 
اذا حدّوا السر فلیقصروا ۱۷ 
اذا حرجت من منزلك فقصّر الى أن تعود الیه ۰ ۱۱۱ 
اذا دخلت بلداً وأنت تريد مقام عشرة أيام فأتم الصلاة حين تقدم ۹۷ 
اذا دخلت مكة فأتم یوم تدخل ۱۳۳ 
اذا رأوا املال قبل الزوال فهو لليلة ا ماضية ۹4 
اذا رؤي افلال قبل الزوال فذلك اليوم من شوال ۰ 


اذا سافر الرجل في شهر رمضان فخرج بعدنصف النهارعليه صیام ذلك اليوم 1۷ 
اذا سافر الرحل في شهر رمضان فلا یقرب النساء بالهاري رمضان 1۷۹ 


اذا سافر فلیفطر £0۹ 
اذا صام الرجل رمضان فلم يزل مریضاً حتی موت فلیس عليه شي.۵۳۰ و۵۳۱ 
اذا صح هلال رجب فعد تسعة وخسین يوماً وصم يوم الستین ۳۹۹ 
اذا صلى في مسجد جاعة لايجوز أن یصلی دفعة أخرى جاعة بأذان ولقامة ٠ه‏ 
اذا صلیت خلف امام ذا به فلا تقرأخافه ۷۷ 
اذا غاب املال قبل الشفق فهو لليلة 1۹۹ 
اذا كان على الرجل شيءمن صوم شهر رمضان فليقضه o۲‏ 
اذا كان عليه يومان فصل بينهما بیوم ۱ 
اذا كان في اول الشهر خیسان فصم أولها فانه افضل ٥۱۱‏ 
اذا كان في سفر فدخل عليه وقت الصلاء قبل أن يدخل أهله. .. ۱۳۸ 
اذا كن جميعاً امتهن في النافلة ۹ 


اذا كنت خلف امام یرتضی به في صلاة يجهر فيها بالفراعة.... ۷۷ 


فهرس با و يي سح 7 بتري ۱۲۱۷ 
اذا كنت في الوضع الذي لایسمع فما الأذان فقضر ۱۱ 
اذا مات الرجل وعلیه صوم شهر رمضان فلیقض عنه من شاء من اهله ۳ 
اذا مرض الرجل من رمضان الى رمضان ثم صح فانما عليه لكل 


يوم أفطرفدية طهام ۹ و ۵۲ 
اذا مضت خسة أشهر فلا باس ۳۰ 
اذا نزلت قراك وضيعتك فأتم الصلاة ۱:۳ 
اقض صلاة النهار أي ساعة شنت ۲۷ 
اقض مافاتك من صلاة النپار بالهار ومن صلاة اللیل باللیل ۲۷ 
اقضه ی ذي ال واقطعه ان ششت ۳ 
آقل مايجزي في حد السايفة من التکبر تکبیرتان لكل صلاة ۳۷ 
ال تسعین فاذا زادت واحدة فقمها حقتان ال عشرین ومانه ۱۷۲ 
الى ستين فاذا رادت واحدة ففمها جذعة ال حمس وسبعین ۱۷ 
ال عشرین ومانة ۲ 
الى المائتين فاذا زادت واحدة ففيها ثلاث من الغنم ۱۸۰ 
الامام يسلّم واحدة ومن وراءه یسم اثنتين 1 
الأنفال ماکان من أرض لم يكن فيها هراقة دم ۳۳۸ 
ما التي يجهر فيها فانما آمرنا بالجهر لینصت من خلفه ۷۷ 
ما مس الله تعالى فللرسول یضعه في سبیل الله ۳۳۹ 
ما مس الله عزوحل فللرسول ۳۳۹ 
آما الطمث والمرض فلا وما السفر فنعم ۹ ۵۳۷ 
آمر رسول الله (ص) منادیه الى أن قال فليس على الذهب شيء 

حتى یبلغ عشرین ۱۸۳ 


آمر رسول الله (ص) منادیه الى أن قال متى زاد على عشرین أربعة أربعة ۱۸4 


۸ سس سس مختلف الشیعة(ج۳) 


ان حضرت العتمة وذ کر آن علیه الغرب فان آحب آن مدا بالفرب بدا ۱۱ 


إن خرج قبل أن ينتصف النبار فلیفطر ولیقض ذلك الیوم 1۷۰ 
إن خرج لقوته وقوت عياله فليفطر ويقصر 11 
ان ذ کر بي ذلك الیوم فلیعد ۱۹۹ 
إن رجلاً اتی النی (ص) فقال هلکت یارسول الله... 33 
إن رخلاً أق آمبرالژمنین (ع) فقال ياأميرالؤمنين اني اصبت مالاً... ۰ ۳۱۷ 
إن الرجل ليوعك ویخرج ولكنه اعلم بنفسه اذا نوی فليقم ۳۲ 


ان رسول الله (ص) رقد فغلبته عيناه فلم يستيقظ حتى آذاه حر الشمس ۲۲ 
إن رسول الله (ص) صام حتی قیل مایفطر تم آفطر حتی قیل مایصوم... ‏ ۵۱۱ 


إن رسول الله (ص) قال :یتقدم القوم آقرآهم للقران 2۷ 
ان شهر رمضان فريضة من فرائض الله تعالى فلا توا بالتظني ۹۲ 
إن علياً (ع) رأى مسجداً بالکوفة قد شرف فقال کانه بيعة ۹۳ 
إن علياً (ع) قال :لا تقبل شهادة النساء في رؤية املال ... ۹۰( 
إن علياً (ع) كان یقول :لاأجيز في رؤية افلال إلا شهادة رجلين عدلین  ٩۰‏ 
إن علياً (ع) كان یقول :لا آری الاعتکاف الا في السجد ارام ۷۸ 
إن علياً(ع) كان يقول لابأس أن يؤْدْن الغلام قبل أن يحتلم o۲‏ 
إن كان استكرهها فعليه كفارتان ۹ 
إن كان الامام على شبه آوعلی موضع أرفع من موضعهم ۸ تجز صلاتهم 9 
إن كان الذي أقرضه يؤدي زكاته فلا زكاة عليه ۱3 
إن كان آمسکه القاس الفضل على رأس الال فعلیه الزكاة ۱۹ 
إن كان بری ثمّ توانا قبل أن يدركه الصوم الآخر صام الذي أدركه ۵۱۸ و٤‏ ۵۲ 
إن كان حراما فليستغفر الله تعالى ولايعود ۳٦‏ 


إن كان شاهداً فعلیه زكاة ۱۸۰ 


قوري را دب تسپ حك ا ۸ ۲:۱ 


إن كان صام خُسة عشریوماً فله ان یقضی مابق 6 ۵ 


إن كان صح فيا بين ذلك ثم لم يقضه حتى آدرکه رمضان... ۹ 
إن كان عليه يومان فليفطر بينبها يوماً o۲‏ 
إن كان في شهر رمضان فليفطر 3 
ان كان في وقت فلیعد ۱۱۹ 
إن كان لایخاف خروح الوقت فلیتم ۹ ۱۲۸9 
إن كان محتاجاً فلا بأس ۲۳۹ 
إن كان وقع عليها قبل صلاة العصر فلا شي ء عليه ٦‏ 
إن كان يدور حوله فلايقضر وان كان تجاوز الوقت فليقصر لاه 
ان كنت توم قوماً أجزاك تسليمة واحدة عن مينك ۹۱ 
ان كنت خلف الامام في صلاة لايجهر فما بالقراءة حتى یفرغ ۷۸ 
ان كنت دخلت المدينة صليت بها صلاة فريضة واحدة بتمام فليس 

لك آن تقصر ۱۰ 
إن نام الرجل ول يصلَ صلاة الغرب والعشاء الآخرة أو نسي ... ۲۰ 
إن نام رجل ونسي أن يصلّي المغرب والعشاء الآخرة فان استيقظ 

قبل الفجر... ١١‏ 


ان النبی (ص) قال: كشف السرة والفخذ والركبة في المسجد من العورة  ٠١‏ 
إن هو نوی الصوم قبل أن تزول الشمس حسب له یومه ۰ 9550 و۳۹۸ و۳۷۱ 


نا نأمر صبیاننا بالصيام إذا كانوا في سبع سنین... ۸٦‏ 
انظر اليوم الذي صمت من السنة الماضية وصم يوم الخامس ۹۸ 
انظر الیوم الذي صمت من السنة الاضية وعد خسة أيام 1۹۹ 
نما يصام يوم الشك من شعبان ولا تصومه من شهر رمضان ۳۸۱ 


انه کره للصاتئم أن يستاك بسواك رطب 1۲۹ 


1۰ 
أنه لو كان العدل مااحتاج هاشمي ولامظلي الى صدقة 
أنه يصلّي بالأولى ركعة ثم یصلون الثانية وهوقائم 

انه يعطي يوم الفطر فهو أفضل 

اول الناس به 

أو صاع من أقط 

أو صاع من ذرة 


بات 
بأن المرأة تصدق في حق الزوحة والامة 
بريد 
بريد ذاهباً وبريد جائياً 


بريد في بريد أربعة وعشرون ميلا 


- سات 
تتم الصلاة في أربعة مواطن 
تمت صلا ته ولايعيد 
انقرفي الفطرة أفضل من غيره 
توم المرأة النساء 
ات 


مختلف الشیعة(ج۳) 


۳۳ 

۳ 

۳۹۹ 

۸ و۰۳۲ وء ۵۳ 
۳۸/۸ 

YAY 


۰۳۰ 
۱۰۳ 
۱۰ 
۱.۲ 


۱۳۹ 
۱۳۰ 
۳۸۹ 
۳ 


۰:۳۲ 


ثم جلس رسول الله (ص) فتشهد ثم سلّم علیم فقاموا فقضوا لأنفسهم ركعة 4١‏ 


تم ليس فا شي ء أكثر من ذلك حتی تبلغ ثلا ثمائة 


۱۸۰ 


ج- 
الجمال والمكاري إذا جد با السير فليقصرا 

جتبوا مساجد کم البيع والشراء 

جوازه في كل مسجد صلی فيه امام عدل صلاة جماعة 


«خ- 
خسة لایئمون الناس عل کل حال 


د 


درهم في الغلاء والرخص 


دوع 
الذرة والعدس والسلت والحبوب ہا مثل ماي الحنطة والشعر 
ذلك حانر 


5 
زكاة الفطرة صاع من تمر 
الزكاة لأهل الولاية قد بتن الله لكم موضعها في كتابه 


-س- 


۳۱ 


5۸ 


۳۹۰ 


۱۹۹ 


۳۹۹ 
۳۸ 


۰۷۹ 
۱۹ 


“۲۲ 


سهم المؤلفة قلوهم وسهم الرقاب عام والبای خاص 
-ش- 
ران فل تون كرما ا ادا 


دص 
الصا يستنقع في الماء ولايرمس راسه 

صدقة الفطرة على كل رأس من أهلك الصغير والكبير 
صم وأتم الصلاة 

صم لرؤية الهلال وافطر لرؤيته 

صم ولا تصم في السفر 

صمه فان يكن من شعبان كان تطوعاً 

صوم النافلة لك أن تفطر مابينك وبين الليل متى شئت 
الصوم للرؤية والفطر للرؤية 

الصيام كفارة البمين في الظهار شهرين متتابعين 

الصيام من الطعام والشراب... 


1 


عد شعيان تبجا وعشرية نوم 
على الذي أفطر صيام ذلك اليم 


مختلف الشیعه(ج۳) 


۰۰ 


١ 
۳ 
۱۲ وه‎ ۹ 
۹۰ 
۹ 


۵ ۰ ¢ 


۵6۰۰ 


YT 


على كل امرئ غنم أو | كتسب الخمس فيا أصاب لفاطمة(ع) ۳۱۳ و١٣۳‏ و۳۵۱ 


على الصغير والكبير وا حر والعبد 
على القترض لأن له نفقة وعليه زكاته 


۷۰ و۲۸۳ 
۱۳ 


عليه أن يقضي الصلاة والصيام 
عليه حمسة عشر صاعا 

عليه قضاء الصلاة والصوم 

عليه الكفارة 

عليه الكفارة مثل ماعلى الذي يجامع 


تاد 
فاذا بلغت خساً وأربعين ففيها حقة طروقة الفحل 
فاذا زادت واحدة على عشرین ومائة فى كل خسن حقة 
فاذا كانت أربعين ففيها شاة ۱ 
فاذا كانت خساً وعشرين ففيها حمس من الغنم 
فاذا كملت أربعة وعشرين ففيها ثلاثة أحماس دينار 
فان مرض فلم يصم شهر رمضان ثم صح بعد ذلك فلم يقضه 
فانما عليه لكل يوم افطر فدية طعام 
فرض الله الزكاة مع الصلاة في الاموال 
الفطرة إن أعطيت قبل أن يخرج الى العيد فهي فطرة 
الفطرة على كل قوم مایغذون به عيالاتهم 
الفطرة على كل من اقتات قوت 
الفقير الذي لايسأل الناس والمسكين اجهد منه 
فكرهه من الغائط والبول 
فلم احللنا إذن لشيعتنا إلا لتطيب ولادتهم 
فليت الصلاة 
فليجعلها الأولى التي فانته واستأنف العصر 


۲۳ 


A 


۹ و٤٤‏ و 


A 
هوه‎ 


3 


۱۷۵ 
۱۷۳ 
18١ 
۱۹۹ 
۱۸ 
و۵۳۹‎ ۹ 
o۲1 
A۷ 
۳۰۵ 
YAY 
YAY 
۱۹۹ 
۹ 
۳:۳ 
۱۳ 
۲۰ 


؟ ۷ سس مختلف الشيعة (ج ”) 


فليصل ركعتين ويستأنف الصلاة مع الامام AV‏ 
فليصم ثُمّانية عشر يوما 3 
في بريد ألا تری أهل مكة اذا خرجوا الى عرفة كان علیهم التقصير ۱۰۳ 
في بریدین أو بياض یوم ۳ 
في البقر في كل ثلا ثين بقرة تبیع حولي ۱۷۸ 
في بياض يوم أو بریدین ۱۲ 
في التقصير حده أربعة وعشرون ميلا 44 
في حرم رسول الله (ص) وحرم أميرالمؤمنين (ع) ۱۳۷ 
في الذهب في کل آربعین مثقالاً مثقال ۱۸۳ 
في الرجل إذا آدرك الامام وهو راكع فكبّر الرجل وهومقم صلبه ۷۹ 
في الرکعتن ینقص مها واحدة ۰۳ 
في الشاة في کل أربعين شاة شاة ۱۸۱ 
في صدقة الابل في كل خس شاة الى أن تبلغ خساً وعشرین ۱۷۰ 
في عشرین دیناراً نصف دینار ۱۸۳ 
ق- 
قال أبوجعفر (ع) إذا أعطيته فاغنه ۳۲۰ 
قال آمیرالومنین (ع) لایوم المقيد المطلقين ۸ 
قال رسول الله (ص) إن الصدقة أوساخ أيدي الناس ۷۷ 
قبل الصلاة يوم الفطر ۷ ۲۹۹ و۳۰۲ 
قد تم صومه ولا یقضیه 1۳۲ 


قد كان رسول الله (ص) يجامع نساءه من أول الليل ويؤخر الغسل حتی 
یطلع الفجر ۰:۷ 


فو اف 


اک 


كان أميرالمؤمنين (ع) يقول من أحيا أرضاً من المؤمنين فهي له or‏ 
كان جڌي رسول الله (ص) يعطي فطرته الضعفاء ۳۸ 
كان رسول الله (ص) إذا أناه المغنم أخذ صفوه وکان ذلك له ۳۷۰ 
كان رسول الله (ص) |ذا كان العشر الأواخر اعتکف في السحد ۸۹ 
كان رسول الله (ص) يصلي صلاة اللیل في شهر رمضان. .. ۹ 
كان رسول الله (ص) يقسّم صدقة أهل البوادي في آهل البوادي 0 ۲۲۹ 
الكذبة تنقض الوضوء وتفطر الصیام ۳۹۸ 
کره للصاتم أن یرتمس في الماء ۰۲ 
کفارته آن یصوم شهرین متتابعن 1۳1 
كلا انه یوم خفض ودعة 9۰۵ 
کل دين يدعه هو اذا آراد أخذه فعلیه زکاته ۱۲ 
کل من ضممت الى عيالك من حر أو ملوك فعليك أن تؤدي الفطرة عنه ۲77 
كلما غلب الله فليس على صاحبه شي: ٦‏ 
كلما كيل بالصاع فبلغ الاوساق فعلیه الركاة ۱۹۹ 
ل 
لد ۹ ۱۲9 و۹٣۲‏ و۲۲۱۲ و۷٣۲‏ و٤۲‏ 
لاأجیز في الطلاق ولاني الملال إلا رجلين 4١‏ 
لاء إلا أن يشيع الرجل آخاه في الدين ۹۹ 
لا إلا فما أخبرك به خروج الى مكة أوغزوة في سبيل الله ۱ 48١9‏ 


لا الا مافر به من الزكاة ۱۸ 


١‏ وت اتیب خلت الشیعة(ج۳) 


لابأس ۷ و۷۱ و۲۳۹ وه ۰؛ و ۱) 
لابأس أن تعطیه قيمتها درهماً ۲۹۱ 
لابأس أن یبعث بالثلث أو الربم ۲:۸ 
لاباس انما يبدو واحدا بعد واحد ۸۹ 
لابأس بالقيمة في الفطرة ۲۹۲ 
لابأس بتعجیل الزكاة شهرین... ۲۰ 
لابأس به ۹و وو 
لابأس ولکن لاینغمس 1۲۰ 
لاء بل شهر رمضان من الشهور 9.۰ 
لاتجوز الشهادة في رؤية املال دون خسین رجلا 1۲ 
لا تصلح لغني ۳۹ 
لا تصم في السفر ولا العیدین ۳۸۲ 
لا تعتکف إلا في مسجد جاعة صلی فيه امام عدل جاعة 0۷۸ 
لا تعط أحداً أقل من رأس ۳٣١‏ 
لاحتی يقضي ماعلیه من شهر رمضان 0.۸ 
لاصدقة على الدین ۱:۲ 
لافطرة على من أخذ الزكاة ۹۲ 
لاقد خرج الشهر ۳۹۹ 
لأن أعطي صاعاً من تمر أحبّ إليّ من أن أعطي صاعاً من ذهب في 

الفطرة ۲۸۹ 
لا هویوم وفقت له ۵۰ 
لا وان بلغ مائة آلف ۱۸ 
لا ولکن حتی يحول عليه حول ۲۳۹ 


لاءولكن يتيمم الجنب ويصلي بهم 

لايجوز أن يدفع الزكاة بأقل من خسة دراهم 
لايرمس الصائم ولا ا حرم رأسه في الماء 
لايزال المسافر مقصّراً حتى يدخل بيته 
لايستاك الصاح بعود رطب 

لايصوم ذلك اليوم ويصوم غيره 

لايعتكف إلا في مسجد جاعة صلّی فيه امام عدل جماعة 
لايعطي أحد من الزكاة أقل من خسة دراهم 
لا یعیدون 

لايقضيه إلا أن يغبت شاهدان عدلان. .. 
لايكون اعتكاف إلا في مسجد الجماعة 
لايكون الاعتكاف أقل من ثلا ثة أيام 
لاينبغي له أن يقرأ يكله الى الامام 

لاینقض صومها وليس عليها غسل 

لايؤم الحضري السافر 

لم يكن رسول الله (ص) يصوم في السفر في شهر رمضان 
لن لايجد ومن حلت له ۸ نحل عليه 

ليس الخمس إلا في الغنائم خاصة 

ليس على الحلى زكاة 

هنوت الصيد تقصير ثلا ثة أيام 
ليس على العوامل من الا بل والبقر شيء 
ليس عليه شی وان آمذی فلیس عليه شىء 
لع هر ولا عون ۱ 


۳۸ 


ليس عليهم أعادة 

ليس عليهم فطرة ليس الفطرة إلا على من أدرك الشهر 
ليس عليهم قضاء 

ليس في الدين زکاة 

ليس في العوامل من الابل والبقر شيء 

ليس في المال المضطرب ركاة 

ليس في مال الیتم زكاة 

ليس فها دون الأربعين من الغنم شي. 

ليس له أن يصوم أكثر من ثمانية أيام ثم يقطعها 

ليس يسألك أن يعترض الطريق 


ماأحتِ أن بقصر الصلاة ١‏ 
ماأنصفناكم إن کلفناکم ذلك الیوم 

مال التبم ليس عليه في العين والصامت شيء... 
ماهذا ألك برسول الله (ص) أسوة 

مايرى الامام ولايقدرٌ له شيء 

المريض اذا ل يقدر أن یصلی جالساً كيف قدر صلل 
العتکف يعتكف في المسجد الجامع 

الغمی عليه يقضي صلا ته ثلا ثة أيام 


الكاري ان لم يستقر في موضعه إلا خمسة أيام أو أقل قضر 


من أخذ الزكاة فليس عليه فطرة 


مختلف الشيعة(ج") 


۷ 

۳۹۹ 
0\٥ 
۱۹ 
۱۹۹ 
۱۹۳ 
١65 
۱۷ 


(00 
۰۸ 
۳۹ 


من أراد السفر في رمضان فطلع الفجر وهو في أهله فعلیه صيام ذلك الیوم ۷۳) 


فهرس ال خا ال بخ بتک جح تسکت ۳۹ 


من أفطر شيئاً من رمضان في عذرفان قضاه متتابعاً أفضل o۲‏ 
من تمام الصوم اعطاء الزكاة ۲۳۹۷ 
من مخزون علم الله تعالی الا تمام في أربعة مواطن ۱۳۲ 
من نسي صلاة من صلاة یومه واحدة ولم يدر أي صلاة هي صلى ۲ 
مواليهم منهم ولاتحل الصدقة من الغریب لوالیهم ۳۹ 
موسع على شيعتنا أن ینفقوا ما في أيديهم بالعروف ۳۹۲ 
ن 
الناس كلهم يعيشون في فضل مظلمتنا tt‏ 
نعم ۷ 9 و ۲۲۰ و۳۱۹ و7۱ و1۷۸ و۷۹٤‏ 
نعم اعط من لا تعرفه بولاية ولاعداوة للح ۲۱1 
نعم ان ذلك آنفع له يشتري مایرید ۲۹۱ 
نعم ان شاء ۹ 
نعم تكون خلفه بوه 
نعم حيث كان متوجهاً ۱۱ 
نعم شعبان إليّ إن شنت صمته وان شت لا ۷ 
نعم الفطرة واجبة على كل من يعول من ذكر أو انثى ۸۰ 
نعم لاباس بذلك or‏ 
نعم ویقوم الرجل عن يمين الامام ۸۹ 
هی رسول الله (ص) عن صوم ستة أيام ۲ و ۵۰ 


ا ا ا > ی یه متا الشیعة(ج۳) 


هذا تقصيرثان ۳ 
هذا متاع موضوع فاذا أحببت بعته فیرجع إليّ رأس مالي ۱۹۳ 
هل برئت من مرضها ۷ و۵۳۹ 
هما واحد اذا قصرت أفطرت ۱۳4 
هو منزلة من أفطر يوماً من شهر رمضان لد 
هي أهلة الشهور فأذا رأيت افلال فصم 4 
هي والله الافادة نوها بیوم ۳٣۱‏ 
-و 
والقراحبٌ إلىّ ۲۸۹ 
والشعر وا حنطة سواء ماأجزأ عنه الحنطة فالشعبر یجزی ۲۸۳ 
والیتامی یتامی أهل بیته ۳۳۱ 
وان صح ثم مرض حت يموت وکان له مال صدق عنه ۱ 
وان يطعم كل يوم مسكيناً ۲۱ 
وانیا موضعها أهل الولاية ۳۹ 
الوصال الذي نبي عنه هو أن يجعل عشاؤه سحوره 0.۸ 
الوصال في الصیام أن يجعل عشاژه سحوره ۷ 
وني الغرب مثل ذلك يقوم الامام وتجي: طائفة فیقفون خلفه 3 
وفي مس وعشرین خس وف ستة وعشرین ابنة محاض ۱۹۹ 


وقت سقوط القرص و وحوب الافطارمن الصيام أن يقوم بحذاء القبله ‏ ۵۰۳ 
وليس في النيف شيءحتى يتم آربعون فیکون فيه واحد ۱۸ 


ومالنا من الأرض وماأخرج الله منها إلا الخمس 


ويقوم الرجل عن من الامام 


يانبّال انه لم يجب على أحد من أهل هذا العسكر أن يصلّي اربعاً غيري... ۱۲۱ 


یبنی على ماافتتح الصلاة عليه 


يتصدق عن الأول لكل يوم مداً وليس عليه قضاء 


يم الصلاة في أربعة مواطن 


يتم الصلاة في المسجد الحرام ومسجد الرسول (ص).. 
يتم الصلاة ول لم يكن له إلا نخلة واحدة 


يتم صومه ذلك 

يتم صومه ويقضي یوم آخر 

يتم لأنه ليس بمسير حق 

يجعل خريطة اذا صلّى 

يصق بأربعة أرطال من اللبن 
يصلّي ركعتين 

يصلي رکعتن ثم يصلي الغداة 
يصليها أربعا 

يصوم عنه وليه 

يعتق رقبة أو يصوم شهرين متتابعين 


2 
o4 

o۲۱ 

۲ و۱۳۳ 

۱۳۳ 

۱:۳ 

VY 

4۸ 

15 

۳۹ 

۳۸۹ 

۳۲ 

۹ و۱۲۱ و۱۳۲۸ 
۳۲ 

۱۳۷ 

۳۱ 

۷ ۳۹9 و۸ ؟ 


۳۹ 
یعتق نسمة آویصوم شهرین متتابعین 

يعطي اصحاب الابل والغْنم من الفطرة من الاقط صاعا 
يعطي يوم الفطر قبل الصلا فهو أفضل 

يغتسل ولا شيء عليه 

يقصر الرجل في مسيرة اثني عشر ميلاً 

بقصر الصلاة 

يقضي عه 

يؤْدي الرجل زكاته عن مكاتبه ورقيق امرأته 


أحاديث الكاظم عليه السلام 
۳8 
ابن السبیل أبناء الطريق الذين یکونون في الاسفارفي طاعة الله 
أحبٌ لك مااحبٌ لنفسى وأكره لك ماأكره لنفسى 
أحبٌ له تعجیل الصیام ۱ ۱ 


مختلف الشیعه(ج۳) 


33 
۳۸۸ 
۳۱ 
1۳۰ 
۳ و4" 
۱ 
۳۹ 
۷۰ و۲۱۷۲ 


۳ 
۱۳۹ 


۲ 


اذا أجنب الرجل في شهر رمضان بلیل ولایفتسل حتی یصبح فعلیه 


صوم شهرین 

اذا بلغ قيمته دیناراً ففیه الخمس 

اذا حدّث نفسه في الليل بالسفر أفطر اذا خرج من منزله 
أربعة أرطال بالمدني 

اعطه ألف درهم 

ان كان شاهداً فعليه ركاة 

ان كان فرّبها من الزكاة فعلیه الزكاة 

ان كان لايخاف فوت الوقت فليتم 


۸ 
۳۰ و۳۲۳ 
32 
۳۸۳۹ 
۰ و۲۲۲ 
۱۸۵ 
۱۹۰ 
۱۹ ۱ 


فهرس الاحاديث 3 ل ل ل سسسب ۱۳۳ 


ان كان ممّا قد سکنه تم فيه الصلاة ۱ 


أي ساعة شنت من ليل أو نار ۲۷ 
555 

بل یکون مقضراً حتی یدخل أهله ۱۹ 
سا 

تصدق عن کل يوم مڌ من حنطة 4 ول" ۵ 

تفرقها أحب إليّ ۳۱ 

التقصير في الصلاه بريدين أو بريد ذاهباً وجائياً ۱۳۰ 

تلزمه الزكاة في كل سنة إلا أن يسبك ۱۸ 
۷ 

ذاك الى الامام rrr‏ 
ص - 

الصانم لايجوز أن يحتقن ۱۳ 
ف 

فريضة 1 
تب 


كان أبو جعفر أو كان أبي (ع) یقول:اذا آمکنه أن یصلها... 5 


ا للح جح تلفت الشیعه(ج۳) 


ل 


3 


لاباس ۱ 1١‏ ۳۱9 وه ۲ 
لابأس ان صمت وان قرأ ۷۸ 
لابأس أن يأخذ لنفسه كما یعطی لغيره ۷۳۵ 
لابأس بالامد ۱ ٤‏ 
لابأس بتفرقه قضاء شهر رمضان 3 
0 ۷۸ 
لاح يبيعها ‏ ۲۱۹ 
لا کل مالم يحل عندك عليه حول فليس عليك فيه زكاة ۱۸ 
ليس عليه فطرة ۲ ۲۷ 
ليس فيه شيءحتى يبلغ مایکون في مثله الزكاة عشرین ديناراً ۳۹ 
۱ ۱ م 
الریض انما يصلي قاعداً اذا صار الى الحالة التي لاپقدر فیها. .. ۳۲ 
نعم ۲۱۹ 
نعم الجيران أحق بها لكان الشهرة ۳۸ 
نعم لاباس ١.١‏ 
نعم له أن یصوم ویعتد به من شهر رمضان ۲ ۳۰۱۹9 
۳1۹ 
والغارمین قوم قد وقعت علیهم دیون آنفقوها في طاعة ۷۲ 


وني الرقاب قوم لزمتهم کفارات في قتل الخطأ ۳۲ 


وني سبیل الله قوم يمخرجون في الجهاد ۳.۲ 
وله رووس الحبال و بطون الأودية والأجام ۳۳۹ 
ومن كانت أمه من بني هاشم وأبوه من سائرقريش فان الصدقة تحل له ۳۳۰و۳۳۳ 
ونصف السهم الباي بين أهله ثلا ثة اسهم لايتامهم ro‏ 


و ره بيهم امس على ستة اسهم ۳۳۸ 


دى- 
يأخذ منه لنفسه مثل مایعطی غیره ۳۳۵ 
بازياة لحك للف ما وش لنفسي ۱۳۲ 
يتم ذلك اليوم وعليه قضاؤه ۸ 
يجب عليه التقصير 'ذا كان مسيرة یوم ۱۳ 
يصوم الثلا تة لايفرق بينهما امه 
يصومه أبداً في السفر والحضر ۳ 
يقضر الصلاة والضياع مثل ذلك اذا مرها ١‏ 

أحاديث الرضا عليه السلام 

ا 

اذا أصبح في أهله فقد وجب عليه صيام ذلك اليوم ۲ 


اذا زالت الشمس وأنت في الصر وأنت ترید السفر فأتم ۲ ۱۲۵۹9 
اذا مات رجل وعلیه صیام شهرین متتابعین من عل فعلیه أن يتصدق ‏ ۵4۰ 
ارجع الى التقصير چ ۱۳۱ 
ان الکفارة تتكرر بتکرر الوط ء 1:۱ 


۹ سس سب هختلف الشيعة(ج") 


ب 
بسم الله الرحن الرحم إن الله واسع كريم ضمن على العمل الثواب 
با جميعاً 

ات 


رحم الله ابن جندب» لايكون الا تمام إلا أن يجمع على اقامة عشرة أيام 


4 


- اس - 
شهر رمضان شهرمن الشهور يصيبه مايصيب الشهور من القام والنقصان 


دق- 
قصر مالم تعزم على مقام عشرة أيام 

ل 
لايأس 

دم 


ماحل هذا تمحضونا الودة بألسنتكم وتزوون عتا حقنا 
من آفطریوما من شهر رمضان فعلیه عتق رقبة مومنة 


سك 
ويوم الا ثنين يوم نحس قبض الله فيه النبي (ص).... 


۳ 
11۸ 


۱۳ 


۱۳۱ 


۰ 


"go 
۳ 


-ي- 
یافلان. اذا دخل الوقت عليك فصلهما 
أحاديث الجواد عليه السلام 


58 


أحدهم یثب على أموال آل محمد وأيتامهم ومسا كينهم وفقرائهم.. 


أا تیسر يخرج 
«خ- 


أحاديث اهادي عليه السلام 
0 
أن الفطرة صاع من قوت بلدك 


أن ذلك قد خرج لعلي بن مهزيار أنه یخرج من كل شيء القروالير 


دلوت 
لايقضى الصوم ولا يقضي الصلاة 


بل 


۱۳۷ 


YARA 


۳:1 
۲۳۰ 


۳۱۰۱ ۱ 6 


۳۸ 
۸٩ 


۳۸ 


أحاديث العسكري عليه السلام 
-ي- 
يقصي عنه أكر أوليائه عشرة أيام 


الأحاديث 

التي لم بصرح بقائلها اق عليهم السلام 
اذا احتلم ان خر ا یس بام سق سل 
اذا تساو وا فأصبحهم وجهاً 
اذا تمضمض الصائم في شهر رمضان أو استنشق متعمداً 
اذا حرجت قبل طلوع الفجر وم تنوالسفر من الليل فأتم الصوم 
اذا صام أكثر من شهر فوصله ثم عرض له أمر فافطر فلا بأس 
اذا طلع الفجر ولم يشخص فعليه صيام ذلك اليوم 
اذا كنت خلف امام تأتم به فانصت وسبّح في نفسك 
أربعة أرطال بالمدني من الاقط واللن 
اسكتوا عما سكت الله عنه 
أعطي قرابتي من زكاة مالي وهم يعرفون 
ألا رجل يتصدق عليه فيصل معه 
امرنا أن نصوم يوم الشك بنية أنه من شعبان 
أن أشد مافیه الناس يوم القيامة أن يقوم صاحب الخمس.. 
أن أقل القيمة في الرخص ثلثا درهم 
ان ترك القراءة في صلاة الجهر خلف الامام واجب 


مختلف الشيعة(ج") 


°۸ 
55 
4١٠8و‎ 1 
VY 
o۲ 
VY 
۷۷ 
۳/۸۸ 
۳۹۰ 
۳۱۰ 
۷۰ 
AY 
۳ 
۳۹۰ 
۷۹ 


تالقنت ابیت د س 


ان الحيوان اذا مات في مدة الخيار كان من مال البائع دون مال الشتري ۲۷۸ 


ان الرجل اذا جامع في شهر رمضان عامداً فعليه القضاء والكفارة (0٠‏ 
أن رسول الله (ص) انما اوجب الزكاة في تسعة أصناف وعفا عما سوى ذلكه ٠۹‏ 
أن العبد لايم إلا مولاه ۳ 
ان كان اماماً عادلاً فليصل أخرى وينصرف ویجعلها تطوعاً ۸٦‏ 
ان من جامع في اول شهر رمضان ثم نسي الغسل... ۸4 
ان من مات وعليه قضاء من شهر رمضان صام عنه أقرب الناس إليه ‏ ۵۲۷ 
أنه بالخيار فيا حافت فيه الامام بالقراءة ۷۹ 
انه صلى صلاة الخوف في الواضع التي صلآها رکعتین ۱ ۳۹ 
انه لاقراءة على المأموم في الأولتين في جيع الصلوات الجهرية... ۷۹ 
انه لاقراءة فا ولا تسبيح 7 
أنه يقرأ فا أو يسبح ۷۹ 
انه ينصت فما جهر فيه الامام بالقراءة ولايقرا هوشيمًا... 7 
انما جعل الامام اماماً ليؤتم به فاذا ركع فاركعوا 7 
دل 
الر والشعبر والذرة والدخن والأرزوالسلت والعدس... 6. 
داك 
تم الى الليل 3D‏ 
تقسّم الفطرة على من حضره تن 


۶۰ 


دود 
ذلك الى الامام 


-_- 
الرجلان يوم أحدهما صاحبه يقوم عن مینه 


ص - 
الصلاة على ماافتتحت عليه 
عليه ستين مسكيناً مڌ لكل مسكين 


عليه عتق رقبة واطعام ستين مسكيناً... 


ف 
فالنصف له خاصة والنصف لليتامى والمساكين وأبناء السبيل 
فَأمًا الخمس فيقسّم على ستة أقسام 
فكانت لرسول الله (ص) ركعتان ولكل طائفة ركعة 
فليصل وهو مضطجم وليضع على جبهته شیب اذا سجد 
في خمس من الابل شاة 
في كل خمس شاة حتى تبلغ حمس وعشرين 
في كل عشرة أيام يوم حيس وأربعاء وحميس 
فها سقت السیاء العشر 


مختلف الشیعة(ج۳) 


۳۳۹ 


1۹ 


فهرس الاحاديث 54١‏ 
-ق- 
قد أفطر وعلیه قضاژه وهوصائم ۳۹۹ 
قد وضع الله عنك الصيام في هذه الأيام كلها ۳ AY‏ 
له 
لابأس به o٤‏ 
لا تئتي في الصدقة ۳۸۰ 
لاصلاة إلا بطهور ۳٠‏ 
لاصلاة لمن علیه صلاة ۱۹ 
لايقضي الصوم ولايقضي الصلاة t0‏ 
لاينبغي لك أن تعطي زکاتك إلا مومناً ۳۰۸ 
لقطة غير الحرم یعرفها سنة ۱۹۰ 
ليس على الملاحين في سفينتهم تقصير ل 
ليس عليه شيء 1ه 
لیس فيه زكاة ۱۹ 
م 
المكاري والجمّال اذا جد با السير فلیقصرا ۱۷ 
من فاتته صلاة فريضة فلیقضها كما فانته ۱۳۹ 
من مات وعلیه صوم من رمضان تصتّق عنه من کل يوم مڌ من طعام ‏ ۵۲۸ 
من نام عن صلاة أو نسیها فلیقضها اذا ذ کرها ۹ 


RN 
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ل 
نحن و بنوالطلب لم نفترق في ال جاهلية ولا اسلام 


َه 
اث * 


ف 
نعم یعطی مما يتصدّق به عليه 


هاتوا ربع عشر أموالكم 


5 
والحجة في زمانه فالنصف له خاصة والنصف لليتامى والمساكين 
وخس ذي القری لقرابة الرسول (ص) والامام 

وعفا رسول الله (ص) عمّا سوى ذلك 

وفيا سقت السیاء العشر 

ولكن يقضي عن الذي برئ ثم يموت قبل أن يقضي 

وماكان من هذه الأصناف فليس فيها شي حتى يحول عليها الحول 
ومن صام ول يؤدها فلا صوم له اذا تركها متعمداً 

ومنها البحرين لم يوجف عليها بخيل ولاركاب 

وهو أن يتم الصلاة في حرم الله وحرم رسوله... 


-ي- 
يتصدق بدل كل يوم من الرمضان الذي عليه مڌ من طعام 
يجب اخراج الفطرة عن الزوجة 


۱۸۳۲ 


۳۳۵ 
۳۳۸ 
۲۹۹ 
۱۰۳ 
۳۹ 
۱3۸ 
۲۹۷ 
۳۳۸ 
۱۳۹ 


2 
۳۷۳ 


يركع قبل أن يبلغ القوم وشي وهو راكع حتى يبلغهم 


يعد صغيرها وكبيرها 


فهرس آساء العصومن عليم السلام 


„or ۹2 إبراهم‎ 

داود (ع) ۱ والاة. 

محمد دو عبد الله -رسول الله النبي (ص) ۸ و۲۲ و۳۰ و۳۸ و۳۹ و17 و51 
و ولاك ۸۷9 و۵٩‏ و" ۱۱ و۱۲۵ و۱۶۱ ۱۷۳9 و۱۷۵ و۱۸۳ وء ۱۸ 
و۷۶ و۲٩۱‏ و۱۹۳ و955١‏ و۱۹۵ و۱۹۷ و ۲۱۳ و۲۱۰ و۲۱۷ و۲۱۸ 
و۲۲۱ و٩۲۲‏ و۲۳۱ و۲۳ و۲۹ ولاه" و۲۹۳۲ و۲۹۷ و۳۰۸ و۳۱۹ 
و۳۲ و۳۲۷ و۳۲۸ و۳۲۹ ۳۲۳۰ ۲۳۳۵ و۳۳۹ و۳۸۲ و۳۹۸ و۶۰۱۷ 
و٩۰‏ و۳۹ و۱ و۲ و و9۹ و1 و۹۷٤‏ و۰۰۲ وء 6۰ 
وه ۵۰ و" ۵۰ و۱۱٩۵‏ و۵۲۸ وء ۵۳ و۵۷۷و 9۸٩‏ . 

علي بن أبي طالب -أمرالومنین (ع) ۵۱ و۵۲ و۵۳ و٤٥‏ ولاه و۷۸ و۲٩‏ و۳٩‏ 
و۱۷ ۲۱۸9 ۳۱۷9 و58" و۲۳۱ و85" ۳۰۳9 و8/١:‏ و1۸۷ و۰٩۶‏ 
و۱ ٩۱/۷ ٩99‏ و9۷ . 

فاطمة الزهراء (ع) ۳۱۳ و۳۳۲ و۳۵۱. 

الحسن بن على (ع) ۰۳۳۳ 

ال حسين بن علي (ع) ۳۳۳ و۵۰ . 


فهرس اساء المعصومين(ع) هه 


علي بن الحسين (ع) ۳۸۲ و۳۸4 و" ۵۰. 

محمد بن علي الباقر بو جعفر(ع) ٩‏ و7١‏ و۱۷ و۲۱ و۲۹ و۳۲ و٤٣‏ ۳۷ وه 
و۲ و4۸ و١5‏ ولاك و۷۰ و۷۸ و۷۹ ۸۰ ۸۲9 ۸۳9 و۸4 وهم و۸۸ و۵٩‏ 
و۳۶ و ۱۰ و۱۱۳ و۱۱۷ وا و۱1۱ و۱۷۵ و۱۷۸ و۱۸۰ ۱۸۳9 
5 ۱۸۷ و۲٩۱‏ و۲۰۸ ۲۱۷9۲۰۹9 و۲۲۰ و۲۳۰ و۲۳۹ و۲۵۷ 
و و۲۰۱9 و55" و۲۸۳ و۲۹۹ و۳۰۱ و۳۰۸ و۳۱۷ و۳۳۸ و۳۱ 
و" ۳ و۳۹۲ ولاه" و۳۸۰ و۳۸۸ و۳۹۸ و۰۱ و۰۲ ۶۱٩‏ ۶۲۲ 
و۳۰ و۳۲ و؟ ۳ و1۰ و14 و۹۰٩‏ و۱٩‏ و۲٩‏ وء 1٩‏ و۵۰۲ 
و۳ و۱۳ و۱۹ وې ۵۲ وې ۵ وه ۵ و1 ۵ و۸ ۵ و4٩1‏ ۵ و۵۷ ۵ 
و٩‏ و۵7 و۹۸۲ و٤ ٥٩‏ . 

جعفر بن محمد الصادق - آبوعبد ال (ع) ۰ و۱ و۰ ۲ و۲۱ و۲۲ وء ۲ و۲۷ 
و٩۲‏ و۳۲ و۳۳ و۳۷ و۰ و۱؛ و۲ و۳ و٩‏ و۰ واه و۲ه و؛ هوه 
و۷ و۵۸ و٩۵‏ و۲۰ و٣٣‏ ولاك و۷۱ و٤۷‏ و۷۷ و۷۸ و۷۹ و۸ و۹٩۸‏ 
و۰٩‏ و۱٩‏ و۲٩‏ و۳٩‏ و٤٩‏ و16 و۷٩‏ و۹٩‏ و۱۰۱ و۱۰۲ و۱۰۳ و85١٠‏ 
و ۱۰ و۱۰۷ و۱۰۸ و۱۱۱ و۱۱۳ و۱۱۳ و۱۱۹ و٩۱۱‏ و۱۲۱ و؛ ۱۲ 
و۱۲۵ و۱۳۷ و۱۳۸ و۱۳۰ و۱۳۲ و۱۳۳ و۱۳۱ و۱۳۷ و۱۰ و۱ ۱ 
و۳ وه ۱ وء۱۵ و۱۵۸ و۱۵۹ و۱۱۲ و۱۱۳ و۱۱6 و۱۲۱۷ و۱۱۹ 
و۱۷۲ و۱۷ و۱۷۵ و۱۷۸ و۱۸۰ و۱۸۱ و۱۸۳ و۱۸ ۱۸۵9 ۱۸۷9 
و۲٩۱‏ و۳٩۱‏ و554١‏ و۱۹۱ و۱۹۹ و۲۰۰ و۲۰۸ و۲۰۹ و۲۱۱ و۲۱۳ 
وكا" ۲۱۷ و۲۱۹ و۲۲۰ و۲۲۸ و۹٩۲۲‏ و۲۳۰ و۲۳۸ و۲۳۹ و۰ ۲ 
و۸ ۲ و۲۹۳ و۲۱۲ و۲۱۳ و۲۰۱ و۲۷۰ و۲۷۲ و۲۸۰ و۲۸۲ و۲۸۳ 
و و۲۸۸ و۲۸۹ و۲۹۰ و۲۹۱ و۲۹۲ و۲۹ و۲۹۷ ۲۹۹9 و۳۰۱ 
و۳۰۲ و؛ ۳۰ وه۳۰ و۳۰۸ و۳۱۱ و۳۱۳ و؛ ۳۱ و ۳۱ و۳۱۷ وا ۳۲ 


8 سس بح هختلف الشيعة(ج”) 


و۳۲۹ و۳۳۱ و۳۳۸ و۳۶۱ و۳۳ و55" و۳۹۱ و۳۹۲ و۳۹۳ و۳۹۹ 
و۳۲۸ ۳۷/۱9۰۳۲۱۹9 و۳۷۲۲ و۳۸۱ و۳۸۲ و۳۸۸ و۳۹۰ و۳۹۸ و۶۰۱ 
و۰۲ وه ۰ ۰۷9 و1۰۸ و۹٩۰‏ و۱1 و۱۸ و۹٩۱؟‏ و۲۰ و۶۲۲ 
وه ۲ وا ۲ و۲۹ و۳۰ و۳۲ و۳۳ وء ۳ و۳۵ و۳۹ و۳۹؟ 
و4۰ و41۳ و44۵ و4۸ و89۰ و4۵ و191 وكه5: و١856‏ 
و۱ و14 و 87۷9 و1۷۰ و8۷۱ و8۷۲ و۷۳ و۷۵ و۶۷۷ 
و۸ و1۷۹ و۸۱ و1۸۳ و1۸ و 1۸۷9 و۰٩8‏ و۱٩ ٩۲9‏ 
و٤‏ و۹۵٩1‏ و1٩1‏ و۷٩1‏ و۸٩1‏ و۹۹ و۰۰ و۵۰۱ و۰۰۳ وء 6۰ 
و۵۰۵ و۵۰۷ و۵۰۸ و۵۰۹ و۵۱۱ و۵۱۵9 و4۲۱ وء ۵۲ و۵۳۲۷ و6۳۸ 
و۵۲۹ و۵۳۰ و۵۳۱ و۵۳۲ و۵۰۳۶ و۳ و۵۳۷ و۵۳۹ و۵۱1 وء ٤ه‏ 
و۰ و۵۵۱ و۵۵۲ و۵۵۳ و٦٥٥‏ و۵۵۹ و۵71۲ و54 5ه و۵۷۵ و۵۷۸ 
و۵۷۹ و۵۸۰ و۹۸ و۹۸۹ و٥٩9‏ . 

فش بن جعفر الکاظم - آبو الحسن - أبو ابراهي - الفقیه - العام - الرجل - 

العبد الصالح - آبو الحسن الأول أبو الحسن الاضي ” و۲۷ و۳۲ و۷۸ و۱۰۲ 
و۲۵ وا ۱۲ و۱۲۸ و۱۳۰ و۱۳۲ و۱۳۹ و۱۱ و۱۳ وء ۱ و۱۵۸ 
و۱۰ و۱۸۵ وع ۱٩۹‏ ۲۰۲9 و۲۰۳ وءع ۲۰ و۲۰۵ و۲۰۹ و؛ ۲۱ و۲۲۰ 
و۲۲۲ و۲۳۰ و۲۳۵ و۲۰۱۲ و۲۲۱۷ و۲۸۹ و۳۰۸ و۳۱۱ ۳۱۹9 و۰ ۳۲ 
و۳۲۳ و۳۲۸ و۳۳۰ و۳۳۳ و۳۳۵ و۰۳۳۹ و۳۱۷۱ و۳۱۸ و۳۱۹ و۰۸ 
و۳ ۲۵9 و1۰ و۰۳ و55 و۷۲ و1۷۸ و۵۰۹ و۵۳۵ وې ٤ه‏ 
و" ۵ وء ۵۵ . 

على بن موسی الرضا - آبو الحسن (ع) ۱۱ و۱۲۲ و۱۲۵ و۱۳۱ و۱۳۳ ۲۸۸9 
و۵ ۳ و۹۹٩۳‏ وء ۰ و۳ ۶ و۷ ۶ و9۱ و۷۲ و۰۱٩۵‏ و۵۰ و۰ ٩‏ . 

محمد بن على الجواد ‏ أبو جعفر الثاني (ع) ۲۳۰ و٤‏ ۳۱ ۳۱۹9 و۳4۵ وا ۳. 


فهرس اساء المعصومين(ع) با 8419 
علي بن محمد اهادي أبو الحسن صاحب العسکر- أبو الحسن الثالث (ع) 
۸ ۲ ۲۸۳9 و۲۸۹ و۵99 . 


الحسن بن على العسكري - بو محمد (ع) ۲۸۷ و۲۹٥‏ . 
الحجّة ‏ الما رع( ۷ ۳۹ و۳۸۲ و٩4‏ . 


فهرس الأعلام 


ES 
ل‎ 


أبان ۵۰۲. 

أبان بن عثمان ۱٤۳‏ وه4 ۱ و4 "4 و44۰ و450. 

إبراهم بن عبد الحميد ۰۸ و٣٦٤‏ . 

إبراهم بن عقبة ۳۰۷. 

إبراهم بن محمد الهمداني ۲۸۳ و۲۸۵. 

إبراهم بن ميموك ۳۰۵ و4 1۸ . 

إبراهم بن هاشم ۳. 

إبراهم الكرخي .١4١‏ 

ابن أي عقيل : و۳۵ و۰ و88 و55 و۱۰۲ و65١٠‏ و۱۱۰ و۱۱۲ و۱۱ و۱۱۷ 
و۱۳۰ و۱۵۲ ولاه١‏ و۱۱۰ و۱۱۳ و۱۱۸ و۱7۱۹ و۱۷۱ و۱۷۵ و۱۱۷۸ 
و۱۷۹ و۱۸۰ و۱٩۱‏ ۲۱۱9 و۲۳۷ و۲۰ و۲۹۱ و۲۹۲ و۹" ۲ و٤٣۲‏ 
وام" ۲۸۵9 و۹۹٩۲‏ وء ۳۰ و۳۰۷ و۳۱۷ و۳۱۸ و۳۲۹ و۳۳۰ و۳۰۵ 
و۷ ۳۲۱۸9 و۳۷۰ و۳۷۲۱ ۳۷/۲ و۳۷۹ و۳۸۰ و۳۸۳ و؛ ۳۸ و۳۹۱۷ 
و و۰۷ و۰۸ و۱۰ و۶۱۱ و۱۲ و۶۱۷ و۳۲۱ وا ۲ و۶۲۸ 
و۹ و۳۱ و۳۸ و۰ و9۰ و5۳ و5595 و1۷1 و1۸۰ و4845 


تشز عا سس مت ۱11 
و1۸۵ و۹۹٩‏ و۵۰۱9 و۵۰۹ و۵۱۰ و۵۱۲ و۵۱۷ و۵۲۳ وه ۵۲ و"۵۲ 
و۳۷ و۵۳۰ و۵۲ و۵۵ و۵۵5 و۵9۸ و۵1۰ و۵71۱ و۵7۸ و۵۷۰ 
و۸ و۷۹ وء ۵٩‏ و۹۹۸ . 

ابن أفي عمير ۱۰۳9۷۱ و۰۱۱۳ 

ابن أي يعفور ۰۸) . 

ابن ادريس ه و۱۹ و۲۰ و۲۳ وه؟ و۲۸ و۳۰ و۳۳ و5" وا٤‏ و15 و۷٤‏ و/4 
و٩‏ واه و۹٩۵‏ و٣٣‏ و۱۳ و٣‏ و59 و۷۰ و٣۷‏ و٣۷‏ و۷۹ و۸۱ و۸۲ 
وهم و۲٩‏ و۳٩‏ وء٩‏ و55 و۱۰۱ ۱۰۸9 و۱۱۰ ۱۱۳9 ۱۱۹9 ۱۲۳9 
و۲ و۹٩۱۲‏ و۱۳۲ و۱۳۷ و۱۳۸ و۱۰ و۱۵۲ ۱۰۷9 و۱۲۱ ۱۲۳9 
و و۱۳۲۷ و۱۷۹ و۱۸۰ و۱۸۱ و۱۸۵ و۱۹۱ و۱۹۸ و۲۰۰ و۲۰۲ 
و۳ و۲۰۸ و۲۱۵ و۲۱۷ و۲۲۱ و۲۲۷ و۲۳۰ و۲۳۲ و؛ ۲۳ و۲۹۰۲ 
و۲۹ و۲۱9 و55" و۲۷۱ و۲۷۲ و۲۷۳ و؛ ۲۷ ۲۷/۷ و۲۷۹ و۲۸۰ 
و۲۸۱ ۲۸۷ و۲۸۸ و۲٩۲‏ و و۵٩۲‏ و۳۰۰ وء ۳۰ و۳۰۵ و"۳۰ 
و۳۰۷ و۳۱۰ و۳۱۲ و۳۱۵ و۳۱۷ و۳۱۹ و۳۳۲۰ و۳۲۱ و۳۲۲ وء ۳۲ 
و۲۷۵ و۳۳۲ rg‏ و ۷۵ و۳۳۸ و۳۳۹ و۳۰ و۳۹۰ و۳۲۱ 
و۲۲ ۳۱۳9 و۳۹۱4 و۳۷۱ و۳۷۵ Vg‏ و۳۸۰ و۳۸۳ و۳۸۷ و۳۹۰ 
و۳۹۷ و۰۰ و۰۳ و۰ و۶۱۱ ۶۱۳9 ۶۱۵9 و۱ ۶۱۷9 و۹٩۶۱‏ 
و4۲۱ و۲۳ و۲۸ و1۲۹ و۳۰ وا و1۳4 و1۳۸ و1۲ و 
{Og Eg‏ و19۸ fg fy‏ و۷۵ و۷۷ CVA‏ و۸۰ و۸۱ 
۵9 و1۸۶ و1۸۵ و1۸۸ و1۸۹ و۵۰۷ و8۱۰ وء ۵۱ و۵۱5 و6۱۸ 
و۲۳ وه ٩۲‏ و۵۲۷ و۵۳۲ og‏ و۵۳۸ و۵۰ و۵1۳ و۵۵ و1۷ ۵ 
و6۸ و۵۵۱ و4۵ و1۱ و71۳ وؤوكه و1۵ وككه و۷٦٩‏ و۸٦٥‏ 


و٩7‏ و۵۷۰ و۵۱۷۱ و۷۲ و۵۱۷۳ ولاثا/لاة و۵۸۰ و۵۸۵ و۵۸۸ و۵۸۹ 


6# ا > ا خلت الشيعة(ج") 


و۰ و٤‏ ۵۹ و٩۰‏ و۵۹۸ و۰۰٠‏ . 

ابن البراج ٤‏ و۲۳ و٤٣‏ و۳۲ و٩۳‏ و۳۹ واه ولاه 5ه و1۱ و٦٦‏ 58 و٩1‏ و۷۹ 
و۸۵ و٩٩‏ و۱۰۱ و۱۰۸ و۱۰۹ و۱۱۲ و۱۱۸ و۱۳۲ و۱۳۸ و۱۳۹ و۱ ۱ 
و۱۲ و و و۱7 ۱۷9 ۱۵۱ وا و و۱۷۱ ۱۷۹9 
و۱۸۱ ۱٩۲‏ ۱۹۸9 و۲۰۸9 و۲۲۱ وع ۲۲ و۲۲۷ و۲۳۲ YT,‏ و۲۰۱۳ 
و۲۷۰ و۲۷۹ و۲۸6 و۲۸۵ و۲۸۹ و۲۸۷ و۲۹۵ و۲۹۸ و۳۰۰ و۳۰۳ 
و ۳۰ و۳۱۹ وء ۳۲ و۳۲۵ وء ۳۳ و۳۳۸ و۳۸ و۳۸۰ و۳۹۷ و١١٠5‏ 
و5 ۰ و۱۰ و۱۲ و۱۷ و۲۰ و۲۱ و۲۵ و1۳۱ و۳۸ وء ۵؟ 
و و۸" و1۸۱ و1۸۸ و۵۱۰ و۵۱۱۷ و۵۲۰ و۵۲۷ و۵۳۲ و۵۳۳ 
و۳۵ و۵۳۸ و۵1۲ و۵۵ و۵1۷ و۵4۸ و۹٩۵1‏ و۵۵۵ وء ۵۷ و۵۸۸ 
و۳٩‏ و5ؤه. 

ار کر اون 

ابن جرير الطبري ۰۱۷۳ 

ابن الجنيد ‏ آبوعلي ؛ و۲۱ و۲۳ و٩۲‏ و۲۷ و۳۱ و۳۲ و۳۳ و۳4 و٩۳‏ و٠٤‏ 
وا و۲ و و۰ واه و۳٩‏ و55" و59 و۷۰ و۷۳ و۷۹ و۸۲ و۸۸ 
و٩‏ و١5‏ و۱٩‏ و۱۰۱ و۱۰۲ و۱۱۱ و۱۱۳ و۱۱۵ و۱۲۰ وا ۱۲ و۱۲۸ 
و۱۳۲ و۱۳۵ و۱۳۹ و۱۳۹ و٤٤۱‏ و۱۵۲ و۱۵۹ و۱۲۸ و۱1۱۹ و۱۷۰ 
و۷۵ و۱۷۸ و۱۷۹ و۱۸۰ و۱۸۲ و1 ۱۹۵9۰۱۸ و۱۹۷ و۱۹۸ و۲۰۰ 
و۱۶ و۲۰۳ وء ۲۰ و۲۰۵ و۲۰۷ و۲۱۱ و۲۱۲ و۲۱۳ و۲۱۸ و۲۲۱ 
۵9 ۲۲۹9 و۲۳۷ و۲۲۱ ۲۸۲ ۲۸۷ و۲۹۵ و۲۹۸ و۲۹۹ ۳۰۳9 
و۲۷ ۳۱۰9 و۳۱۲ و۳۱۳ وء ۳۱ و۳۱۷ و۳۱۸ و۳۲۵ و۳۲۷ و۳۲۹9 
و۳۳۰ و۳۳۲ و۳۰ و۳۳ و۳۱۵ Vg‏ و۳۱۸ و۳۷۹ و۳۸۰ و۳۸۷ 
وا 4۱ و۱۳ و۱ و۱1 و۱۷ و۱۸ و۲۱ و۲۳ و۳۵ و1۳۷ 


فنالاو و7777 ري 1811 


و۳۸ و٤٤‏ و9:: و19۲ و۵۵ ولاة: و۱۸ و۷٤‏ و1۷۸ و1۸۰ 
و۳ و و و1۸۸ وه 1٩‏ و1٩1‏ و۸٩‏ و۵۰۳ وه ۵۰ و۵۰۹ 
و۱ واه وې ۵۱ و۵۱5 و۵۱۷ و۵۲۱ و۲۲٩‏ و۰۲۳ و۵۲۷ و۵۳۳۲ 
و۵۲ وه ه و و0۰ وءع ۵۵ و۵۵۵ و۵1۱ و۵1۳ و۵۷۳ و۵۸۰ 
و۵۸۱ و٩۰۸‏ و۳٩‏ و۵۹ و۹۹۹. 

ابن حمزة ه و5" و4۷ و۳ و و59 و۷ و۸۲ و۸۷ و٩٩‏ و۱۰۸ و۱۱۳ و۱۳۲ 
و۱۱ و۱۵۲ و۱۷۹ ۱۸۱ ۱۹/۸9 ۲۰۳9 و۲۰۵ و۲۰۷ و۲۲۷ و۲۹۵ 
۲9 ۲۲۱۹9 ۲۷/۹9 ۲۸۸9 و؛ ۲۹ وء ۳۰ و۳۰۷ و۳۱۰ و۳۱۵ و۳۱۹ 
و۳۳۲ و۳۵۵ و۳۷۱ و۳۸۰ و۳۸۳ و۳۸۷ و81۷ و۵۰٩‏ و و 
و٤‏ و171۹ و۵۱۷ و۵۲۰ و۵۲۷ و۵۳۲ و۵1۷ و6۸ و6۵5۹ و6۸۰ 
و۵۸۲ و۸۸ و۵۹۳ و9 . 

ابن زهرة ۲۳ و5" و55 و59 و۱۹۰ و۲۸۷ و۲۹۵ و۳۱۰ ۰.۳۱۹9 

ابن سعید ۵۸۰. 

ابن سنان ۱۱ و۷۸ و۷۹ وه ۵۰ و۰۲۷ و۵۲٩‏ و٥۷٥‏ . 

ابن العباس 0٠‏ 

ابن عباس ۲؛ و٤۳٥‏ . 

ابن عمار ۱۲ ۲. 

ابن عمر 1٩4۵‏ . 

ابن العضانري ۰ ۵. 

ابن فضال ۲۰۳ و٤۳٤‏ و1۷۳ وهه . 

ابن مسعود 6 . 

ان مسكان ۰۲۸۲ 


. ٤۹۲ أبوابراهم‎ 


۴ -__ سس س-ح س مختلف الشیعه(ج ۳) 


أب و أحمد ۲۸ و۱٩1‏ . 

آبو أيوب ۱۰۳ و۰۱۱۳ 

أبو بصير ۰ ۲۲9 و۵۸ و۱۰۱ و۱۰۲ و ۱۱ ۱۳۳9 و۱۳۱ و۱۵ و۱7۱1 و۱۰۱۸ 
وكا و۱۷۲ و۱۷۳ و٤۱۷‏ وهلا١ا‏ و۱۷۸ و۱۸۰ و۱۸۱ ۱۸۳9 و864١‏ 
و۱۸۵ ۱۸۷ و۱۹1 و۹٩۱۹‏ و۲۱۰ و۲۶۰ و۱٩۲‏ و۳۶ و۳۷۲ و۳۸۸ 
و۸ و۷ و۹٩۱‏ و۳۳ و۳۵ و٥٤٤‏ و۲۱ و4۷۲ و٤۷٤‏ و1۸۱ 
و۱٩‏ و۵۱۲ و۹٩۵۱‏ و۲۱٩‏ وء ۵۲ و۳۷ و۳۹٩‏ و . 

أبوبكر احضرمي .٩۱‏ 

أبوبكر الرازي ۲۸۹. 

أبوجيل )۳ . 

أبو الحسن ETE‏ 

أبوحنيفة ۱۷۱ و۱۷۲ و۱۷۳ و۱۷۹ و۱۹۷ و۲۰۵ و۲۱۵ و۳٩۲‏ وه١".‏ 

أبو الخطاب ۳« 

أبوذر ۱٩۲‏ و15. 

آبو الربيع الشامي 4 ۱۹. 

ابوسيار ۳۵۲ و۳۹۳. 

آبو الصباح الکنانی و٩۸‏ و۳۲ و۰۸ و٩۰‏ و٩۵۱‏ و۲۱٩‏ و٤‏ ۵۲ وه ۵۲ 
و٩9۷‏ . 

أبو الصلاح ا حلي ٤‏ و۲۳ و5" و٠٤‏ و“ اه واه و۰٦‏ و۲۱ و٣‏ و٦٦‏ و58 و14 
و۷ و۸۳ و۸۶ و۱۱۰ و۱۱۲ و۱۱۵ و٣٤۱‏ و٤٤۱‏ و۱۵۱ و۱7۱۸ و١۱۷‏ 
و۱۷۷ و۱۷۹ و۱۸۱ و۳٩۱‏ و۲۰۷ و۲۳۱ و۲۳۷ و۲۷ و۲۵۰ و٣٥۲‏ 
و۲۵ و۲۸۲ و۲۸۷ و۲۹۵ و۲۹۸ و۳۰۰ و۳۰۳ وء ۳۰ و۳۰۷ و۳۱۵ 
و۳۱۷ و۳۱۹ و۳۲۰ و۳۲۷ و۳۲۹ و۳۳۰ و۳۳ و۳۳۷ و۳۰ وء ۳ 


فو الم م ا تت دینک یی 1 


و٩۳‏ و۳۱۰ و۳۱۳ و۳۰6 و۳۷۳ و۳۸۰ و۳۸۵ و۳۹۱ و۳۹۷ و١٠15‏ 
و۰۲ و۰۳ و۰ و۱۳ و۱1 و۱۷ و۳۰ و۲۱ و۲۵ و۳۱ 
و۳۸ و۵۳ و871۰ و١551‏ و۹٤‏ و1۷۸ و1۸۱ و1۸۹ و۵۰۷ و۵۰۸ 
و۰۹ و۵۱۰ و۵۱۱ و۵۱۸ و۵۲۳ و۵۱1 و۵1۴۳ و۵5۰ ول"۵۵ و۹٩۵۵‏ 
و۰٥‏ و۱۱٩۵‏ و۱۳ وې ٣ه‏ و٣٣٥‏ و۵۲۷ و۵۲1۸ و٩۵71‏ و ۵۱۷/۱ و 5۱/۲ 
و۵۷۳ و۵۷۲ و۸۱ و۹۳٩۵‏ و۵۹۸ و٩۹۹‏ . 

آبو طلحة ۳۸۹. 

أبو العباس بن عبداللك ۱۲. 

أبوعبيدة 1۷ و1۸ و۵۸۲. 

أبوعبيدة الحذاء ۰۳۱۱ 

آبوعلی بن راشد 4 ۳۱. 

أبوعلي الجبائي ۰ 

أبولهب ۰۲۱۸ 

آبو مرم الانصاري ۵۳۰ و۳۱٩‏ وا٤٥‏ . 

آبو هريرة ۲۲۱ وه۵۰. 

بو ولآد الحناط ۱6۰ و۰۲۲۸ 

آحد ۳۱۵. 

أحمد بن حمزة ۲۰۹ و۸٤‏ ۲. 

أحمد بن فضال ۱.۰ 

أحمد بن محمد ۳۱۱ و۳۲ ۳۲۸9 و۳۳۱ و۳۳۵ و۳۳۰ و۳۹۰ و1۰۸ و111 . 

أحمد بن محمد بن أي نصر ۳۱۹ و۳۳۳ و۳۹۹ و4۱۳ و4۰ 4. 

اسحاق ۰۳۲۱۵ 


و ا ا س ت الا 


اسحاق بن عمار۲ه و۱۰۷ و۱۱۱ و ۱۲ و۱۲۸ و۰٣۱‏ و۱۸۵ و٤۱۹‏ و۲۲۰ 
و۲۲۲ و۱٩۲‏ و۲٩۲‏ و۲۰۸ و۰۰۱ 

اسحاق بن البارك ۲۰۷ و۳۱۱. 

اسماعیل بن أبي زياد ٠١5‏ و۸۷٤‏ . 

اسماعيل بن حابر ۱۱٩‏ و۱۲۰ وه ۱۲ و۰۱۲۹ 

اسماعیل بن الحسن ٤۹٦‏ . 

اسماعيل بن سهل 17۷ . 

اسماعيل بن الفضل ۰۱۳ 

آنس ۱۷۳ و۵٩1‏ . 


آیوب بن نوح ٠٥٩‏ . 


باه 
بريد بن معاوية العجلي ۲ ۱۸9 ۱۱۹9 و۱۷۳ و۱۷۵ و۱۷۸ و۱۸۰ و۱۸۱ 
و۳ و185١‏ ۱۸۷ و۲۰۹ و۲۸۳ و۲۹۹ و۳۰۱ ول/اة6, 
بشر النبال ۱۲۱ و٤٠٠‏ . 
البقباق ۵) ۱. 
بكير بن أعين ۲۰۹ و۲۸۳ و۲۹۹ و۳۰۱. 


.6١ و۲‎ ٦۷ حابر‎ 


زین اتکی يي يي 8 


جابر الجعفي ۷۰. 

جابر بن عبدالله الانصاري ٤۲‏ . 

جعفر بن أبي طالب ۲۱۸. 

حعفر بن عيسى ٥٩٦‏ . 

حعفر بن معروف ۲۸۹. 

جميل بن دراج ۳۲ ولاه و۲۱۹ و١٤٤‏ . 


الحارث بن عبدالمطلب 8١؟. ١‏ 
الحارث بن المغيرة النصري ۳6۳ و۳۹۳. 
حبيب الخثعمي ٠0٩‏ . 

حبيب الخزاعی ٤۹۲‏ . 

الحذاء ۲۸۳ 

حذيفة بن منصور ۱۳۳ و۱۳۷ وا۰٥‏ . 
حذيفة بن المان ٤١‏ . 

حریز ٤۳‏ و٩۱۱‏ و۹٣۲‏ ۲۵۷ و1۰۱ . 
الحسن بن راشد ۰۳۳۹ 

الحسن بن زياد ۰۳۱۷ 

الحسن بن عثمان 9"؟. 

الحسن بن على الوشاء ۱۲۲ و۵ ۱۲. 
الحسن بن علي بن فضال ۷۱ 

الحسن بن علي بن يقطين ۰۱5۸ 

الحسن بن محبوب ٥۸۰‏ . 


۱9۹ 


الحسين بن أبي العلا ۰۲۱۷ 

الحسين بن عثمان 8"؟. 

حفص بن البختري ٤٥١‏ . 

الحكم بن مسكين ۱۱٩‏ ۰۱۲۸9 

حك مول بني عبس ۳۹۱. 

الحلبي ۰ و۰۲۹ و۳ و۱۰ و۷۷ ۷۹ ۱۱ ۱5۹9 و۱۱۳ ۲۲۹9 و۲۰۱۲ 
و۲۲۱۳ ۲۲۱۷۵ و۰۱ و۲۱ و۲٤‏ و۷۰ و1۷۱ و۷۸۳ و1۸1 و6۰۱۷ 
و۸ و۹٩۵۰‏ وء ۵ و" ۵ و۹۵۲ و51۲ و٩9۸‏ . ۱ 


مختلف الشیعة(ج۳) 


حاد ۳۳ و٩۵۸.‏ 

حماد بن الحسن ۰4۱1 

حماد بن عشمان ۱۱ و۲۰ و۰۷ و5١54‏ وا٣٤‏ و4٩1‏ و١١ه‏ و۲۸٩‏ والاه 
و695. 

حماد بن عیسی ۱۳۲ و۱۳۷ و۳۲۸ و۳۳۰ و۰۳۳۲ 

حدان بن سلیمان 1۷. 

حمزة بن حران ۰۷۱ 

حمزة بن عبد الله امحعفري ۰۱۳۱ 

حمزة بن عمراد /اه. 

حنان بن سدير ۲۰. 


لاه 
داود بن الحصين ۱۳ و۵) ۱ و۷۸ . 
داود بن سرحال ۷/۸ 
داود بن کثر الرقي ۰۳46 


ری سس 62222222222 


داود الصيري ۳۹۰ 


درست بن أي منصور ١٦۲‏ و۸ ۲. 


ل 
ربعى بن عبد الله بن الجارود 5؟7". 
رفاعه بن موسى ٩‏ و۱۵۸ و۳1 و۷۲ و۷۵ . 


55 

زرارة بن أعين 1 9 و۱۷ و۲۱ و٤٣‏ و۳۷ و۳۹ و٤‏ و٨٤‏ و۹٤‏ و۲۰ و۷۷ 
و۸ ۸۳9 و85 و۸۵ و۸۹ و۱۰۳ وك١٠١‏ و۱۱۳ ۱۱۷9 ۱۲۳9 ۱۳۰9 
و٤‏ و۱۵۵ و۱۱۶ و۱۱ و۱۱۸ ۱۱۹9 ۱۷۲ ۱۷۳9 و؛ ۱۷ و۱۷۵ 
و۷۸ ۱۸۰9 و۱۸۱ و۱۸۳ و۱۸۷ و۲٩۱‏ و۱۹1 و۲۰۰ و۲۰۸ و۲۰۹ 
و۲۳ ۲۱۷9 و٩۲۱‏ و۲۳۹ و۲۹۷ و۲۰۱۳ و۲۸۲ و۲۸۳ و۲۹ و۲۹۹ 
و۱ وه ۳۰ و۳۰ و۳۲ وه 1۳ و41 و5554 و5655 و۵۰۲ و۵۰۳ 
و۳ و۹٩۱‏ و؛ ۲ وه ۵۲ و۵۵۷ و٩۵‏ وي ۵٩‏ و٥٩9‏ . 

زکریا بن مالك الجعني "۳۲ و۳۲۹ و۰۳۳۱ 

زکریا بن يحيى 1۵۰ . 

الزهري ۲۰۱ و" ۰. 

زياد القندي ۱۳۲ و۱۳ و۱۳۷ . 

زياد بن مروان ۲۲۰ و۰۲۲۲ 

. ٤)۳٤ رید‎ 

رید بن الشحام 5 و14 و٤ .1٩‏ 

زيد بن علي اه ولاة. 


| یسک تت ا ا 


سالم بن مكرم ."١‏ 

سدير الصيرفي ۰۲۱۱ 

سعد بن أي خلف 47 1. 

سعد بن سعد ١١‏ وه 4۲. 

سعيد الأعرج 4 ۵۰. 

سعيد بن حبير ٤)‏ °۳ . 

السكوني ١ه‏ و؛ه و۵۸ و۵٩‏ و5١٠.‏ 

سلار ه ۵ ول" و٣٣‏ و۳۹ واه وا“ و۱۲ و۵ وآ و58 و59 و٣۷‏ ۱۰۲ 
و۰ ۱۱ و۷ و۱6۰ و۱۵۲ و۱۱۷ و۱۲۸ و۱۷۰ و۱۷۸ و۱۷۹ و۱۸۱ 
و۲ ۱۹۸9 و۲۰۲ و۲۰4 و۲۲۷ و۲۳۷ و۲۹۵ و۲۹۷ و۲۸۵ و۲۸۵ 
و۲۸۷ و۹۵٩۲‏ و۳۰۰ و۳۰۳ و۳۰۷ و۳۱۰ و۳۱۷ و۳۱۹ و۳۲۷ وع ۳۳ 
و۷۵ و۳۳۹ و۳4 و۳۷۳ و۳۸۰ و۳۹۷ و۰ و۱۰ و4۱۷ وا" 
و۶۳۸ و٤‏ وا و1۸۸ و۱٩‏ و۰۷ و۵۱۸ و۵1۳ وه ۵ و1۷ ۵ 
و۸ و9۰ و٦۷٥‏ و٤ ۵٩‏ و5۹۸ . 

السلمي ۰.۱۰۰ 

" سل بن قيس اطلالي ۳۲۸ و۳۳۱. 

سلیمان بن جعفر الجعفري ٤۷۲‏ وء ۵۵. 

سليمان بن حفص الروزي ۳۲ و۱۳۰ و٤‏ 4۰ وه ؛ و1505 و1۰۸ . 

سلیماد بن خالد ۵٩‏ و۷۷ و۷۹ وا ۸. 

سماعه بن مهران ۳ ركه Ag‏ ۱9 ۳۸۳۳۸۱۳۳۸۵۲ و۳۹۹ و1۳۳ وغ 1۳ 
و" ۳ و5554 و و1۷ و1۷۲ و1۷۳ و و۲۰٩‏ و و۵۹۵ 


سهل بن زياد ۱۰۰ و۵۰ و۷۸٥‏ . 
7 
الشافعی ۷۱ ۱۷۲ ۱۷۳ و۱۷۹ و۱۹۷ و۲۰۵ و۲۲۱ و۲۸ و۲٩۲‏ و۲۹۳ 
و۳۱۵ و۳۲۱۲ و٩‏ ۲؟. 
شعیب بن یعقوب ۰1٩۰‏ 


ص - 
صالح بن محمد بن سهل ۳۵ و15 ۳. 
صفوان الجمال ٩‏ و۲۷۰ ۰۲۸۳9 


ضریس الکناسی ۳۹۲. 
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طلحة بن زيد ۲ و\. 
الطوسي ۳ و۲۱ و۲۲ و۲۳ و؛ ۲ و"۲ و۲۸ و۳۱ و۳۲ و٤٣‏ و۳۸ و۳۹ و٣٤‏ 
و۳ و55 و8 و55 و۷ و1۸ و٩‏ و5۰ واه و۵۲ و۵۳ وهه و۵۸ 
و۱ و۱۲ و۱۳ و19 وا و1۸ و59 و۷۰ و۷۳ و)؛ ۷ و۷۵ و۸۱ و۸۲ 
و۳ و۸64 و۸۵ و۸۷ و١5‏ و١5‏ و۲٩‏ و۳٩‏ و٤ ٩‏ و56 و55 و۹٩‏ و۱۰۰ 
و۱۰۱ وع ۱۰ و۱۰۵ و۱۰۷ و۱۰۸ و٩۱۰‏ و۱۱۲ و85١١‏ ۱۱۵9 و" ۱۱ 
۷۶۵ ۱۸9 ۱۲۳9 و5١‏ ۱۲۷9 و۱۳۹ و۱۳۰ و۱۳۲ و؛ ۱۳ و۱۳۲ 
و۱۰ و۱۲ وءعع۱ و۱۵۱ ۱۵۵9 وا و۱۲۰ و۱۱۳ و۱7۱۷ و۱۹۸ 


۹۹.۰ 


و۱۷۳ 
و۱۸۹ 
و" ۰ ۲ 
و۲۱۹ 
و ۰ع ۲ 
و"۵ ۲ 
و ۲۷/۲ 
وع ۲۸ 
و۲۹۸ 
و۳۳ 
و۳۲۷ 
وا٤۳‏ 
و۳۹۸ 
و۳۸۲ 
و۳۹۹ 
و۱۹ 
و۳۰ 
وا ء ۶ 
و15۸ 
و۷۷{ 
و٦۹٤‏ 
و0۰۸ 


و۰۲۳ 


و۱۷۸ 
و۰ ۱٩‏ 
و۲۰۷ 
و۳۳۱ 
و۱ ۲ 
و٩6‏ ۲ 
و۳آ/۳۷ 
و۲۸۵ 
و۳۹۹ 
و۵ ۳۱ 
و۳۳۹ 
وه ۳ 
و۳۹۹ 
و۳۸۳ 
و ۲ ۶۰ 
و۲۰ 
و۳۲ 
و۷ ۶ 
و1 
و۷۹٤‏ 
و۹۷ 
و۰ 6۵۱ 


و۵ 6۲ 


و۱۷۹ 
و۱۹۱ 


و۳۲۲ 
و ۲ ۲ 
و۲۰۲۱ 
و ء ۲۷ 
و۲۸ 


وا" ۰ 
و٣٤‏ 
و۳۲ 
و۸:: 
و1۵ 
و۸۰ 
و1۹۸ 


6۵۱۲۰ 


و۰۳۷ 


مختلف الشیعه(ج۳) 


و۱۸۰ و۱۸۱ و۱۸4 و۱۸۵ و۱۸ و۱۸۷ 
و۳٩۱‏ وع ۱٩‏ و۱۹۸ و۲۰۰ و۲۰۲ وع ۰ ۲ 
و۲۸ و۲۱۰ و۲۱۲ وء ۲۱ و۲۱۵ و۲۱ و۲۱۷ 
۲۳9 وا ۲۲ و۲۳۲ و۲۳۳ Ty Tt,‏ 
و وا" ۲ و۲۷ و٩‏ ۲ و۲۵۲ وء ۲۵ 
۲ و۲۰۱ و۲۱۵ و۲۰۱۸ و۲۱۹ ۲۷۰9 
و۲۷۵ و۲۷ ۲۷۸۷ TVA,‏ و۲۷۹ و۲۸۲ 
و۷ و۰٩۲‏ و۱٩۲‏ و۲٩۲‏ و۳٩۲‏ وء؛ ٩‏ ۲ 
و۰۰ و۳۰۱ و۳۰۲ و۳۰۳ و۳۰ و۳۰۸ و۳۱۰ 
و۳۱۷ و۳۱۸ و۳۲۰ و۳۲۱ و۳۲۲ و۳۲۳ وء ۳۲ 
و۳۳۰ و۳۳۲ و۳۳۳ و؟ ۳۳ و۳۳۵ و۳۳۹ و۳۳۷ 
و۳۸ و۳۹۰ و۳۲۰ و۳۱۱ و۳۱۲ و۳۱۳ و٤٣۳‏ 
و۳۷۱ و۳۷۲ و۳۷۳ و۳۷۵ و۳۷۷ و۳۷۸ و۳۷۹ 
و۳۸ و۳۸۵ و۳۸۲ و۳۸۷ و۳۸۹ و۳۹۱ و۳۹۷ 


وه ۶۱ 
و۲۳ 
وع ۳ 
و٩‏ > 
و۷ 
و1۸۳ 
و٩۹٤‏ 
و6۱۳ 
و۵۳۰ 


و۶۱۱ 
وه ۲ 
وا ۳ 
و۵۱ 
و۶۸ 
و1۸۵ 
یت 
وع ۵۱ 
و۳۱ 


و۱۲ 
و۵ ۲ ۶ 
Ag‏ 
و۵۲ 
و۷۰ 
و1۸۸ 
و6۰۱ 
و“ 6۱ 
و۳۲ 


و٤‏ ۶۱ 
وا" ۶۲ 
و1۳۹ 
و ۵ 
وا۷٤‏ 
و۸۹ 
و6۰۲ 
و0۱۷ 
و۳۳ 


وه ۱ و ۱؟ 
و۶۲۷ و۶۲۸ 
و٣‏ و 
وه٥)٤‏ و5ه؛ 
و۶۷۲ و۶۱۷۳ 
و۲٩‏ و۳٩1‏ 
و۵۰۳ و۵۰۵ 
و۵۳۰ و۵۲۱ 


و۵۳۵ و۵۳۲ 


فهرس الأعلام .اس ببسب ب ب 813 
و۵۳۷ و۵۳۸ و۵4۰ و۵۱ و۵1۲ و۵۳ و0454 و۵ ۵ و۵۷ و۸ 6 
و٩‏ ۵ و۵۵۰ و۵۵۳ وء ۵۵ و۵۵۷ و۵۵۸ و۹٩۵۵‏ وا٣٥‏ و۵51۳ وكلاة 
و۷ و۵۲1۸ و۵۷۰ و۵۱۷/۲ و۵۷۴ و۷ و۵۱۷۷ و۵۱۷۸ و۵۱۷۹ و۵۸۲ 
و۳ و۵۸۷ و۵۸۸ و۵۹۰ و۵۹۲ و۵۹۵ و۵۹ و۷٩۵‏ و۵۹۸ و۹٩6‏ 


و 


ظ 
ظريف بن ناصح ٥۳۰‏ . 


ح- 

العباس بن عبد المطلب ۰۲۱۸ 

عبد الأعلى بن أعين 6 

عبد الأعلى مولى آل سام ٤۷٤‏ . 

عبد الله ۹۷. 

عبدالله بن بکر ۲٩‏ ولاه و٩ه‏ و۷۱ و۳٩۱‏ ۲۲۸ ۳۲۸9 و۳۳۱ وه 1٩‏ و٩۵۲‏ 

و69 , 

عبد الله بن جندب ۱۳. 

عبد الله بن زمعة 11/5. 

عبدالله بن سنان ۲۲ و۱۰۸ و۱۱۱ ۱3۲9 و۱۸۳ و۱۸4 و۲13 و۳۱۳ و۳۱1 
و ۳۱ و۳۹۱ و۰۲ وء ۲ وا ۲ و۳۹ و٥٤٤‏ و4۸ وكه: و۱۱٩‏ 
و۹٥‏ . 

عبدالله بن عجلان السكوني .۲٠١‏ 

عبدالله بن علي الحلبي ۷٤‏ و410. 


۲ سس همختلف الشیعة(ج۳) 


عبد الله بن عمران ۰۱۷۳ 

عبدالله بن ا مغيرة ۷ ۳۸9 و۲۸۸ وا" ۵؟. 

عبد الله بن ميمون ۲۹۲ و۲۸۸ و٣٤٤‏ . 

عبدالله بن يحيى الکاهلی ۱۰۲. 

عبدالله بن يزيد ٠.٩‏ 

عبدالله الحلبي .1٩۱‏ 

عبد الحميد (خادم اسماعيل بن جعفر) ۰۱۳۲ 

عبد الحميد بن عواض ۰۹۱ 

عبد الرحمان بن أي عبدالله 4۱ و۲٤‏ و٩۳٤‏ و۳٤٤‏ و٩٥٤‏ و۵۵۳. 

عبد الرمان بن الحجاج ۷۷ و۱۳۳ و۱۱ ۱۲۹9 و۱۷۲ و٤۱۷‏ و۲۳۵ و۳۰ 
۸۵ و9۰ . 

عبد السلام بن صالح افروي 44۷ . 

عبد العزیز ۰۱۱۲ 

عبد الکرم بن عتبة اماشمي ۲۲۸. 

عبد الکرم بن عمرو ۳۸۲. 

عبدا ملك بن عتبة اهاشمی ٩46‏ ود ۵. 

عبد اللك بن عمر ۵۰۵. ۱ 

عبد الواحد بن محمد بن عبدوس النيشابوري 41۷ و44۸ . 

عبید ۱۹۳ . 

عبيد بن زرارة ٩٩‏ و۲۵۳ و۵٩1‏ . 

عثمان بن عفان ۱۹۲. 

عثمان بن عیسی .۳۹٩۹‏ 

عثمان الخزاز 1٩۲‏ . 


فھرس الأعلام ا 

العررمی 1 

عطا ۲5۱. 

عقيل بن أبي طالب ۲۱۸. 

علي بن ابراهم بن هاشم ۲۰۲ و۲۰۳ و٤‏ ۲۰ وه ۲۰ و۲۰ و٤‏ ۰۲۱ 

على بن أبي جزة ۲۹۲ 

على بن أسباط ۲۲ و۷۱ و۲٩‏ و۱۰۰. 

على بن بابویه ۳۰ و۳۹ و۲" و58 و86 و۸۷ و55 و۱۰۲ وه ۱۰ و۱۱۰ و۱۱۱ 
و۱۱۲ وء ۱۱ و۱۱۹ وا ۱۲ و۱۰ و۱۵۲ ۱۵۷9 و۱۱۳ و۱۱4 و۱۹۱۸ 
وء ۱۷ و۱۷۵ و۱۷۸ و۱۷۹ و۱۸۱ و۱۸۲ و۱۸ و۱۹۲ و۲۰۸ و۲۳۲۹ 
و۷ ۲۳۸9 و٩1‏ ۲ و۲۰۲ و۲۸۱ و۲۸۳ و۲۸۵ و۲۹۵ و۲۹۸ و۲۹۹ 
و۳۰ و۳۰۳ وء ۳۰ و٩۳۷‏ و۳۸۰ و۳۹۷ و5 5١‏ و۰۷ و۱۲ و۳۸ 
و1۲ و1۵ و7۱۸ و٤۷٤‏ و1۸ و۰۰۲ وء ۵۰ و۵۰۷ و۵۱۷ و6۲۱ 
و۲۳ و 6۳۲ و۵۲ وه ع ۵ و۵1۸ و66۱ و۵ ۵ 6 و و۷٥‏ و۵۸۰ 
و۰9۸۵ . 

علي بن بلال ۰۳۰۸ 

علي بن جعفر ۲۳۰ وه ۲ و٩۵۰.‏ 

على بن الحسن بن فضال ۰4۱4 

علي بن الحكم ٤۷۸‏ . 

علي بن عقبة ۰۱۸6 

علي بن عمران . 

علي بن فضال ۱۸٤‏ و۲۱۳ و۳۰٤‏ . 

على بن محمد بن قتيبة 41۷ . 

علي بن مهزیار ۲۰۹ و۲۸۹ و٤‏ ۳۱ وا٤۳‏ و۳۹۲ و166. 


:كا سس سس مختلف الشيعة(ج") 


عل بن يقطين ۷۸ و۱۰۲ و۳ او::١اولمىه١‏ و1۷۲ . 

عمار بن موسى الساباطى ١١‏ و۷۱ و۰٩‏ و۱۳ و۲۲۰ و۳۰ و۹٥٤‏ و۵۵۲ 
:هه و5۵۸ . ۱ 

عمرأن بن محمد بن عمران الاشعري القمي ٩٩‏ و۰۱۰۷ 

عمران الزعفرایی 4٩۸‏ و٩٩1‏ . 

عمر بن أذينة ۳۲. 

مرن ۱۳۳۱۳۱۳ 

عمر بن يزيد ۲۸۰ و۳۹۲ و۳۹۳ و1۷۸ و۵۷۸ و۹۸۰ و٤۹۸‏ . 

عمرو بن سعید ٤‏ ۰ . 

عمروبن شمر ۵۰۲. 

عمرو بن يزيد ۰.۲۳۸ 

العياشي ۷۱ 

العیص بن القاسم ۲ ۵9 ۲۱ ۲ ۲۲9۱ وء 1 و۵۱۵. 


غياث بن ابراهم ۸. 


ات 
فاطمه بنت قيس ۰۲۹۷ 
فضاله ۰۷۱ 
الفضل بن العباس ۲۱۲ و۰۲۱۷ 
الفضل بن عبداللك ۱۵ وء .1٩‏ 
فضیل .1١‏ 


فھرس العام سسسب هلا 


الفضيل بن عبد الملك .٠6١1/‏ 
الفضيل بن يسار ١55‏ و۱۹۸ و۱۱۹ و۱۷۳ و۱۷۵ و۱۷۸ و۱۸۰ و۱۸۱ و۱۸۳ 
و184١‏ ۱۸۷ و۲۰۹ و۲۲۱۲ و۲۸۳ و۲۹۹ و۳۰۱ و۳۰۱۸ و . 


-ق- 
القاسم بن أبي القاسم الصیقل 47۳ و۸۲٤‏ . 
القاسم بن الحسن ۰۲۸۹ 
قتيبة ۷۷. 
قتيبة الأعشى ۳۸۲ و4 ۵۰. 
قطب الدين الكيدري ۲۹۳ و۰۳۱۵ 
القطب الراوندي 4۸ و۸۱ و۰۹۳ 
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الکشی ۷۱ ۱:۳9 وه ۱ و۳۹۹ و۰ . 


م 
مالك الجهنى ۱۷۱ و۱۷۲ و۱۷۳ و۱۷۹ و۱۹۷ و۲۱۱ و۰۳۰۸ 
محمد بن آل الصہان ۰۲۲۸ 

محمد بن أي عمير ۰۲۸ 

محمد بن أحمد بن يحيى ۰ ۲۷۲ . 

محمد بن اسماعيل بن بزيع ۱۳۱ ۱۳۳9 ۰۱۳۹ 

محمد بن الحسن الاشعري ۳۱ و۰۳۱۲ 


15 سس مختلف الشيعة(ج") 


محمد بن الحسن بن أي خالد ٤۳‏ و٩۹٤‏ . 

محمد بن الحسن الصفار ۰۲۸ و۲۹٥‏ . 

محمد بن خالد البرق .١١‏ 

محمد بن الریان ۰۲۸۹ 

محمد بن شهاب الزهري ۳۸۲. 

محمد بن عثمان العمري (أبوجعفر) 1۷ . 

محمد بن عذافر ۳۷. 

محمد بن علي بن أي عبد الله ° 

محمد بن علي الحلبي 1 

محمد بن علي الصدوق -ابن بابويه أبوجعفر ه و۲۳ وه۳ و١4‏ و٣٤‏ و۵۲ و۳ه 
وهه و55 و۷۲ وكلا و۱٩‏ و۱۰۳ و۱۱۰ و۱۱۱ ۱۱۲ و۱۱۹ و۱۱۷ 
و۹ ۱۳۱9 و۱۵۷ و۱۱۸ و۱۷۰ و٤۱۷‏ و۱۷ و۱۷۹ و۱۸۱ و۱۸۳ 
و۱۸6 و۱۹۲ و۲۰۰ و۲۲۷ و۲۳۸ و۲۰۲ و۲۰6 و۲۸۳ و۲۸۵ و۲۹۵ 
و و۲۹۸ و۳۰۰ و۳۰۳ و؛ ۳۰ و۳۰۹ و۳۱۹ و۳۲۰ و۳۲۷ و۳۲۹ 
و۰ و۰۰ و٩۰‏ و۱ و۱۷ وا ۲ و۳۱ و۳۳ وء ۳ و1۳۸ 
و۲ و1۳ Cy‏ و1۷ و1۵9 و1۹ و۱۷۰ و۸۳ و5854 Ag‏ 
و٩۸‏ و1٩‏ و۵۰۳ و۵۰۸ و۵۰۹ و۵۲۱ و۲۲ و۵۲۳ وه ۵۲ و۵۲۷ 
و٩4۲‏ و۵۳۲ و۵۲ وه:ه و۵1۷ و۵۵۰ وء ۵۵ و۵۷۰ و۵۷ 6۱/۷ 
و۵۷۸ و۵۸۰ و۵۸۵ و۵۹۳ وء ۵٩‏ و5۹۵. 

محمد بن عمبر ۵۰۱۳. 

محمد بن عیسی ۳۰۷ و۳۰۸ و۳۳۵ و۵٩‏ . 

محمد بن عیسی اليقطيني ۰1۳۳ 

محمد بن الفضيل ٤٠٤‏ وا٠٥‏ . 


فهرس الأعلام 1۹۷ 


محمد بن قيس ۱7۱۷ و۱۸۰ ۱۸۱9 وا١٤‏ . 

محمد بن مرازم ۷. 

محمد بن مسلم ۲٩‏ و4۰ و٩4‏ و54 و۷۸ و۷۹ و۸۰ ۱۰۲9۸۸9۸۲ و۱۱۷ 
واا ۱۳9۰ هو ۱۱ و۱۱۷ و۱۱۹ و۱۲۱ و۱۲۷ و865١‏ و۱5۵ و۱۵۸ 
و و۱7۱۸ و۱7۱۹ و۱۷۳ و۱۷۵ و۱۷۸ و۱۸۰ و۱۸۱ ۱۸۳9 و؛ ۱۸ 
و۷۶ و؛ ۱٩‏ و۹۵٩۱‏ و۲۰۰ و۲۰۸ و۲۰۹ ۲۱۷9 و۲۹۷ ۲۸۳9 و۲۹۹ 
و۲۰۱ و۳۰۲ و۳۳۸ و۳4 و۳ و۳۸۰ و۳۸۸ و۳۹۸ و۰۱ وه ۰ 
و٩۱‏ و۲۲ و7۱۰ و5554 و4۷۱ و۷۷ و٩1۷‏ و۳۲٩‏ و5514 و۵۱۸ 
و۲۱ وء ۵۲ و۵۲۹ و"۵۳ و۵۳۷ و۳۹٩‏ و٤٤٥‏ و۵) ۵ و5155 و۸ ۵ 
و٩‏ ۵ و۵9۰ و9۲ . 

محمد بن مقرك ۰۱۷۲ 

محمد بن يحيى بن حبيب ۲۷. 

محمد بن يزيد الطبري 4۵ ۳. 

محمد بن يعقوب الكليني ۰۱۰۷ 

السيّد الرنضی ۳ وه و۱۸ و۲۳ و۲ و۳۱ و۳۳ و۳۵ و9" و۲٤‏ وده و٩‏ و1۲ 
و۳ و“ و1۸ و٩1‏ و۷۰ و۷۲ و۷۳ و٤۷‏ و۷۵ و۷۹ و۸ و5؟ و۱۰۰ 
و۰۱ ۱۰۳9 و۱۰۹ و۱۱۰ و۱۱۲ وې ۱۱ و۹٩۱۱‏ ۱۳۲9 و۱۳۵ و۱۳۹ 
و۱۶۰ و۱۵۱ ۱۵۷9 و۱۵۹ و۱۲۱ و۱۱۸ و۱۷۰ و۱۷۱ و۱۷۳ و۱۱۷۸ 
و۱۷۹ و۱۸۰ و۲٩۱‏ و۲۰۷ وء ۲۱ و۲۲۱ و۲۲۵ و۲۲۷ و۲۳۰ و۲۳۲ 
۷۶۵ و۲۱۶ وه" و۲۷۹ و۲۸۱ ۲۸۷ و۹۵٩۲‏ و۲۹۷ و۳۰۷ و۳۱۰ 
و۳۱۵ و۳۱۰ و۳۱۹ ۳۲۵9 و۳۲۷ و۳۲۹ و۳۳۲ و۳۳۳ و۳۲۰ و۳۲۵ 
و۳۲۱ و۳۷۱ Vg VT”,‏ ۳۷/۷۵ و۳۸۰ و۳۸۷ و۳۸۸ و۳۸۹ و۳۹۱ 
و۳۹۵ و۳۹۷ و۰۰ و۰ و۱۰ ۶۱۲9 و۶۱۳ و۱۷ و۲۱ و۶۳۲۲ 


6 


و۳۱ و۳۸ و۳۹ 
و7 وټ و1۸۸ 


مختلف الشیعةرج۳) 


و۲ و و۵ و555 و۹٩1‏ وء؛ 1۵ و۰۱ 
و۳٩‏ و۵٩‏ وه وم و6۰۷ و6۰۸ و٩۰‏ ۵ و۵۱۲ 


و۵۱۸ و۵۲۷ و۵۳۰ و۵۳۳ و۲ ه و۵ ۵ و۵1۷ و۵6۰ و6۵۱ ووء 6۵ 


و۵5۱ و۵5۲۳ و6۱/۳ 
و9۹۸ . 


وكلاه و۷۹٥‏ و۸۱ و٣۸٥‏ و۹۳ وهذه و" ۹ه 


مسمع بن عبد الملك ۱۳۳ و۳۵۲. 
الشيخ المفيد ۳ و۲۳ و۳۰ و۳۱ وه" و۳۹ و۷ و٣‏ و٩‏ و۱۰۱ و۱۱۰ ۱۱۲ 


و۱۱۵ و۹٩۱۱‏ و5؟١‏ 
و۱۷۸ و۱۸۰ و۱۸۵ 
وع ۲۰ و۲۰۱۷ ۲۱۲9 
و" ۲ و۲۵۰ و۲۵۲ 
و۹۰٩۲‏ و۹۵٩۲‏ و۲۹۷ 
و۷۸ و۳۳۲۰ و۵ ۳۲ 
و۳ و۳۱۷ و۳۵۰ 
و۰۰ و۰۳ و؟ ۰؟ 
و۳۳ fg‏ و۳۸ 
و7 و1۵ ولاكة 
و۵۰۱۳ و۵۰۷ و۰۸٥‏ 
و4۳۱ و۳۲ و۵۳۳ 


و۱۵۱ و۱۵۵ و۱۵۷ و۱۲۱۱ و۱۱۳ و۱۶۱۸ و۱۷۱ 
و۱ ۱٩۲9‏ و۱۹۹ و۱۹۸ و۲۰۰ و۲۰۱ و۲۰۲ 
۲۸9 و۲۳۱ و۲۲۵ و٩۲۲‏ و۲۳۱ و؛ ۲۳ و۲۳۰۹ 
و۲۵۹ و۲۰۰ و٤٦۲‏ و۲۷۹ و۲۸۱ ۲۸۵9 و۲۸۷ 
و۲۹۸ و۳۰۰ و۳۰۲ وء ۳۰ و۳۰۷ و۳۱۰ و۳۱۷ 
و۳۳۷ و۳۲۹ و۳۳۰ وء ۳۳ و۳۳۵ و۳۳۷ و۳۳۹ 
و۳۵۹۵ و۳۱۰ و۳۱۵ و۳۱۸ و۳۷۳ و۳۸۷ و۳۹۷ 
و" ۰ و۱۰ و۳۱۷ و۲۰ وا٣٤‏ وا ۲ وا" 
وء 4 و۵ وا" وء 1۵ 9۵99 وكهة: و1۰۱۲ 
و٩7‏ و۷۰ و1۷۵ و4۷۷ و1۸۰ EAA, A"‏ 
و۵۱۰ و۵۱۲ وې ۵۱ و۵۲۳ وه ۵۲ و۵۲۷ و۵۳۰ 
و۳۸ و۵۳ و۵ ۵ و۵1۷ و۵۸ و۵۵۰ و۵۱ 


و و۵۵۵ و71۱ و1۳ و۵51۸ و٩۵71‏ و۵۷۵ و۵۷۹ و۹۳ و9۹۵. 


مصدق بن صدقة ۵0۳. 


الطلب بن ربيعة ۲۱ و۱۷ ۲. 


معاد ۲۱۲ و۰۳۱۲ 


فهرس الأعلام سس سس ٩۱‏ 
معاذ بن كثير ۳۵۲ و۵۰۱. 

معاویه بن عمار ۲۰ و۲۷ و۱۰۳ و84١٠‏ و۲۲۸ و۲۳۹ و۲۸۸ و۰۲۹ 

معاویة بن وهب ٩۷‏ و٤‏ ۱۰و٤‏ ۰۱۲ 

الفضل بن عمر ۲٩‏ و1۳۰. 

. ٩۱ منصور‎ 

منصور بن حازم ۱۲۸ و514١‏ و0١41‏ و °۳. 

منصور بن خارحه 7585. 

منصور بن يونس ۰۳۹۹ 

موسی بن بكير ۰٩٤‏ . 


-ن- 
النجاشى ۳۹۹ و1۰ 5. 


هارون بن خارحه 6 ۱ وه 6٠‏ 
هاشم و۳ 


هشام بن الحكم كك . 
هشام ف سام ۳ و۳ ۳۲۱۸9 ۳۷۱ وكده. 


CID الوشاء‎ 


۳( 
الشيعة(ج 
مختلف الشي 


0 
۷۹ 
و 
۱۸ 
۳ 
الرازي 
۳ ۹ 
۳ ۷ 
e‏ ۱ 
زین ظ 
۱ ظ 9 ۱۳ 
7 ۱ و 
بتر بخ 
۱ 5 . 
۴ ۳ 
يعفوب ۱ ۱ 
ا 
۱ بن عب 
بو 


۳ 
3 
يعوب ۱ 
بن 
بر 


فهرس الجماعات والقبائل 
ا 
آل جعفر ۳۵۰. 
آل الرسول (عليهيم السلام) ۱۰۲ و۱۱۰ و۱۵۵ و۲۵۱ و۳۳۱ و۳۵۰ و۳۹۵ 
ولاك" و۳۸۶ و۵۲۸ و۵۱۷/۸. 
آل العباس ۳۵۰. 
آل علي (ع) ۳۵۰. 
ال عقيل ۳۵۰. 
آل محمد (عليهم السلام) ۲۱۷ و۲۳ و۳۳۱ و۳۳۵ و۳4۰ و۳4 و۳۸۷ و۳4۸ 
واه" و؛ ۲۵ و" 9۰. 
أثْمَة آل محمّد (عليهم السلام) ۳۵۱. 
الأنصار 11۲ . 
أهل الاسلام ۲۰۰. 
آهل البوادي ۲۲۹ و۰۲۸۲ 
آهل البیت (علهم السلام) ۳۵۲ وه ۵۲ . 
اهل الجزيرة ۲۸6. 
آهل الحضر ۲۲۹. 


الال سس مختلف الشیعة(ج۳) 


أهل خراسان ۰۲۸ 

أهل الشرك ۲۰۰. 

آهل طبرستان ۰۲۸4 

أهل مرو ۰۲۸4 

أهل مصر ۰۲۸ 

أهل مكة ۱۰۳ و٤‏ ۱۰ و٤۲۸.‏ 


أهل الموصل .۲۸٤‏ 


۔ب۔ 
بنو احارث بن كعب 00۵ 
بنوعبدشمس ۲۱۳ . 
بنوعبدالمظلب ۲۱۲ و۲۱۳ و۸٣۲‏ و۳۲۹ و۳۳۰. 
بنو نوفل ۰۲۱۳ 
بنوهاشم ۲۱۲ و۲۱۷ و۲۱۸ و۲۱۹ و۳۲۷ و۳۳۰ و۳۳۱ و۰۳۳۳ 


العرب ۳۳۰. 


فورقل المإباعاك و القبائل محتسي حب نت نم تي تم م 


المقيلين ۸. 
علماء الشيعة ۳۸. 
العلويين ۰۲۱۸ 

-ق- 
فريش ۳۳۰ ۳۳۳. 

دم 
الطلبیین ۲۱۲. 

هب 


اهاشمیین ۸ ۲ و۲۲۰۱ و؛ ۳۵ و۲۵۵. 


فهرس الفرق والذاهب 
8 
الا سلام ۵ ۱ و)؛ ۲۲ و۲۳۱ و۲۸۳ و۳۲۱ و۳۳۳ GON‏ و۵۰۲ و۵۸۵. 
الامامیة ۵0 و۱۷۰ و۱۷۱ ۲۷۹ و۳۱۰ ۳۷۳ وا ۰ . 
55 
الشيعة ۳۷ وع ۳۵ و۳۵۵ وم؟6. 


53 
السلمن ° (Vg‏ و۵۲ و۵۷ و۸۸ و۱۵۱ و۲۰۳ و۲۲۸ و۲۰۱ و۳۰۸ و۳۲۷ 
و۳۳۰ و۲۳۸ و۲۳۹ و۱٩‏ . 


الأهواز 7/6. 


لات 


البحرين ۲۸ و۳۳۸. 
بغداد ۵۷۸ و۵۸۰. 


2 
حرم آمبرالومنین (ع( ۲ ۳9 و۱۳۷ . 
حرم الحسين بن على (ع) ۱۳۲ و۱۳۳ و۱۳۵ و۰۱۳ 


-ح- 
خراسان ۷۱ و۷۳ و۲۸ و۵ ۳. 
5-5 


دات الرقاع ۸ و؛ > . 


الري ۰۲۸ 


الشام 6 . 


. ٤۹۸ العراق‎ 

العراقن ۰۲۸ 

غنات ندا و٤‏ ۱۰ و۱1 و۰۱۷ 
عسفاك 1۲ . 

. ٤٤ عسفان‎ 


9 


فارس :۶ 99 ۳. 


قر الحسين (ع) ۱۳۲ و۰۱۳ 


قر الني (ص) 41۱ . 
قم 4۵ ۳. 


فهرم الا ها کر واللذان ا ا بت اسب ۱۷۷ 


کرمان ۰۲۸ 
الكوفة ۷۲ و۷۳ و۱۳۲ و۰۱۳ 


ا 

المدينة ۱۱۰ و۱۱ ۱۳۱9 و۱۳۳ و۱۳ و۱۰ و۲۸4 (gro‏ و) ۵1 
و۵۷۰ و۷ و۹۸۵ و٩۹۸‏ . 

مسحد البصرة ۵۷۰ و۵۱۷۷ و۷۸٥‏ . 

السجد الحرام ۱۳۷ و۱۳۳ و۱۳۵ و5١‏ و۱۳۷ و۵۷ و۰۷۷ و۷۸٥‏ . 

مسحد الرسول (ص) ۱۳۲ و۱۳۳ و۱۳۵ و۱۳ و۱۳۷ و٥٦٤‏ و۵۷ و۷۷٥‏ 
و6 . 

مسحد الكوفة ۱۳۱ و۱۳۲ و۱۳۳ و۱۳۵ و۱۳۹ و۱۳۷ و٩۰۷‏ و۵۷۷ و۷۸٥‏ . 

مسحد المدائن ٥۷۷‏ . 

مسحد آلدینه ۱۳۱ و۱۳۷ و۷۷٩‏ و۷۸٥‏ . 

مسجد مكة ۱۳۱ و۱۳۵ و۷۸٥‏ . 

مک ۱۱6 و۱۳۱ و۱۳۳ و۱۳۵ و٩۱۳‏ و ۱ ۱۷ و۳۱ و11 و) ۵1 
و۷ . 

می ۱۳۱ و٩٤۱‏ و۱1۷ و۱۲٩.‏ 


بالات 
اللحف ۰۱۳۲۱ 


VA 


الوصل ۲۸. 


العامة ۰۲۸6 


امن ۲۸6 و۰۳۱ 


مختلف الشیعه(ج۳) 


د 


النهاية 


فهرس المواضيع 
تتّمة كتاب الصلاة 


الفصل الثاني: في قضاء الصلوات 

القول بالمضايقة والمواسعة 

الاستدلال بالكتاب على وجوب تقديم الحاضرة في أوّل وقتها 
الاستدلال بالستة على ذلك 

الاستدلال بالعقل على ذلك 

احتجاج امخالف لذلك بالتص وال ثر والعقول 
لو اشتغل بالحاضرة ثم ذکر الفائتة 

حکم التطوع بالنافلة قبل قضاء الفريضة 
لوفاتته صلاة واحدة وم یعلم عينها 

لونسی السافر تعین الفائتة 

استحباب قضاء نوافل الفأ وليل وبالعکس 
حکم البطون وصاحب السلس 

كيفيّة صلاة من كان حدثه متوالی 

حکم فاقد الطهورین 

حکم تأخير الصلاة لاصحاب الأعذار 


A ° 


حد المرض الذي يبيح الصلاة جالساً 
إذا م يتمكن من الصلاة جالساً أو مضطجعاً 
إذا صلى العاري ثم وجد الساتر 


الفصل الثالث: في صلاة الخوف 

حكمها من حيث القصر والا تمام 

كيفيّة أداء صلاة الخوف جماعة 

لو صلّی بالثانية الركعة الباقية من الثنائية 

حكم الإمام والمأمون في قصر صلاة الخوف سواء 
لوصلى ركعة مع شدة الخوف ثم أمن 

لوصلى صلاة الخوف في غير الخوف 

حكم صلاة عسفان وصورتها 

حكم صلاة الخوف على هيئة ذات الرقاع أوصلاة بطن النخل 
حكم افتراش الحرير والا تکاء عليه 

لو فرقهم ف الحضر أربع فرق وصل بهم أربعاً 
حكم آخذ السلاح في صلاة المذوف 

هل يشترط نية الانفراد على الطائفة الأولى أم لا؟ 


الفصل الرابع: في صلاة الجماعة 

حكم الأذان والإقامة في صلاة الجماعة 
لو صلی إثنان جماعة 

حكم الصلاة جماعة في مسجد دفعتين 
حكم إمامة الصبي للصلاة 


غتلف الشيعة (۳( 


۳۱ 
۳۲ 
۳ 


فهرس المواضيع 


حكم إمامة العبد 

الأفراد الذين لايجوز الاقتداء بهم 

حكم إمامة المرأة 

حكم إمامة الأغلف 

أحكام إمامة الخصي وامحدود 

تقسم صلاة الجماعة الى واجب وندب ومكروه وحظور 
بحث في كراهة ائتمام السافر با محاضر 
لودخل القم في صلاة مسافر 

حكم إمامة الخنثى 

حكم إمامة من يلحن في قراءته 

حكم إمامة القتام والأمّي 

أحكام إمامة المؤمي للقاعد والعاري للمكتسي 
شرائط إمام الجماعة 

أولوية تقديم الأفقه على الأقرأ 

اولوية تقديم الاشرف بعد الافقه 

أولوية تقديم الأصبح لوتساووا في الصفات 
هل للامام أن يطول صلا ته انتظاراً من یجی ؟ 
لوتبيّن فسق الامام أو كفره بعد الصلاة 
لوصلى الامام الى غير القبلة متعمّداً 

حكم العدول من الجماعة الى الانفراد 

النبي عن القراءة خلف الإمام الجامع للشرائط 
الضابط في إدراك الركعة 

لوخاف اللاحق فوت الركوع 


۹۸۱ 


AY 

لوأدرك الامام وقد رفع رأسه من الركوع 

إذا اجتمع رجال ونساء وخنافی وصبيان 

لوحال بين الإمام والمأموم ر وشبهه 

بيان مقدار المسافة ال جائزة بين الامام والمأموم 

حكم الصلاة خلف الشبابيك 

لوفاتته ركعتان من الرباعيّة 

إذا دخل في نافلة ثم أقيمت الصلاة 

لو كان الامام ممّن لايقتدى به وقد سبقه المأموم بالفريضة 
اعتبار العلم بعدالة إمام الجماعة 

حكم العیول من التطوع الى الفرض 

اعتبار موقف المأموم وحده أو أكثر نفل لافرض 

كيفية صلاة الجماعة في الحرم 

المنع من کون الامام أعلى من المأموم 

في بيان وقت القيام الى صلاة الجماعة 

كيني تلم العام 

حكم الاقتداء بالظهر خلف من يصلي العصر و بالعكس 


الفصل الخامس: فى المساجد وأحكامها 

جواز الحكم في المساجد 

كراهة تشريف المساجد 

بيان موضع منارة السجد والميضاة 

كراهة الوضوء من البول والغائط في السحد 
حكم كشف العورة وخذف الحصى 


مختلف الشيعة (ج۳) 


AY 
AY 
AY 


فهرس المواضيع 
حكم بيع الة السجد 


الفصل السادس: في صلاة السفر 

حكم المسافر للتحارة دون الحاحة 

حكم المتصيّد مشياً إذا كان دائراً حول المدينة 
بيان حد المسافة الشرعيّة 

. حكم المكاري والملاح والراعي وأشباههم 
الظابط في معرفة كثير السفر 

القول في حد الترخص 

حت التقصير للراجع من سفره 

متی ينبغي للمسافر أن يتم ويصوم؟ 

حكم من وجب عليه التقصير فأتم 

لو سافر بعد دخول الوقت أو رجع كذلك 
لودخل الوقت وهومسافرثم رجع والوقت باي 
لزوم القضاء تماماً من فانته الصلاة بعد الرجوع 
لو جاوز حد الترخص وقصر ثم عدل عن سفره 
استحباب الا تمام في الواطن الاربعة 

الحاق مشاهد الائمّة عليهم السلام بالواطن الأربعة 
لونوى الاقامة عشرة ايام ثم بدا له في سفره 

إذا قطع السافة وقصر ثم أقام منتظراً لرفقته 
لونوی الاقامة و بدا له أتناء الصلاء 

جواز صلاة النوافل راکباً اختياراً 

حد الترخص بالنسبة لأهل البادية وأمثاهم 


A4 

لومر في طريقه على ملك له وشبهه 

لونزل السافر منزلاً هلكه 

لو كان للبلد طريقان أحدهما مسافة 

لوشك في المنسية هل هي صلاة حضر أو سفر 
حكم صلاة الحاج لمكة في الطريق والناسك 


کتاب الزكاة 
المقصد الأوّل: من جب عليه 
الزكاة في مال الصبي واليتيم 
حكم أموال انجانین والأطفال الصامتة 
وضع الزكاة عن العبيد 
حكم سبائك الذهب والفضة 
الزكاة في الدين 
الزكاة في القرض 
لو بيع شي بشرط الزكاة 
حكم أموال ا مرتد عن غير فطرة 


المقصد الثاني: ماجب فيه ؤيستحبٌ فيه 
الفصل الأول: ٤‏ الأنعام 

اشتراط السوم في الأنعام 

هل الأنوثة شرط في الأنعام؟ 

هل تعد السخال مع الأمهات؟ 


هل يعتبر الحول من حين الإنتاج أو من حين السوم؟ 


مختلف الشيعة (ج۳) 


1۲ 
١.5 


١6١ 
١ هه‎ 
١ ك6‎ 
١65 
۱1۰ 
۱۳ 
۱۹ 
۱۹ 


۱۹1 
۱۹۷ 
۱۹۷ 
۱۷ 


فهرس المواضيع 

أحكام زكاة الآل ونصبها 

حكم الابل لوزادت على مائة وعشرين 
حكمها لو زادت على هس واربعين 

كلام ابن أبي عقيل في القام 

جواز دفع الأعلى ستاً واسترداد مابه التفاوت 
لو كان التفاوت بأكثر من درحة 

أحكام زكاة البقرونضيها 

لو بلغ عدد البقرثلا ثين 

أحكام زكاة الغنم ونصيها 

بيان النصاب الاوّل في الغنم 

هل يعد فحل الضراب في شيْ من الانعام؟ 
لو بلغت الابل مائتين 

لو اجتمعت أنواع من الأنعام مختلفة 


الفصل الثاني: في باق الأصناف 

تحديد النصاب الأول في الذهب 

تحديد النصاب الثاني في الذهب 

لو خلف الرجل دراهم ودنانیر نفقهٌ لعياله لسنة أو أكثر 
زكاة الغلاة وأحكامها 

كيفيّة أخذ الزكاة من القر 

لوحمل النخل في سن واحدة دفعتين 

هل العلس نوع من الحنطة؟ 

إذا مات المديون وله نخل بدا صلاح ثمرته في حياته 


Ao 


۱۹۸ 
۱۷۰ 
۱۷ 
۱۷۵ 
۱۷۵ 
۱۷۹ 
۱۷۸ 
۱۷۸ 
۱۷۹ 
۱۸۰ 
1۸1 
۱۸۱ 
۱۸۳۲ 


1A۲ 
1A۳ 
۱۸ 
۱۸۵ 
۱۳۸۹ 
۱۸۹ 
۱۸۹ 


۱۸۷ 


۹۸۹ 


لو اشتری قبل بدو الصلاح بشرط القطع فأهمل 


لو بادل حنساً مثله أو مخالفه أثناء الحول 
لو جعل الدراهم والدنانیر خلیاً 

لوعلم بالعیب بعد الحول 

لوبادل جنساً بمثله وکانت البادلة فاسدة 
لو رهن النصاب قبل ال حول 

رکاة اللقطة 

وضع الزكاة عن العامل في المزارعة والساقاة 
وجوب الزكاة في للغلات بعد إخراج ا موؤنة 


الفصل الثالث: فما تستحت فيه الزكاة 
القول في مال التحارة 

لو اشترى عرضاً للتجارة بدراهم أو دنانير 
حكم الربح في مال المضاربة 

حكم الزكاة في أرض العشر 


حكم الزيت والزيتون والعسل في أرض العْشر 


القصد الثالث: فما تصرف إليه الزكاة 
بحث في معنى «الفقير» و «المسكين» 
معنى «المؤلفة قلوهم» 

معنى «ویی الرقاب» 

حكم الغارم إذا شك في نفقته 

معنى «وفي سبيل الله» 


تلف الشيعة (ج*) 


۱۸۸ 
۱A۸ 
۱۸۸ 
۱۸۸ 
۱۸۹ 
۱۸۹ 
۱۹۰ 
۱۹۰ 
۱۹۱ 


۱۹۱ 
۱۹٤ 
۱۹۰ 
۱۹۰ 
۱۹۷ 


۱۹۸ 
۳۲۰ 
۳ 
۳۲ 
۳۲ 


فهرس المواضيع 


معنى «وابن السبيل» 

ابن السبيل أنواعه وأحكامه 

حكم المسافر لونوى الإقامة 

اشتراط الامان في مستحق الزكاة 

حكم صرف الصدقة المندوبة الى غير ا مؤمن 
حكم إعطاء الصدقة للمكاتب 

حكم إعطاء الصدقة للزوج أو الزوجة 

حكم إعطاء الزكاة من لم يلده هاشم من الطلبیین 
حكم قضاء الهور من الزكاة 

معنى الغنى الذي حرم عليه الصدقة 

هل يوز أن يكون العامل من ذوي القربيئ ؟ 
حكم إعطاءها موالي بني هاشم 

جواز إعطاءها الحاشميين إذا قصر الخمس عن كفايتهم 
حرمة الزكاة على المستغنى بالكسب وبا مال على السواء 
لوقصرت الصنعة عن الكفاية 

لواّعى الفقر ول يعلم كذبه 

هل يقبل ادّعاء القوي للحاجة الى الصدقة؟ 
لوادّعى العبد العتق والكتابة 

جواز بيع المملوك والمكاتب من الزكاة 

هل يشترط کون العامل حرا؟ 

لو اذعی الغارم الغرم 

لو ادعی ابن السبیل مالاً له تلف 


0 لبس سس بس ختلف الشيعة (ج۳) 


المقصد الرابع: في كيفيّة الاخراج ومتوليه وباقي مباحث المستحق 


بيان أل مايُعطى الفقر من الصدقة ۳۳۵۰ 
حکم دفع القيمة بدل العين الزكوية ۲۳۹ 
فيمن تحمل إليه الزكاة ۲۳۱ 
لوطلها الامام فلم یدفعها إليه ۳۳۳ 
لووکل في تفریق الزكاة وکان مستحقاً ۲۳ 
حکم الدعاء لصاحب الصدقة إذا كان الاخذ ها الامام ۲۳۹ 
هل يجوز تقديم |خراج الزكاة قبل وقتها أو تأخیرها عنه؟ ۲۳۹ 
لو تاه مستحق واعطاه شيئاً قبل حلول الحول ۷۰ 
لو كان عنده آربعون شاة وعجّل بواحدة ۲۰ 
إذا تسلف الساعي لأهل السهمین ۱ ۳:۲ 
ااال را الم ونان قن رن ۳:۳ 
إذا عجّل الزكاة لمسكين قبل الحول ثم أيسر 4 
حکم نقل الزكاة من بل إلى آخر ۲:۹ 
حكم إعطاء الزكاة للأقارب والأزواج ۲۹۹ 
لو أعطى موسراً وهويرى أنه معسر ثم تبين له ٠‏ 
حكم الزكاة على الكفار وأهل الذمّة ۲۱۱ 
هل لصاحب الغنم استبدال ماصار الى الصتق؟ ۳5۲ 
إذا مات الملوك الشتری من الزكاة وخلّف مالاً ولاوارث له ۳۲ 
فيمن عليه أجرة الکیّال والوژان ۳۹4 
حکم زكاة المال الغائب ۱ ۲۹ 


لو قال: هذا زكاة مالي إن كان سالاً 2-2 


فهرس المواضيع 


حكم التوكيل في إعطاء الزكاة 

لونوى الإمام ولم ينوربٌ المال 

هل ی الال حق سوی الزكاة الفروضة؟ 
جواز استبدال الشیاه بالابل إن كانت هزيلة 
حکم أخذ ذکر الشاة بدل الأنثى وبالعکس 
حكم دنانير ودراهم الأطفال وا مجان 

حكم تفضيل الفقراء على قدر منازهم 


المقصد الخامس: في زكاة الفطرة 

استحبابها على الفقير 

الاختلاف في الغنى الذي يجب عليه الفطرة 

حكم إخراجها عن الولد 

حكم إخراجها عن المكاتب والمدبر والشروط عليه 
حكم إخراجها عن الشروط 

حكم إخراجها عن الملوك الغائب 

حكم إخراجها عن خادم الزوجة 

حكم إخراجها عن العبد الخصوب 

حكم إخراجها عن الزوجة الناشز 

حكم إخراجها عن الزوجة بالعقد المنقطع 

تبعية الفطرة للنفقة 

إذا مات المول قبل هلال شوال وله عبد وعليه دين 


۳۷ 


إذا أوصى له بعبدٍ ومات الوصی قبل هلال شوال ثم قبله الوصی له بعده ۲۷۹ 


ادا وهب عبداً قبل اخلال وقبض بعده 


۳۷۳۹ 


1۹۰ 


حكم المرأة الوسرة إذا كانت تحت معسر أو ملوك 
لو باع عبداً قبل هلال شوال قبل شرط الثلا ثة 


حكم إخراجها عن الضيف 

لو كان المضيف أو الضيف موسرا 
بيان مقدار صدقة الفطرة 
اختلافها باختلاف البلدان 
أفضلية اخراج القر على غيره 


استحباب إخراجها من الغالب على قوت البلد 


وجوب صاع في جميع الا جناس 
جواز إخراج القيمة بسعر الوقت 
جواز إخراج القيمة من غير تعيين 


حكم إخراج صاع واحدٍ من جنسين 
وقت إخراج الفطرة 
أقوال الفقهاء في المقام 


أفضل وقتٍ لإخراج الفطرة 

جواز تقديم إخراج الفطرة قبل وقتها 

لو آخر |خراج الفطرة الى بعد صلاة العيد 
قول في وجوب إخراجها بعد الوقت آداء 
قول في وجوب إخراجها بعد الوقت قضاء" 
الصفات العتبرة فيمن تصرف إليه الفطرة 
بيان أقلّ مايُعطى الفقير منها 

حكم نقلها الى بلدٍ آخر 


مختلف الشيعة (ج*) 


۳۷۷ 
۳۷۸ 
۳۷۹ 
۳/۸۰ 
۲۸1 
۳۸۹ 


فهرس المواضيع 


الفصل الأوّل: في محله 

الخمس في أرباح التجارات والصناعات والزراعات 
امن ف الميراث والصدقة والهبة 

المخمس في العسل 

الخمس في الحلال المختلط بال حرام 

اعتبار النصاب في العادن 

الخمس في الک 

الخمس في الغوص 

لو اختلف مستأجر الدار ومالكها في الكنز الذ خور فما 
وجوب النمس في المادن كلها من دون حصر 
الوقت الذي يجب فيه إخراج حمس العادن 


تقسيم الخمس الى ستة أقسام 

بيان المراد من ذي القربی 

هل يُعطى الخمس لبني المظلب؟ 

الاختلاف في استحقاق هاشمي الا 

هل يجب تقسم الخمس على جيع الأصناف؟ 


۳1۳ 
۳1٥ 
۳۱ 
۳۱۷ 
۳۸ 
۳۳۰ 
۳۳۱ 
۳۳۳ 
۳۲ 
۳۲ 


۳۳۵ 
۳۳۷ 
۳۳۹ 
۳۳۰ 
۳۳۲ 
۳۳۳ 
۳۳ 


14۲ 


فيا لوزاد نصف ذي القربى عن كفايتهم أو نقص 
في صرف سهم الإمام إليه 


الفصل الثالث: في الأنفال ومستحقه 

في بیان ما يعد من الأنفال 

بحث ل تحلیل الحم للشيعة بحا الغيبة 

آخبار التحلیل 

مناقشة أبي صلاح لأخبار التحلیل 

الأخبار العارضة لأخبار التحلیل 

الا ختلاف في سهم الامام الغائب -عجل الله فرجه- 
ختار الصتف في القام 


کتاب الصوم 


الفصل الأوّل: في حقيقته 

معنى الصوم لغة وشرعاً 

لودخل عليه شهر رمضان وهومغمی عليه أو مجنون أو نام 
سن بلوغ المرأة 

أحكام النيّة في الصوم 

معنى النية 

عدم كفاية نية القربة في صوم النذر العین 

وقت النية 

اعتبار الزوال آخر وقتٍ للنيّة 


مختلف الشيعة (ج۳)( 


۳۳ 
۳۳۷ 


۳۹ 
۳۹۰ 
۳۱ 
۳Y 
۳۹۳ 
۳4 
۳ 
۳۹۷ 


فهرس المواضيع 

وقت نيه صوم النافله 

هل تك نيّة واحدة لشهر رمضان؟ 
حکم تقدم النية على شهر رمضان بیوم أوأكثر 
لونوی في رمضان صوماً غیره 

حکم الصوم في السفر 

في صوم یوم الشك 

لونوی صوم یوم الشك من رمضان 
لونوی صومه مردّداً بين الفرض والنفل 
إناطة صحة الصوم جدوام النية 

حکم صوم الصبي 


الفصل الثای: فيا يجب الامساك عنه 

وجوب الإمساك عن الأكول والشروب مطلقاً 
اعتبار الجماع من الفظرات 

كلام السيّد المرتضى ي نية القطع 

مناقشة الصتف لكلام السيّد الرتضی 
الكذب الفظر وأحكامه 

الأقوال في الارتماس 

حكم إيصال الغبار الغليظ إلى الحلق 

حكم الرائحة الغليظة 

تعمّد البقاء على الجنابة وأحكامه 

لوطهرت الحائض أو النفساء ليلاً ولم تغتسل 
لو كرّر الصاتئم النظر فأنزل 


"44 

الاختلاف في مفطرية ,الحقنة 

حكم صب الدواء في الإحليل 

لو طعن فوصلت الطعنة ال حوفه 
لوداوی جرحه فوصل الى جوفه 
تقطر الدهن في الأذن 

حکم السعوط للصائم 

جواز مضغ العلك للصائم 

كراهة الجلوس في الماء للمرأة 

حكم تعمّد الق أثناء الصوم 

لو بلع مایخرج من أسنانه بالتخلیل 
إذا حصل من القي شي في فه فابتعله 
في معنى القلس 

کراهة جلوس الصامة ی لاء 

حرمة الاحتقان با مائعات ومايجب به 
إباحة السواك للصائم 

لوأكل وشرب ناسياً فاعتقد بطلان صومه فأفطر 
حكم الا كراه على الإفطار 

لو أكره زوجته الصائمة على الجماع 
لوأكره أجنبية على الفجور 

لو جامع أو آفطر جاهلاً بالتحرم 

لو أفطر قبل دخول الليلة لشبهة 

حكم الإمذاء في نهار شهر رمضان. 


مختلف الشيعة (ج۳) 


1۲ 


فهرس المواضيع 
حكم الإنزال بالملامسة 


لو أمذى من عينيه دون تعبيثه 


الفصل الثالث: في الكفارة ٠‏ 

بيان خصال كفارة الإفطار وأحكامها 
هل الامان شرط في الرقبة؟ 

لو عحزعن خصال الكفارة الغلا ثة 

هل التتابع شرط في صوم القانية عشر؟ 
قيام الصدقة مقام الكفارة للعاجز عنها 
كفارة الإفطار على محرّم 

عدم تكرّر الكفارة بتكرّر الإفطار 
لوفعل مايوجب الكفارة ثم سافر أو مرض 
ارتو ر یز , 

حكم من فعل الفطر مستخلا 

مایترتب على الافطار العمدي في قضاء رمضان 


الفصل الرابع: فیمن يصح منه الصوم 

حکم الغمی عليه في شهر رمضان 

لو نوی ليلاً واصبح مغمی عليه حتی ذهب الیوم 

لونوی واستمر به الاغماء أيَاماً ۱ 

لو دحل عليه شهر رمضان وهومغمی عليه أو جنون أو نام 
إذا نوی ليلاً ونام الى آخ ر النهار 

فساد صوم المرتد ووجوب قضائه 


و 1۹ 


۳۹ 
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حكم السفر في شهر رمضان 

موارد يصح فيها الصوم مع السفر 

حكم صوم النذر في السفر 

لوقطع أربع فراسخ و ينو الرجوع من يومه 

الاختلاف في صوم التطوع في السفر 

الوقت الوجب للقصر والافطار بالنسبة للمسافر 
الأخبار الدالة على الملازمة بين القصر والإفطار 
مناقشة الروايات السالفة 

حکم السافر لو خرج بعد الزوال 

لو حرج متنزها أوعاصياً 

حد الترخیص في الإفطار للمسافر 

حكم جاع المسافر للنساء نار 

حكم المسافر إذا قدم أهله نار 

لو نذر صوم يوم بعينه فوافق العيد 

لوأجنب في أوّل شهر رمضان ونسى الغسل حتی انقضى 
حكم الحبلى إذا رأت الدم یام حيضها 

المستحاضة لوصامت ول تفعل مايجب عليها 

متى يومر الصبي بالصيام؟ 


الفصل الخامس: في أحكام أقسام الصوم 
كيفيّة ثبوت هلال شهر رمضان 
إذا رؤي الهلال قبل الزوال 


مختلف الشيعة (ج۳) 


حك 
١‏ 


4A۸ 
۹۳ 


هل التطوق والغيبوبة في الشفق أو بعده علامة معتبرة في معرفة ال هلال؟ 415 


فهرس المواضيع 


لوغم الحلال فهل يعتمد على العدد والحساب؟ 


معنى «صوموا للرؤية وافطروا للرؤية» 
اتصاف شهر رمضان بالقام والنقصان 
مايستحبٌ قوله عند رؤية املال 
محديد وقت الإفطار 

استحباب صوم يوم الشك بتية شعبان 
استحباب صوم يوم ا جمعة 


حكم صوم يوم الا ثنين والخميس والسبت 


حرمة صوم الوصال 
الاختلاف في تفسير صوم الوصال 


هل يجوز لمن عليه صوم واجب أن يتطوع ؟ 


التتابع في صوم السبعة بدل الهدي 
ماهو بدل البدنة في النعامة؟ 

الأيام الثلا ثة التي یستحب صومها 
استحباب صوم أيام البيض وتفسيرها 
حرمة صيام ايام التشريق 


الفصل السادس: في اللواحق 

الصبي إذا نوى الصيام ثم بلغ في الأ ثناء 
الریض إذا أفطرثمَ صح في بقية اليوم 
حكم الكافر إذا أسلم قبل طلوع الفجر 
حكم المريض إذا برئ في وسط النهار . 
لو استمر به الرض رمضانين متتالیین 


۹۹۸ 
قولان في تقدیر الفدية 

حکم الافطار لعذر أكثر من رمضانن 

لوصح بني الرمضانین وم يقض 

تعمیم الحكم بالفدية في المريض وغيره 
لومات المريض وقد فاته الشهر أو بعضه 
وجوب القضاء على الول 

من هو الول وماهي الوظيفة إذا فقد؟ 

لوتعدد الأولياء ٠‏ 

هل يجب على الولي قضاء مافات بالسفر؟ 
حكم القضاء عمّا فات المرأة لطمثِ أو مرض 
إذا مات الریض وعلیه شهرین متتابعن ۱ 
في قضاء مافات الریض من صلاة وصیام 
مقدار الصذقة مع عدم الولي 

لوتركت المستحاضة مايجب عليها 

حكم الشيخ والشيخة إذا عجزا عن الصيام 
مقدار فدية الأفطار من قبل الشيخ والشيخة 
ذوالعطاش وأحكامه 

حكم الحامل والمرضع 

مقدار فدية الافطارمن قبل الحامل وا مرضع 
أفضلية تتابع القضاء على تفريقه 

لوعجزعن القضاء متتابعاً 

حكم الافطار في قضاء رمضان 

لو اجتمع صوم القضاء مع صوم النذر أو الکفارة 


مختلف الشيعة (ج۳) 


۲۰ 
or 
o۴۳ 


فهرس الواضیع ل 

حكم تعمّد الإفطار في صوم القضاء 

أقلّ مايحصل به التتابع في صوم الشهرين 

تحقق التتابع بصوم شهر ويوم لايختصٌ بالعاجز 
إذا نذر صوم شهر متتابع غير معيّن 

لونذر صوم شهر متتابع في بلٍ بعينه 

إذا نذر الشهر متتابعا وخرج من البلد 

حكم من نذرصومَ شهر وأطلق 

لو أفطر في يوم عزم على صومه لنذر واجب 
حكم من عجزعن صيام مانذر فيه 

صوم ثلا ثة أيام بدل الحدي معناها وأحكامها 
حكم الإفطار في يوم نذر صومه بعينه 

لومات المكلف بصوم السبعة بدل ال هدي قبل صومها 
حكم صوم جزاء الصيد في السفر 

صوم داود معناه وأحكامه 

وجوب الإمساك عن الحسد 

استحباب الصوم من فوّت عشاء الآخرة 
استحباب المبادرة في قضاء شهر رمضان 
لونذر صوم يوم أو أيام فوافق ذلك شهر رمضان 
مقدار صوم كفارة صيد ا حرم 

لو حلف على أن لايفطر فأفطر 

لونذر أن يصوم يوم قدوم زيدٍ فقدم ليلا 

حكم من نذر صوم شهر بالإطلاق 

حكم الاصباح جنباً في قضاء شهر رمضان 


5۷۰ 


"اه 
ااه 
o۲‏ 
or‏ 
or‏ 
o‏ 
۷ 
۷ 


5۷۵ 


الفصل السابع: ي الاعتکاف 

المواضع التي يصح فيها الاعتكاف 

بيان المراد من اشتراط کون ا مسجد مما جمع فيه 
في تقسيم الاعتكاف الى واجب ومندوب 
كيفيّة اعتکاف ممّن عليه ولاية 

لواعتكف المملوك بإذن مولاه ثم أعتق 

لونذر الاعتكاف ثلا ثة أيام 

حكم العتکف إذا ارت 

حكم صوم الاعتكاف في السفر 

جواز إبتداء الاعتكاف من أوّل النهار ومن نصفه 
لونذر الاعتکاف ول يشترط التتابع 

لونذر الاعتکاف متتابعاً 

مایجوز ومالايجوز للمعتکف فعله 


هل يجب على المتکف تنب مایب عل الحرم تجنبه؟ 


حکم الطیب للمعتکف 

حکم الجماع والقبلة والنظرة في حال الاعتکاف 
حکم البیم والشراء حال الاعتکاف 

إذا عرض للمعتکف مرض وشبهه یضطره للخروج 
إذا مات العتکف قبل انقضاء مدّته 

مايترتب على الجماع أثناء الاعتکاف 

هل كفارة الجماع محيّرة أو مرتبة ؟ 

لوأكره المعتكفة على الجماع 


ختلف الشيعة (ج*) 


۷٦ 
5۷۹ 
5۸۰ 
0 
۸۳ 
۸۳ 
۸6 
همه‎ 
°۸٦ 
كمه‎ 
۸1 
OAV 
5۸۸ 
9۸۸ 
9۸۹ 
0۹۰ 
0۹۰ 
٥۹۱ 
9۹۲ 
موه‎ 


۹5 


فهرس المواضيع 

لوأخرجه السلطان ظلماً 

إذا عرض عليه الإغماء حين الاعتكاف 
لو نذر الاعتکاف يوماً أو يومين 

لونذر الاعتكاف للزجر أو الفعل دون القربة 
إذا خرج العتکف لعذر أوغيرعذر 

حكم الاستظلال أثناء الاعتکاف ‏ 

لو اضطر المعتكف الى ترك اعتكافه 
حكم الإدهان أثناء الاعتکاف 

حكم الجدال والسباب والبيع والشراء فيه 
الفهارس 


لقد قامت مؤسّسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرّسين في الحوزة العلميّة 
بقم الشرفة بنشاطات واسعة في محال نشر المعرفة وإحياء التراث الاسلامي» وإليكم 
سردا لبعض منشوراتها : 


أحاديث الهدي e‏ 
مع «البيان في أخبارصاحب الزمان» محمد الكنجى الشافعى 


الاختصاص الشيخ المفيد 

إرشاد الأذهانإل أحكام الامان (ج۱و۲) العلامة الحلي 

الأمالي الشیخ الفید 

الإمام الصادق (ع) رج او,) الشيخ محمد حسين المظفر 
إيضاح الاشتباه العلامة الحلى 

بحوث في الا صول » وتشمل على : الشيخ محمد حسين الإصفهاني 
أ الاصول على النهج الحديث 

ب_الطلب والإرادة 

ج-الاجتهاد والتقليد 

ا الشيخ مد حسين الإصفهاني 
أ-صلاة الجماعة 


ج-الإجارة 


3 بداية اجه 


د HH RH‏ لذ د د نا 4 


تأويل الآيات الظاهرة 

التبیاد نی تفسرالقرآن 

تحف العقول عن آل الرسول (ص) 
تعليقة استدلا لية على العروة الوثقی 


تقریب العارف ف الکلام 
التوحید 

جواه رالفقه 

ا لحاشية على تهذيب النطق 
الحدائق الناضرة(ج۲۰.۱) 


اخراجيات» وتشمل على : 

أقاطعة اللجاج في تحقيق حل الخراج 

ب السراج الوقاج لدفع عجاج قاطعة اللجاج 
ج-رسالتان في ا خراج 

د رسالة في الخراج 

الخصال 

الخلاف 

دررالفوائد 

الدروس الشرعية نی فقه الامامية (ج١)‏ 
دروس فيعلم الاصول (ج۱ و۲) 
الذخيرة نی علم الکلام 

الذرّية الطاهرة 

رجال النجاشي 

الرسائل العشر 

الرسائل الفشاركية 


السيّدعلي الاسترابادي 
الشیخ الطوسي 

ابن شعبة الحرافي 

الشيخ ضیاء الدين العراقي 
الشيخ أبي الصلاح الحلبي 
الشيخ الصدوق 

القاضي ابن البراج 

المول عبدالله اليزدي 
الشيخ يوسف البحراني 


امحقق الكركي 
الفاضل القطيني 
لس الا ريون 
الفاضل الشيباني 
الشيخ الصدوق 
الشيخ الطوسي 
الشيخ عبدالكريم الحائري 
الشهيد الأول 

الشهيد الصدر 

السیّد الرتضی عَلَّمِ الهدئ 
محمد الرازي الدولابي 
الشيخ أحمد بن علي النجاشي 
الشيخ الطوسي 
السيّدحمّد الفشاركي 


رسائل احق الكركي امحقق الثاني 

رياض السالکین (ج١-/)‏ السيدعلي خان المدفي 
رياض السائل(ج۲.۱) السيد علي الطباطبائي 
السرائر(ج١-م)‏ ابن إدريس ال حلي 
شرح الأخبا رج۳.۱) لام التعيات رب 


شرح تبصرة ا متعلمين (ج ه) الشیخ ضياء الدین العراقي 
شرحعلى الماثة كلمة لأمي را مؤمنين (ع) ميثم بن علي البحراني 
العمدة ابن بطريق 

عيون الحقائق الناظرة ني تتمة الحدائق الناضرة الشیخ حسین البحراني 
فرائد الاصول الشیخ‌مرتضی الأنصاري 
فوائد الاصول (ج ١‏ و۲)(تقريرات بحثآية لله النائيني» الکاظمي الخراساني 
فوائد الا صول (ج۲و؛) (تقريرات بح ثآبة الل النائيني) الكاظمي الخراساني 


مع حواشي آية الله ضياء الدين العراقي 
قاعدة لاضرروإفاضة القدير شيخ الشريعة الا صفهاني 
قاموس الرجال (ج١-؛)‏ العلامة الشيخ محمّدتتي التستري 
قواعد الأحكام (ج۱) العلامة الحلي 
القواعد اجلية في شرح الرسالة الشمسية العلامة الحلي 
كشف الرمونرج۱و۲) الشيخ حسن الفاضل الاب 
كشف الراد العلامة الحلي 
في شرح تجريد الاعتقاد تعليق الشيخ حسن حسن زاده الاملي 

# كفاية الاصول الا حوند الخراساني 

# كمال الدين وتمام النعمة الشيخ الصدوق 

6 * كنزالدقائق (ج١-1)‏ 


